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Sazetak

Polazi se od ¢injenice da je kateheza u odnosu na prethodnu paradigmu u pokoncilskom vre-
menu promijenila svoje lice. Ta promjena prepoznatljiva je na detiri medusobno povezane ra-
zine.

U prvom dijelu se prikazuje interakcijski dijalog teologije i pedagogije sa pozitivnim uéinci-
ma na religioznu pedagogiju i katehezu/katehetiku. U drugom dijelu rije¢ je o otvaranju kate-
heze psihologiji ljudskoga razvoja. Trec¢i dio odnosi se na katehezu koja korespondira sa her-
meneutickim znanostima, posebice biblijskom hermeneutikom. U ¢etvrtom dijelu autor
raspravlja o napetosti koja nastaje izmedu katolicke teologije, manjinskih kri¢anskih zajedni-
ca, svjetskih religija i slobode savjesti u laickom odgojno-obrazovnom sustavu; u sredistu pa-
znje ¢etvrtoga dijela nalazi se polozaj konfesionalnog vjeronauka u javnoj skoli. U petom di-
jelu autor donosi glavne rezultate odnosno zakljucke bilance koja je dosad uéinjena na
podru¢ju pokoncilske kateheze, na kojima se otvara perspektiva kateheze u vremenu koje je
ve¢ zapodelo. Umjesto zakljucka, napominjuci da je nastupilo vrijeme za stvaranje bilance
hrvatske pokoncilske kateheze, autor istice da ovaj prilog moze posluziti kao znanstvena rad-
na hipoteza za takav zadatak.

Kljucne rijeci: bilanca pokoncilske kateheze, religiozni odgoj i kateheza, teologija, pedagogi-
ja, psihologija ljudskoga razvoja, hermeneutika, govor vjere, interdisciplinarni dijalog, isku-
stvo.

Katehezu kao praksu nalazimo u samim poc¢ecima Crkve. No, ne dogada se
jednako tako sa religioznim odgojem i katehetikom kao teorijskom refleksijom o
katehetskoj praksi. Naime religiozni odgoj i katehetika kojom se znanstveno
iznose kriteriji i metode usmjeravanja religioznog odgoja i kateheze kao prakse
dolazi na vidjelo tek u ovom stoljecu, navlastito u pokoncilskom vremenu.

Nase stoljece nije samo svjedok razvoja teorije religioznog odgoja i katehe-
ze. Ono je takoder svjedok kvalitetnih promjena u njezinim prakti¢nim oblicima.
Valja se podsjetiti da se kateheza u permanentnom smislu prosirila na sve zivot-
ne dobi, od predskolske do odrasle dobi, kao i na razli¢ita mjesta, od Zupne za-
jednice do predskolske javne ustanove i javne skole, ukljucujuci i javna sredstva
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priop¢avanja. Nadalje, kateheza koja je uvijek bila isklju¢ivo usmjerena na vla-
stito Apostolsko vjerovanje, u pokoncilskom vremenu ona se otvorila i upozna-
vanju drugih religija. I napokon, kateheza koja je uvijek bila vezana uz tradici-
onalne religiozne oblike, prihvatila je izazov pluralizma postmoderne kulture.'

Tako se moze rec¢i da je kateheza promijenila svoje lice, i da je zbog promje-
ne na podru¢ju kulture i religioznih oblika razvijala nove znacajke svoga identi-
teta. Valja se takoder prisjetiti visestrukih uzroka te promjene.

Promijenila se tradicionalna »kricanska sredina« koja je sama po sebi poje-
dince uvodila u krc¢anski zivot i religiozno ih socijalizirala.

Razvili su se kriteriji i sredstva kao i strukture kojima mjesne crkve ostvaru-
ju krs¢ansku inicijaciju.

Teoloska refleksija se u interdisciplinarnom pogledu povezuje s refleksijama
drugih znanosti, posebice humanistickih koje se takoder, ostvarujuci svoje cilje-
ve i slijedeci vlastite metode, bave religioznim fenomenom.

Uz vjernicku (Zupnu) zajednicu koja svoje ¢lanove odgaja u vjeri odgajaju
odnosno obrazuju i druge civilne odnosno javne ustanove kao §to je npr. skola ili
sredstva javnog priopéavanja. Spomenuta izvancrkvena mjesta mogu na po-
dru¢ju vjerskog odgoja svojom nastavom i informiranjem pod komplementarnim
vidom takoder poluéiti rezultate.

Danas ima uc¢enika odnosno mladih i odraslih koji izabiru vjeronauk odno-
sno katehezu iz motiva koji se ne podudaraju uvijek s motivima izbora vjerskog
odgoja. Naime, motiv svoga izbora nalaze u upoznavanju religijske kulture koja
im je potrebna npr. za upoznavanje povijesti, religijske tekstove ili literature, ili
pak imaju Zelju sazrijevati u osobnoj religioznoj senzibilnosti koja se uvijek ne
podudara sa vjernickim kredom ili s uvodenjem u konfesionalnu pripadnost.

Dakle, ti i takvi razli¢iti oblici ostvarivanja religioznog odgoja i obrazovanja
odnosno kateheze stvorili su potrebu da se iznesu vjerodostojni razlozi religi-
oznog odgoja i kateheze. Tako je nastao veci broj teorija koje opravdavaju reli-
giozno-pedagosku i katehetsku praksu.”

Na taj nacin su se obnavljali i ponovno motivirali postojeci tradicionalni
oblici vjerske pouke i stvarali neki novi. Spomenuti razvitak humanistickih i

1 Usp. npr. G. Savagnone: Evangelizzare nella post-postmodernita. Istruzioni brevi per una na-
vigazione »a vista«, Elle Di Ci, Torino-Leumann, 1997, str. 82-92.

2 Usp. F. Pajer: Le teorie contemporanee dell’educazione religiosa. Una ricognizione sintetica,
u: Z. Trenti (ur.): Religio. Enciclopedia tematica dell’educazione religiosa, Piemme, Casale
Monferrato, 1998., str. 278-279): autor donosi prikaz religioznopedagoskih i katehetskih teori-
ja sa znanstvenim opravdanjem. Rije¢ je o sedam takvih znaéajnih teorija od kojih svaka ima
svoje oblike religioznog odnosno katehetskog odgoja i obrazovanja, svoje opravdanje, svoje
autore odnosno izvore i prepoznatljive osnovne pojmove.
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drustvenih znanosti i specifi¢ni interes nekih od tih znanosti za religioznim pita-
njem ostavio je svoje znacajne tragove.

Uporisnu to¢ku katehetskih pokoncilskih kretanja predstavlja Opci katehet-
ski direktorij (OKD *71)’ koji se po izricitoj odredbi II. vatikanskog koncila po-
javljuje (1971.) kao dragocjeno teolosko-pastoralno sredstvo. On se ponovno
izraduje (1997.) izraduje kao Opci direktorij za katehezu (ODK °97).° Koncepci-
ja te nove izradbe temelji se na jasnom cilju — da se kateheza kontekstualizira u
evangelizaciju i da se pritom prihvate oni sadrzaji koji su izlozeni u Katekizmu
Katolicke Crkve (KKC).’ U tako obnovljenom ODK ’97. naziru se izazovi i per-
spektive pokoncilske kateheze.

Unutar obnove kateheze od OKD’71 do ODK’97 posebno su prepoznatljiva
neka kretanja koja nalikuju na ¢etiri komplementarna kruga. U svemu tome mo-
gu se prepoznati ¢etiri procesa koji na neki nacin odreduju katehetsku pokoncil-
sku katehezu.

1. Kateheza u dijaloskoj interakciji teologije i pedagogije

Vjera i odgoj dvije su semanti¢ke velicine. Kada ih promatramo odvojeno,
jasno je da svaka od njih upucuje na ponasanja i predodzbe koje su daleko starije
od pokoncilskog vremena. No njihovo je udruzivanje u jednu sintagmu novijeg
datuma, i to s vi$e varijantnih izri¢aja — katehetska pedagogija, odgoj vjere, od-
goj u vjeri, odgoj za vjeru, religiozni odgoj itd. Treba reci da se, pocevsi od kon-
ca XIX. i tijekom XX. stolje¢a, povezivanje teologije i pedagogije prakticno
uglﬁavnom podudara sa razvojem humanistickih odnosno pedagogijskih znano-
sti,

U tom razvojnom kontekstu utvrdio se i naziv: religiozna pedagogija i kate-
hetika. Rije¢ je o teoloskoj grani koja je svrstana u grupaciju humanistickih zna-
nosti. Njezina je zadaca baviti se teorijom i praksom religioznog odgoja i katche-
ze. Na poseban pak naéin religiozna pedagogija i katehetika istrazuju one proce-
se kojima Crkva socijalizira svoje ¢lanove da pojedinci steknu vlastiti religiozni
identitet.

Kao takva religiozna pedagogija i katehetika uzdignuta je na dostojanstvo
akademskog predmeta i tako uvrstena u nastavne planove i programe teoloskih
fakulteta odnosno fakulteta odgojnih znanosti. Na katchetskim pak institutima

3 Sveti zbor za klerike: Opéi katehetski direkiorij, Kricanska sadasnjost, Zagreb, 1972.

4 Kongregacija za kler: Opci direktorij za katehezu, Kricanska sadainjost, Zagreb, 2000

5 Katekizmu Katolicke Crkve, Hrvatska biskupska konferencija, Zagreb, 1994.

6 Vidi: A. Exeler: Religicse Erziehung als Hilfe zur Menschwerdnung, Kosel Verlag, Miinchen,
1982.

587



A. Hoblaj, Katehetska pokoncilska kretanja

religiozna pedagogija postaje specijalizirani dodiplomski studij za stru¢nu i
znanstvenu izobrazbu kateheta i odgojitelja na podruéju religiozne pedagogije.’

1.1 Vrijeme prije Koncila

Pokoncilskom katehetskom kretanju prethodilo je cijelo stoljece tzv. radanja
pedagoske kateheze odnosno religiozne pedagogije. Tajna uspjeha toga radanja
nalazi se u »smionom otvaranju prema svijetu i u spremnosti na medusobnu su-
radnju sa suvremenom psihologijom 1 pedagogijom. To su trajne zasluge radi ko-
jih treba cijeniti prve generacije katehetskih pedagoga odnosno religiozne peda-
gogije, tim vide $to je ta generacija djelovala unutar teoloskog crkvenog okvira
kojega je obiljezavala neoskolasticka teologija.«*

Pokoncilskoj katehetskoj pedagogiji prcthodlla je tzv. plomrska faza istrazi-
vanja dodirnih to¢aka izmedu teologije i pedagogije koja je zapocela koncem
XIX. st. i produzila se tijekom ¢itave prve polovice XX. stoljeca.

Nova znacajna zbivanja, narocito poslije 1. svjetskog rata, mijenjala su kul-
turnu sliku zapadnog krscanskog drustva: sve je vise napredovao ideoloski plu-
ralizam i jacalo sukobljavanje medu suprotstavljenim ideologijama komunizma,
nacizma, fasizma i nacionalizma. Uzimali su maha i procesi sekularizacije i de-
kristijanizacije koje je sa svoje strane ubrzavao proces urbanizacije. Javljali su se
nesporazumi s obzirom na tehnicko-znanstveni razvitak, jer ga se veoma ¢esto
percipiralo protuvjerskim. Spomenuti fenomeni i mnogi drugi poticali su Crkvu
na premisljanje razloga, sadrzaja i svoga odgojnog poslanja, s jasnim ciljem da
se djelatnici za to poslanje osposobe u novoj kulturnoj i odgojnoj situaciji.’

U pastoralnom djelovanju Crkve vjerski odgoj se pocinje ponovno ozbiljno
prihvacati. Za to dolazi i podrska sa strane filozofsko-teoloskog promisljanja i
uciteljske brige u Crkvi."

U vremenu od tridesetih do sezdesetih godina afirmirala su se neka inovacij-
ska teoloska gibanja kao $to je kerigmatska pastoralna teologija," na sto se po-
slije nadovezala tzv. teologija zemaljskih realnosti medu kojima i teologija kul-

7 Usp. G. Groppo: Teologia dell’educazione. Origine, identita, compiti, Libreria Ateneo Salesi-
ano, Roma 1991., str. 22; razvoj toga studija za »novo vrijeme« u Hrvatskoj usp. A. Hoblaj:
Studij religiozne pedagogije i katehetike za nove vrijeme, u: Kateheza 21 (1999) 4, 373-388.

¥ U. Hemel: Religionspddagogik im Kontext von Theologie und Kirche, Diiseldorf, Patmos Ver-
lag, 1986., str. 18,

9 Usp. F. Pajer: Le teorie contemporanee dell 'educazione religiosa..., cit. dj. str. 284,

0 Pio XI. »uciteljski« je utvrdila zapoceti proces (usp. Divini illius Magistri. Littera Encyclica
de christiana iuventutis educatione, u: Acta Apostolicae Sedis 22 (1930) 49-86

1 Vidi: npr. J. A. Jungmanna: Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkindigung, F. Pustet,
Regensburg, 1936.

588



BS 70 (2000), br. 34, str. 585-616

ture odgoja, pokret tzv. nove teologije koji ¢e pripraviti misao II. vatikanskog
sabora o uskladivanju odnosa Crkve i svijeta kao 1 za redefiniranje krscanske
antropologije, i za vrednovanje vremenitih vrijednosti kao §to je kultura, odgoj,
rad, mir, unapredivanje covjeka, jer se radi o integralnim podruc¢jima crkvenoga
poslanja ukoliko su integrativni dijelovi crkvenoga poslanja."

1.2 Pokoncilsko vrijeme obiljezeno dijalogom teologije i pedagogije

Neposredno poslije II. vatikanskog sabora otvorio se interdisciplinarni dija-
log izmedu teologije i pedagogije u kojem su se sve vise iskristalizirali ciljevi
zahvaljujué¢i upravo premisljanju znanstvenih opravdanja religioznog odgoja 1
kateheze. Danas se u vrlo saZzetom obliku mogu istaknuti bitni zakljuéci te ra-
sprave koja se odvijala prvih godina poslije II. vatikanskog sabora, sve do ’70.
godina.

Unato¢ razlika u sadrzaju, ciljevima i pristupu, postoji nesto $to je teologiji i
pedagogiji zajednicko. Ono se odnosi na pitanje ¢ovjeka odnosno ljudske osobe.
Polazeci od te premise, uslijedio je zakljucak da antropoloska koncepcija pred-
stavlja okvir zajedni¢kog istrazivanja dviju znanosti — pedagogije i teologije — i
podru¢je njihove moguce suradnje.

Nakon napornog traganja za najpovoljnijim modelom zajednicke suradnje, a
poslije tzv. hijerarhijskog i analognog doslo se do dijaloskog modela po kojem
ce teologija i pedagogija suradivati za promociju ¢ovjeka. Rije¢ je o interdisci-
plinarnom dijalogu koji je moguce uspostavljati pod dvojakim uvjetom: da dva
partnera u dijalogu (pedagogija i teologija) budu znanstveno »dvojezi¢ni« tj. da
svaki od njih poznaje znanstveni govor drugoga, i da im, unato¢ njihove duboke
razlike u epistemoloskom smislu, zajednicki bude antropoloski sadrzaj.

U tom dijalogu, govoreci epistemoloski, religiozna pedagogija i katehetika
nalaze svoje opravdano mjesto, kako u teologiji tako u odgojnim znanostima; re-
ligiozna pedagogija i katehetika je prema tome i teoloska disciplina.”

1.3 Noviji rezultati religiozno-pedagoskog i katehetskog istrazivanja

U pedagoskim promisljanjima o odgoju 1 o religioznom odgoju u zadnjih
dvadeset godina nastavilo se ve¢ sa ranije zapocetim istrazivanjima, $to je urodi-
lo jos nekim solidnijim zaklju¢cima. Na njih su utjecali brojni unutarcrkveni i
izvancrkveni faktori. Medu njima posebno se isti¢u neki.

12 Usp. F. Pajer: Le teorie contemporanee dell 'educazione religiosa..., cit, dj. str. 284,
3 Usp. H. Schilling: Grundlagen der Religionspddagogik. Zum Verhdltnis von Theologie und
Erziehungswissenschaft, Patmos Verlag, Diisseldorf, 1969., str. 339.
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Proces sve vece autonomije svjetovnog odnosno laickog odgoja u odnosu na
»konfesionalna skrbnistva« Crkve. S druge pak strane, Crkvu je nastojala u sto
sirem smislu ukljucivati se u laicku suodgovornost za cjelokupni odgoj i ljudsku
promociju opcenito. Najznacajnije mjesto u pitanju te autonomije svakako zauzi-
ma $kola. Skola je kao takva duzna iz nepobitnih razloga medu svoje zadatke i
sadrzaje integrirati i elemente religiozne kulture odnosno vjeronauk.” No, ona to
ne ¢ini onim pastoralnim konfesionalnim kriterijima kako se to ¢ini u zupnoj ka-
tehezi. Skola to ¢ini onako kako to opravdavaju autonomni pedagosko-skolski
razlozi. Ti su razlozi u skladu sa javnim odgojno-obrazovnim sustavom. U novi-
je vrijeme se to pitanje nastoji urediti bilateralnim Ugovorom izmedu civilnih i
crkvenih vlasti, kao §to je to ovih godina uredeno izmedu Drzave Hrvatske i
Svete Stolice."” Sto se tice Katolicke Crkve u Hrvatskoj, ona je, barem u formal-
no pravnom smislu, u tom razvojnom kretanju udla u razvijeni demokratski svi-
jetiﬁa s obzirom na zemlje u »tranziciji« ona u tome gotovo jedinstveno prednja-
¢i.

Drugi znacajan rezultat odnosi se na nove oblike odnosa koje kr§canske
konfesije na poticaj nakon II. vatikanskog sabora medusobno uspostavljaju kao 1
na oblike odnosa koje su sve kri¢anske vjeroispovijesti pozvane njegovati prema
drugim nekrs¢anskim religijama. U tim ekumenskim i dijaloskim suodnosima
dosljedno se namece potreba da se u dijaloskom duhu redefiniraju vlastita obi-
ljezja pojedinih konfesija odnosno religija i da ona u religioznom odgoju i kate-
hezi u tematskom smislu budu zastupljena onoliko i onako kako je to po naravi
stvari primjereno.”

14U Hrvatskoj se je tijekom javne rasprave (1990.-1991.), medu ostalim, utvrdio i tzv. »model
ugradivanja«; kao ogledni primjer ostvarenja toga modela vidi: projekt Hrvatske pocetnice
(usp. J. Bariéevi¢: Duhovno-kulturno obzorje Hrvatske pocetnice, u: A. G. Sabi¢ / J. Barice-
vi¢ / L Vitez: Prirucnik uz Hrvatsku Pocetnicu. Prinosi metodici pocetnoga Citanja i pisanja,
Skolska knjiga, Zagreb, 1995., str. 9-31.

15 Usp. F. Pajer: L 'insegnamento scolastico della religione nella nuova Europa, Elle Di Ci, Leu-
mann (Torino), 1991.; u tom projektu o pitanju $kolskog vjeronauka u »novoj Europi« sudje-
lovao je i J. Bariéevi¢, v. str. 374-378; usp. F. Pajer; L 'enseignement scolaire de la religion en
Europe. Vue panoramique d'une mutation, w: J. Bulckens / H. Lombaerts (izd):
L 'enseignement de la religion catholique. Enjeux pour la nouvelle Europe, Leuven University
Press / Uitgeverij Peters, Leuven, 1993., str. 31-57.

16 Ugovor izmedu Svete Stolice i Republike Hrvatske o suradnji na podruciu odgoja i kulture
potpisan je 19. prosinca 1996., ratificiran u Hrvatskom Drzavnom Saboru 24. sije¢nja 1997.,
Odlukom Predsjednika Republike Hrvatske proglasen kao Zakon 30. sije¢nja 1997. (vidi: Na-
rodne Novine, 11. veljate 1997, br. 2, str. 24-26); provedbeni pak Ugovor o katolickom vjero-
nauku u javnim skolama i vierskom odgoju u javnim predskolskim ustanovama potpisan je 29.
sije¢nja 1999. (vidi Katehetski Glasnik 1(1999)1, 27-30.

17 Vidi: N. Lossky (ur.): Dizionario del Movimento Ecumenico, Edizioni Dehoniane, Bologna,
1994.
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Plod dijaloga teologije i pedagogije je i nova organizacija odgojno-katchet-
skoga rada. Uvodenjem laika, napose Zena, u ostvarivanje vjerskog odgoja, mje-
sne Crkve usle su u proces deklerikalizacije, jer je raspodijelila tu sluzbu i prema
darovima vjernika laika i potrebama Crkve u suvremenom svijetu. Tako se razli-
kuju i postuju razli¢ite odgojne kompetencije kao $to je obitelj," Zupna zajedni-
ca,” javne 8kole i druge odgojno-obrazovne ustanove, u porastu su razli¢iti obli-
ci permanentnog vjerskog odgoja, vjerska formacija i obrazovanje odraslih, ob-
nova katekumenata, katehetska briga za starije osobe u tre¢oj dobi, formacija za
odgovorno politicko djelovanje i razli¢iti oblici voluntiranja.*

Opcenito se u znanstvenim istrazivanjima odgojnih i drugih humanisti¢kih
znanosti sve vide po¢eo uvazavati jedan globalni antropoloski pristup po kojem
ne samo da se prihvaca nego i postulira integralna povezanost kri¢anske inicija-
cije s osobnim i drustvenim razvojem pojedinca.” Time se religiozni odgoj od-
nosno kateheza ¢vrsto dijaloski povezuje s odgojem kao takvim. Osim toga, na
taj dijalog nastavljaju utjecati doprinosi drugih humanistickih znanosti. Radi se o
doprinosima koji u sebi sadrze viSestruke vrijednosti, a moze ih se smjestiti u $i-
roku lepezu istrazivanja: od teorije skole do opc¢e didaktike, od pedagoske antro-
pologije do psihologije u¢enja, od institucionalne pedagogije do dinamike skupi-
ne. Takvi rezultati mogli su se posti¢i u okviru pedagogije zahvaljujuci takoder
poticajima koji su dolazili od drugih znanosti kao §to je sociologija odgoja, ge-
netska psihologija, lingvistika, pravo i komunikoloske znanosti.

Religiozno-pedagoska i katehetska refleksija u vrijeme punog razvitka pe-
dagoskih znanosti dovele su do rasprave o prenosenju odnosno predavanju vjere.
Time se pocela upotrebljavati nova stru¢na terminologija kao $to je »ucenje«,
wsocijalizacija«, »inkulturacija«, »biofizicki razvoj«, »inicijacija«, »dinamika
skupine«, »metodicki postupci, itd. Ono $to se neko¢ u »krdcanska vremena«
moglo nazivati klasiénim terminom kateheza ili »katekizam« ili »propovije-
danje« malo pomalo je poprimilo nove i specifi¢ne oblike prema Zivotnim dobi-
ma, Zivotnim sredinama, odgojnim ustanovama, prema stupnju pripadnosti za-
jednici, itd.

18 Najnovija slika kretanja obiteljske kateheze u Europi dosla je do izrazaja u nedavnom susretu
biskupa i nacionalnih ravnatelja iz 32. europskih biskupskih konferencija u Rimu (vidi: La Ca-
techesi familiare in Europa, u; Notiziario dell’Ufficio Catechistico Nacionale 3 (1999) br, 28.

19 U tom kontekstu valja spomenuti najnoviji dokument Hrvatske biskupske konferencije: Plan i
program Zupne kateheze. Prema novom poimanju Zupne zajednice, u: Katehetski glasnik 1
(2000) 1, 131-191,

2 Usp. G. Defois: I cristiani nella societa, u: J. Doré (ur.): Manuale di teologia, vol. 1, Querini-
ana, Brescia, 1991, str. 179-216.

2 Usp. M. Grimmitt: Religious Education and Human Development, Great Wakering / Essex,
McCrimons, 1987.
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Ukratko, moze se zakljuciti da se je suvremeni religiozni odgoj i kateheza
kako na prakti¢noj tako i na teorijskoj razini svijesno a katkada i iz nuzde ili iz
obzira obogatila motivima profane pedagogije, institucijama, kriterijima i meto-
dama koje pripadaju Sirokim podru¢jima operativnosti kao npr.: religiozna soci-
jalizacija u obitelji;” predskolski odgoj ili rano djetinjstvo;” medugeneracijski
odgoj;* teorija i kurikularne tehnike primijenjene na $kolski vjeronauk;” episte-
mologija i didaktika nastavnih predmeta;” pastoral u suvremenoj situaciji
mladih;”’ medijska komunikacija;”™* formacija odraslih® i interkulturalni pristup.”

Zakljuéno moze se re¢i da postoji kretanje od pastoralne teologije i kateheti-
ke do radanja katehetske pedagogije odnosno religiozne pedagogije i katehetike.
Tim procesom utemeljenim na dijalogu teologije i pedagogije nastojao se prevla-
dati problem katcheze koja je bila u pedagoskom smislu optere¢ena neoskola-
stickom teologijom. Plodove toga dijaloga uvazio je i ODK ’97: »U prenosenju
vjere Crkva nema vlastitu niti jedinstvenu metodu, veé u svjetlu Bozje pedagogi-
je razlu¢uje metode vremena ... sve one elemente koji nisu u proturjecju s evan-

2 Usp. B. Grom: La socializzazione religiosa nella famiglia, u: La Civiltd Cattolica, (1995) br.
4, str. 537-549.

2 Usp. Program vjerskog odgoja predskolske djece u izvanobiteljskim uvjetima, Glas Koncila /
Mali koneil, Zagreb, 1994, str. 3-4; vidi takoder: A. Hoblaj / M Simunovié: Pustite malene k
meni. Nacionalni skup o vierskom odgoju djece predskolske dobi u izvanobiteljskim uvjetima,
Zagreb, 19. i 20. ozujka 1999., Nacionalni katehetski ured Hrvatske biskupske konferencije,
Zagreb, 1999.

¥ Vidi: J. W. White: Intergenerational Religious Education, Religion Education Press, Birmin-
gham, 1988.

25 Usp. L. Borello: La programmazione curricolare tra utopia e realta, u: Religione e Scuola 10
(1981) 29-32; G. Stachel: Teoria curricolare e insegnamento della religione in Germania, u:
Orientamenti Pedagogici 21 (1974) 1156-1169; hrvatski biskupi su ovu koncepciju prihvatili
u osnovnom dokumentu: Radosno navijestanje Evandelja, Kric¢anska sada$njost, Zagreb,
1983, br. 44 (RNE).

2% Usp. G. Stachel: L’ educazione religiosa e i suoi obiettivi, u: Orientamenti Pedagogici 30
(1983)1, 199-214.

27 Vidi: J. E. Vecchi: Pastoral mladih. Izazov za crkvenu zajednicu, Katehetski salezijanski cen-
tar, Zagreb, 1998.; znakovita je éinjenica da su hrvatski biskupi odluéili u okviru Hrvatske bi-
skupske konferencije u svim biskupijama imenovati povjerenika za pastoral mladih.

28 Usp. P, Babin: L audiovisivo e la fede, Elle Di Ci, Torino-Leumann, s.a.; J. Bari¢evi¢ (ur.): P.
Babin. Fotogovor, Kricanska sadasnjost, Zagreb, 1975,

2 Vidi: E. Alberich / A. Binz: Adulti e catechesi, Elle di Ci, Torino — Leumann, 1992.; R. Com-
te (ur.): Formation chretienne des adultes, Desclée de Brouwer, Paris, 1986.; G. Moran:
Religious Education Development, Winston, Minneapolis, 1983.

30 Usp. L. Prenna: L’ incontro cristianesimo-religioni nella societa multiculturale: prospettive di
educazione religiosa, u. Orientamenti Pedagogici 43 (1996)2, 295-309; H. G. Ziebertz:
Pluralismo religioso e processi di apprendimento interreligioso. Considerazioni sulla ricerca
dell’identita religiosa nella societa (post-) moderna, u: Orientamenti Pedagogici 43 (1996) 4,
731-752.
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deljem stavlja u njegovu sluzbu. To nailazi na ¢udesnu potvrdu u povijesti Cr-
kve, gdje su toliki darovi sluzenja Rije¢i stvorili razlicite metodoloske pravce
(...). Jedinstveni cilj katehetske metodologije (metodologija catechistica) jest od-
goj za vijeru; ona se koristi pedagoskim i komunikacijskim znanostima primije-
njenima na katehezu; u obzir uzima brojne i znacajne ste¢evine suvremene
katehetike«.”'

2. Otvaranje kateheze psihologiji ljudskoga razvoja

U ovom krugu kretanja pokoncilske kateheze koje je oznac¢eno njezinim
otvaranjem psihologiji postoje tri razine.”> Zato éemo se zadrzati na trima pita-
njima: psiholosko opravdanje katehetske pedagogije; razvoj osobe i religioznog
odgoja, te religiozni odgoj i smisao zivota.

2. 1 U potrazi za psiholoskim opravdanjem

Neka problemska pitanja uvjetovala su da se kateheza otvori psihologiji.
Naime, u ideoloskom negativnom raspolozenju prema vjeri i vjerskom odgoju
koje vuce korijene jo$ iz prvog europskog iluminizma, agnosticke filozofije,
marksizma, frojdizma itd., uvrijezio se prigovor da vjera odnosno vjerski odgoj
ne doprinosi razvoju ljudske osobe, nego da je upravo to uzrok deformacije oso-
be odnosno njezinog otudenja. Kateheticari iz vremena II. vatikanskog sabora ta-
koder su imali svoje prigovore. Tako npr. A. Exeler istice da »zacijelo postoji
jedna vrsta religioznosti s kojom korespondira jedan oblik religioznog odgoja,
jer prigusuje puninu ljudskog zivota«.”

Polaze¢i od takve problemske situacije, nuzno se nametnula potreba da se
psiholoski opravda vjeru i vjerski odgoj. Ostvarenje te potrebe posebno je uvje-
tovalo pedagosko razmisljanje. Ta problemska pitanja imala su i jednu pragma-
ticnu tezinu. Rije¢ je npr. o pitanjima roditelja: je li prionuti uz vjeru i ukljuciti
predskolsku djecu u vjerski odgoj, upisati ih zatim u kolski vjeronauk kompati-
bilno sa naravnim psihickim razvojem osobe 1 je Ii vjera koja se u uéenicima od-
gaja moze biti od pomoci u njihovom odrastanju. Radi ideoloskih i dnevnopoli-
tickih suprotstavljanja, ta pitanja naroc¢ito u zadnje vrijeme u Hrvatskoj dodatno

3 ODK 148.

32 Taj zahtjev usvojili su svi sluzbeni pokoncilski katehetski dokumenti, no posebice je doSao do
izrazaja u: Ivan Pavao I1: Catechesi tradendae, Glas Koncila, Zagreb, 1994, br. 45-45 i reafir-
miran u ODK '97.

3 A. Exeler: L 'educazione religiosa. Un itinerario alla maturazione dell 'uomo, Elle Di Ci, Tori-
no — Leumann, 1990, str. 129.
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postaju osjetljiva. Upravo radi toga roditelji imaju pravo na jasan i utemeljeni
odgovor.

Nesumnjivo je da su katehete zahvaljujuéi religioznoj psihologiji kO_]a se ra-
zvila u ovom stoliccu dobili neke odgovore na postavljena pitanja i znacajnu
konkretnu pomoc.

No, ne treba zaboraviti da su se tim pitanjima i religioznim pitanjima uopcée
prije XX. stolje¢a gotovo isklju¢ivo bavile filozofija, teologija i povijest.”

Psihologija religije posebno istrazuje religiozni razvoj individua, kao i ucin-
ke koji se u razli¢itim dobima stvaraju u susretu izmedu podru¢ja ljudskog ra-
zvoja promatranog u razlicitim okvirima kao §to je jezicno, afektivno, kognitiv-
no i podrucje ponasanja u odnosu na znakove cjelokupne kulturne simbolike ko-
ja se naziva rehgyomf\fjerom obredi, vjerovanja, socijalna praksa, moralne oba-
veze 1 razgovori.

Iz psihologije religije i opéenito iz humanisticke psihologije, religiozni od-
goj je prihvatio vrlo precizne informacije o opcim zakonima psihickog razvitka i
o ¢imbenicima koji ga uvjetuju.

Religiozni odgoj je upotrijebio prakti¢éne metode za bolju prilagodbu odgoj-
no-obrazovnih sustava na razini ljudske zrelosti. Takoder je usavrdio sredstva
psiholoske interpretacije religioznog iskustva, govora vjere, sposobnost za ko-
municiranje govorom simbola i znakova i traganje za smislom.”’

Ukratko, religioznim odgojem se utvrdilo da samo psiholoski integrirana
vjera moze cjelovito promicati ljudski zivot.

2.2 Razvoj osobe i religiozni odgoj

Prvo i najvaznije §to je psihologija ljudskog razvoja imala reci katehezi od-
nosno religioznoj pedagogiji odnosi se na ¢injenicu da tijekom ljudskog Zivota
postoje razvojni stupnjevi i kakva je narav svakog pojedinog razvojnog stupnja.

3O tome koliko se pokoncilska kateheza otvorila prema psihologiji razvojne dobi, usp. A. Co-
lombo: Razvojna dob, u: M. Pranji¢ (pr.): Religijsko-pedagosko katehetski leksikon, Katehet-
ski salezijanski centar, Zagreb, 1991, str. 627-630; vidi takoder: F. Imoda: Sviluppo umano,
psicologia e mistero, Piemme, Casale Monferrato, 1993.; G. Sovernigo: Educare alla fede.
Come elaborare un progetto, Edizioni Dehoniane, Bologna, 1995.

35 Usp. G. Filoramo / C. Prandi: Le scienze delle religioni, Morcelliana, Brescia, 1987., str
191-192.

36 Usp. A. Godin: Psicologia delle esperienze religiose. 1l desiderio e la realta, Queriniana,
Brescia, 1986., str. 621,

3 Usp. G. Filoramo / C. Prandi: Le scienze delle religioni..., cit. dj. str. 159-209,
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Tako odgojitelji u vjeri, posebno zahvaljuju¢i psihologiji religije, imaju ba-
rem orijentacijski priliku upoznati kakva je fizionomija razvojnih dobi, narocito
religioznost ranog djetinjstva i adolescencije.™

Nadalje, pocetkom *70. godina pocela se stvarati tzv. razvojna teorija vjere.
Treba naglasiti da je ta feorija nastala suradnjom razvojne psihologije i teologije
koja vjeru opisuje kao osnovnu dispoziciju u kojoj se u osobi oblikuju stavovi
prema zivotu. Rezultati toga istrazivanja koji u praksi sluze za orijentaciju mogu
se ovako sazeti: nediferencirana vjera (0.-2. godine Zivota ili nulta faza); intu-
itivno-projektivna vjera (stadij od druge do $este godine); vjera u mitsko-doslov-
nom smislu (stadij izmedu sedme i dvanaeste godine); individualna promisljena
vjera (oko 20. god., ili kod nekih nesto prije, ili oko 35.-40. g. za druge, a za ne-
koga nikada...); konjunktivna ili pomirljiva vjera (u nekim odraslim osobama,
obi¢no poslije trideset pete godine); vjera koja uopcuje (radi se o jednom rijet-
kom stadiju; izgleda da je takva vjera vise vlastita odredenim svecima nego
obi¢nim vjernicima).”

Radi se o tome da se otprilike zna kakva iskustva i odnosi u pojedinoj zivot-
noj fazi uvjetuju sadrzaj i strukturu osobe u razvoju.

I kona¢no, u okviru razvoja eticko-religioznog rasudivanja, odgojitelji u vje-
ri mogu se posluziti nekim modelima. Unato¢ nedostatka i kritika, ti modeli mo-
gu usmjeriti rad katehete odnosno vjerouditelja tijekom etapa eticko-religioznog
razvitka koje su rasporedene ritmom psiho-afektivnog razvitka.

2.3 Religiozni odgoj i »potreba za smislom zivota«

Evidentna je ¢injenica da je ¢ovjek trajno potican Zeljom da osmisli vlastiti
zivot. U prilog te tvrdnje postoje nervoze uzrokovane nedostatkom jasnoga cilja
zivota, a kako i psiholozi i terapeuti tvrde, prvi uvjet da netko previada taj pro-
blem sastoji se u prihvacanju onog sustava vrijednosti kojim ¢e netko osmisliti
SVoj Zivot.

Otkako su istrazivaéi kao G. W. Allport.*”’ i V. Frankl" prosirili svoje teorije
o traganju za smislom, religiozni odgoj s je na svoj na¢in potvrdio temeljem ne-

¥ Vidi: A. Godin: Psicologia delle esperienze religiose... cit. dj.; vidi takoder: J. M. Aragd-Mi-
tjans: Psicologia religiosa e morale del bambino e del fanciullo, Elle Di Ci, Torino-Leumann,
1979.

¥ Usp. J. W. Fowler: Teologia e psicologia nello studio dello sviluppo della fede, u: Concilium
18 (1982) 6, str. 153-159, vidi takoder: . W. Fowler: Stages of Faith. the Psychology of the
Human Development and the Quest for Meaning, Harper / Row, New York, 1981.

40 Vidi: The individual and his Religion, MacMillan, New York, 1950.

4 Vidi: Logoterapia e analisi esistenziale, Morcelliana, Brescia, 1972.; tom krugu znanstvenika
treba ubrojiti i E. Fromma.
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kog novog motiva i postavio isto tako jedan novi cilj da pomogne subjektu u tra-
zenju odgovora na pitanje zasto zivjeti.

Zakljuéno, moze se tvrditi da je psiholoski studij o religioznom ponasanju
istrazio prostrana i delikatna podrucja ljudske osobnosti i da se religiozna peda-
gogija u tome bez sumnje okoristila.”

Osim tih naznaka koje su iznesene u okviru eticko-religioznog razvoja i u
okviru traganja za smislom, mogu se spomenuti i druga podru¢ja koja su od pr-
votnog znacenja i na kojima je religiozni odgoj mogao utvrditi vidne napretke,
kako na pedagoskoj teoriji tako i u metodickim modelima: uvodenje simbo-
lickog odgoja u religioznu pedagogiju;*” patologije i terapije u religioznom od-
goju hendikepiranih;* izazov dubinske psihologije tradicionalnoj vjeri;” analiza
zivotnih potreba, religiozne potrebe i odgovor religija;* pojam religiozne zrelo-
sti u psihologiji i u teologiji;" psihologija odrasle osobe i pastoralna andrago-
gija.

3. Kateheza inspirirana na hermeneuti¢kim znanostima

Osnovno problemsko pitanje unutar kojega se krece pokoncilska kateheza
na razini ovoga kruga valjalo bi ovako formulirati: Pitanje smisla zivota koje si
¢ovjek postavlja izravno zadire u planove religiozne pedagogije i kateheze. Kat-
kada mu se ono i suprotstavlja, naro¢ito tradicionalnoj katehezi koja se praktici-
rala sve do ’70. godina i dulje. Zasto je doslo do tog nesporazuma? Odgovor je
priliéno jednsotavan. Zato §to je sadrzaj (i poruka) takve kateheze formuliran
kao unaprijed utvrdena objektivna doktrina, i to govorom jedne odredene teolo-
gije (pretezito neoskolasticke). Takva kateheza nije se obazirala na ono §to je
prozivljavao njezin slusatelj (katehizant). Takva kateheza nije uvazavala ni nje-

42 Vidi: R. Zavalloni: La personalitd in prospettiva religiosa, 1a Scuola, Brescia, 1987.

4 Usp. R. Sauer: Educazione simbolica: un’espressione di moda o un nuove paradigma per la
pedagogia religiosa?, u: Orientamenti Pedagogici 42 (1995) 5, str. 803-818; Vidi: H. Halbfas:
Linguaggio ed esperienza nell’insegnamento della religione, Herder / Morcelliana, Roma /
Brescia, 1970.; vidi takoder: G. Stachel: L 'educazione religiosa e i suoi obiettivi, u: Orienta-
menti Pedagogici 30 (1993)1, str. 199-214.

4 Vidi: R. Zavalloni: La personalitd in prospettiva religiosa..., cit. dj.

4 Vidi: E. Drewermann: Psicanalisi e teologia morale, Queriniana, Brescia, 1996.

4 Usp. Takoder S. Cavalletti, /l potenciale religioso del bambino, Cittd nuova, Roma, 1979, na-
rocito str. 173-174; vidi takoder: A. Godin: Psicologia delle esperienze religiose... cit. dj.; ta
psiholoska odrednica utjecala je i na Program vjerskog odgoja djece predskolske dobi..., cit..
dok., str. 4.

47 Usp. P. Homans: Il movimento »Psicologia e religione«, u: M. Eliade (ur.): Enciclopedia delle
religioni, Vol. V, Jaca Book / Marzorati, Milano, 1993, str. 416-425; vidi takoder: G. W. All-
port: The individual and his Religion..., cit. dj.

4 Vidi: R. Comte: (ur.): Formation chretienne des adultes, Desclée de Brouwer, Paris, 1986.
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gove probleme. Na taj nacin se istina, odnosno poruka takve kateheze izlagala
riziku da je davala odgovore na pitanja koja nitko nije postavljao. Stovise
odgovor takve kateheze vec je na pocetku obeshrabrivao i prekidao inicijativu da
uopée netko postavi pitanja. Konsekvencija je takve kateheze bila da nije preno-
sila poruku Evandelja. Iz toga je slijedio zakljucak: Ako religiozni odgoj odno-
sno kateheza ne susretne ¢ovjeka u dubini njegova bica odakle izviru njegova pi-
tanja, katehetske istine makar ih i nauc¢io napamet, ostat ¢ce mu tude, i tako ¢e u
njle(rgu prigusiti ona pitanja koja ima pravo postavljati i kao ¢ovjek, i kao vjer-
nik.

Da prevlada taj problem, pokoncilska kateheza nalazila je inspiraciju u her-
meneutickim znanostima. U tom kontekstu se u zadnje vrijeme i1 na katehezu
prosirila tzv hermeneuticna svijest, o ¢ijoj potrebi se danas narocito pocelo go-
voriti.” Za bolje razumijevanje toga pitanja potrebna je kratka retrospektivna na-
pomena.

Jos od XVIL st. razvijaju se hermeneuti¢ke znanosti u okviru dvaju pro-
blemskih pitanja. - Jedno se odnosi na pitanje istine koja se iz generacije na ge-
neraciju prenosi bastinjenom tradicijom i njezinim vrijednostima. — Drugo pita-
nje odnosi se na sliku svijeta.

Medu omiljelim temama kojima se bavi heremenuticko promisljanje, neke
su snazno pocele utjecati na sadrzaj i metodu religiozne pedagogije odnosno ka-
tehezu. Potrebno je izdvojiti tri takve teme koje imaju jako antropolosko znace-
nje. To su iskustvo, govor i svjedocenje.

3.1 Kateheza i ljudsko iskustvo

Semanticka $irina iskustva kao pojma toliko je slojevita i bogata da se u prvi
mah ¢ini kako ju je tesko opisati. Ona obuhvaca od jednostavnih svagdadnjih i
prigodnih dozivljaja do temeljnih problema i zivotnih drama, od konteksta obi-
teljskog i profesionalnog zivota do drustveno-politickih problematika i suvreme-
nih pitanja na podruc¢ju kulture.

No, ono §to je najvaznije u uvaZavanju iskustva u katehezi, to je pitanje
funkcije koje ono ima u katehetskoj komunikaciji. Cini se da je to pitanje do sada

4 Rije¢ je o »katekizamskoj katehezi« koja se i u Crkvi u Hrvatskoj desetljecima prenosila, a u
nekim sluéajevima jo§ i danas, s tzv. »malime, »srednjim« i »velikim kra¢anskim naukom«
koje je priredio N. Kolarek. U katehetskom pokoncilskom kretanju slabe strane toga povlaite-
nog katehetskog sredstva nailazile su na ostru kritiku: da poruku evandelja predstavlja vise
teolodki nego pastoralno; da mu je govor apstraktan; da je biblijski i liturgijski siromasno; da
slijedi deduktivne metodicke postupke; da mu je pedagogija »depozitarnag, itd.

3 Usp. A. Rizzi: /l Sacro e il Senso. Lineamenti di filosofia della religione, Elle di Ci, Torino —
Leumann, 1995, str. 110-121.
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poprili¢no iskristalizirano. Iskustvo sluzi u stvaranju metodickih postupaka naro-
¢ito u senzibiliziranju, otkrivanju smisla zivota, socijalnom zalaganju i u akutali-
zaciji poruke.”’

Teoloska i teolosko-katehetska publicistika obiluje nabrajanjem 1 klasifika-
cijom iskustva. Zato se treba snalaziti u pluralizmu kriterija i sustava s obzirom
na tu temu.” Bez obzira na raznoli¢nost oblika i tipologije iskustva, ¢ini se da je
prepoznatljiva zajednicka matrica koja glasi: iskustvo punine ljudskog Zivljenja
kojemu nitko nije gospodar, nego se pojavljuje kao dar i zadatak. Upravo to
iskustvo stvara predosjecaj ili budi slutnju »totaliteta i bezgranicnosti«. I to je
upravo ono Sto covjeka mozZe uputiti na tragove one transcendencije koja se na-
lazi na izvoru te punine Zivota.

Kateheticari su ve¢ odavna procijenili da je inspiracijom na hermeneuti¢kim
znanostima, narocito u temi ljudskoga iskustva, kateheza dozivjela tzv. antropo-
logki zaokret koji je takoder obuhvatio kulturnu antropologiju.”

Pod utjecajem razli¢itih hermeneutickih teorija metodika religiozne pedago-
gije zadnjih desetljeca kreirala je, provjerila i stavila u upotrebu modele koji su
razli¢ito usredoto¢eni na iskustvu.™ Oni su i u hrvatskoj katehezi, naro¢ito u na-
stavnim planovima i programima $kolskog vjeronauka i vjerskog odgoja u pred-
skolskoj dobi vrlo prepoznatljivi.”® Dovoljno je sjetiti se samo nekih naécela kao
to je nacelo dvojake vjernosti: Bogu i covjeku te nacelo korelacije. Upravo se
nac¢elo korelacije sustavno aplicira u metodickim komunikacijskim pristupima.
O njima su se vodile znanstvene i strune rasprave i ve¢ dva desetljeca eksperi-
mentiraju u praksi. Valja reci da je upravo to nacelo korelacije ono nacelo koje
osvjetljuje 1 nastoji transponirati u metodicko-komunikacijske sustave kontinu-
itet ili nekompatibilnost izmedu ljudskog iskustva i Bozje poruke. I na koncu, ¢i-
njenica da je npr. obnovljeni nastavni plan i program katolickog vjeronauka
kurikularno koncipiran, plod je inspiracije na hermeneutickoj svijesti i osjetlji-

5 Usp. J. Gevaert: La dimensione esperienziale della catechesi, Elle di Ci, Torino- Leumann,
1984., str. 50-51; na hrvatskom podrugju su u tom smislu stanovitu ulogu odigrale dvije pre-
vedene knjige: J. Gevaert: Ljudsko iskustvo [ kateheza, Katehetski salezijanski centar, Zagreb,
1980., kao i temeljni udzbenik za studente teologije i katehetike: E. Alberich: Crkvena kate-
heza. Rasprava o fundamentalnoj katehetici, Katehetski salezijanski centar, Zagreb, 1999.,
str. 81-97.

52 Usp. J. Gevaert: La dimensione..., cit. dj. str. 111-136.

53 Usp. C. Geertz: Interpretazione di culture, 11 Mulino, Bologna 1987.: Autorova definicija
»religije« naisla je posebice na 3iroki prijem sa strane znanstvenika na humanisti¢ckom i teo-
loskom podrucju (usp. isto, str. 141).

54 Usp. J. Baricevi¢: Katehetsko-komunikacijski pristupi u susretu s biblijskim tekstovima, u:
Diacovensia 2 (1994) 1, 110-145.

55 Uz sluzbene nastavne $kolske vjeronauc¢ne planove i programe za osnovnu i srednju ikolu u
tom smislu su prepoznatljivi i sluzbeni udZbenici i priru¢nici.
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vosti. Moglo bi se ustvrditi, da se u tome religiozna pedagogija i kateheza u Hr-
vatskoj nalazi u korak s najrazvijenijim svijetom.”

3.2 Kateheza i govor vjere

U izravnoj povezanosti i suradnji s temom iskustva izronila je i u suvreme-
nim teorijama religioznog odgoja 1 kateheze tema govora vjere.

Puno je $kola, znanosti narocito filozofa i komunikologa prethodilo u sen-
zibiliziranju za to pitanje.”’ To se odrazilo i na podrugju \gerskog ongJa Istina u
tradicionalnoj katehetskoj komunikaciji odnosno govoru vjere koji Je u JeanJ
(ve¢ spomenutoj neoskolastickoj) teoloskoj argumentaciji najao svoju metodu i
sadrzaje u pocetku se te nove stecevine suvremene svijesti smatralo suvisnima.

Medutim, promicatelji biblijske hermeneutike, pastoralne teologije i religi-
ozne pedagogije i katehetike odluéno su prihvatili konsekvencije 1 ohrabrili kate-
hete i vjeroucitelje.” Radilo se zapravo o tome da se u radu s djecom, mladima i
odraslima iznalaze novi nacini u osposobljavanju za govor u vjeri, kako u vjeri
ne bi ostali infantilni. Jer infantilan, etimoloski upravo znaci nesposoban za
osobnu rijec; biti nesposobni za govor o i u svojoj vjeri, za cijeli Zivot zbog kri-
vog ili propustenog vjerskog odgoja.

Valja na kraju spomenuti da se govorom vjere kod nas ve¢ dulje vrijeme na
znanstveno-istrazivacki nacin bavi G. Sabié. U tom smislu znacajna su njezine
dvije znanstvene studije, s porukom: »govor vjere istodobno je zadan (biblijski
govor i govor tradicije) i uvijek se iznova stvara u osobnoj i pojedinacnoj
rije¢i«.” Tu svoju spoznaju vrlo utemeljeno prosiriti i u kontekstu pitanja konti-
nuiteta vierskog odgoja izmedu ranog i mladeg skolskog djetinjstva.”’ Takav pri-

56 Usp. Temeljna polazista u: Hrvatska biskupska konferencija: Plan i program katolickoga vje-
ronauka u osnovnoj Skoli, Nacionalni katehetski ured Hrvatske biskupske konferencije / Mini-
starstvo prosvjete i §porta Republike Hrvatske, Zagreb, 1998., str. 3-72.

Medu filozofima govora istice se i H. G. Gadamer o kojemu je nedavno i na hrvatskom jeziku

objavljena vrijedna studija: J. Grondin: Smisao za hermeneutiku, Matica Hrvatska, Zagreb,

1999.

Koncem 60 godina izrazito radikalnim pristupom u tome se istice H. Halbfas: Lingvaggio ed

esperenza nell'insegnamento della religione..., cit. dj.

% Prema novome govoru vjere, u: Bogoslovska smotra 69 (1999) 4, 535.

8 Usp. Fjerski odgaj djece predskolske dobi u duhovno-kulturnom kontinuitetu s vjerskim odgo-
Jem djece mlade skolske dobi, u: A. Hoblaj / M. Simunovi¢ (ur.): Pustite malene k meni. Naci-
onalni skup o vjerskom odgoju djece predskolske dobi u izvanobiteljskim uvjetima. Zagreb,
19. i 20. ozujka 1999., Zbornik radova, Nacionalni katehetski ured Hrvatske biskupske konfe-
rencije, Zagreb, 1999, str. 20-52.
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stup govoru vjere postao je i jedno od temeljnih polazista ostvarivanja $kolskog
vjeronauka.”'

3.3 Religiozni odgoj i svjedocenje

Ponovno otkri¢e izvornosti odnosno vjerodostojnosti govora vjere izronilo
je isto tako 1 u prvi plan stavilo svjedocku dimenziju kateheze u odnosu na njezi-
nu metodicku i obrednu dimencziju. Govoriti o svjedockoj dimenziji znaéi istaknu-
ti sredisnji poloZaj svjedocenja u procesu komunikacije religioznih vrijednosti.

Naime ta dimenzija ¢ini vjerodostojnom vjersku istinu jer u njoj pokazuje
vrijednost koja zauzima u Zivotu svijedoka. Tako svjedocenje katchete zapravo
postaje kriterij koji je bezuvjetno potreban, iako on nije dovoljan, da verificira
smisao govora vjere. Naime, vjerska istina ne moze se potpuno navijestiti nekom
dedukcijiom ili empirickom indukcijom, jer je ona istina Zivota i o Zivotu koja
podjednako obvezuje vjeroucenika 1 vjeroucitelja u praksi i zahtijeva da bude
osobna; to je uvjet da vjerska istina bude spasenjska.

Osim ovih unutarnjih razloga naravi govora vjere, postoje i kulturni razlozi
koji pozuruju vrednovanje svjedockog posredovanja u katehezi. Opce je poznato
da su glasoviti teoloski mislioci druge polovice ovog stoljeca ukazivali na dva
problema: da je, kako se ¢ini, krscanski plan kao ponuda za ostvarivanje zivota
vrlo ¢esto zasjenjen i bez znacenja te se zato ne moze konkurentno nositi s ne-
kim drugim planovima koji se nude suvremenom ¢ovjeku, i da se u suvremenom
mentalitetu generira kriza povjerenja u tradiciju, autoritet, logicke i znanstvene
razloge kao i kriza povjerenja u ideologije.” Njima se sa svojeg stajalista pridru-
zio suvremeni francuski filozof, hermeneuticar i vjernik P. Ricoer koji istice da
postoji veoma rasireno problemsko pitanje smis/a. Ono se jo§ vise zaostrava u
izgubljenoj svijesti mnogih kri¢ana. U tom kontekstu ¢ini se da bi samo ljudsko
iskustvo moglo biti hermeneuti¢ko mjesto za otkrivanje smisla Zivota.”

O potrebi svjedocke uloge sve se vise ¢uju glasovi kateheticara. H. Halbfas
istice kako i suvremene humanisticke i drustvene znanosti u raspravi o religi-
oznom fenomenu, njegovom govoru i odgojno-obrazovnim modelima naglasa-

[

Usp. Hrvatska biskupska konferencija: Plan i program katolickoga vijeronauka u osnovnoj
skoli..., cit. dok.; rije¢ je »o stvaralatkom izraZavanju u vjerskom odgoju i obrazovanju uceni-
ka osnovne Skole« (str. 48-54).

62 Suvremeni teolozi koji su narocito bili senzibilni za te probleme bili su K. Rahner i J. B. Metz,
63 Usp. M. Neusch: Ricoeur Paul, u: Dictionnaire des religions, PUF, Paris, 1984., str. 1451, vidi
takoder: P. Ricoeur: Le conflit des interpretations. Essais d'hermeneutique, Seuil, Paris, 1969.
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vaju potrebu da poruka i glasnik, oznacujuce i oznaceno (u govoru znakova i
simbola), forma i sadrzaj budu nerazdvojni.*

O potrebi svjedocke dimenzije vjerskog odgoja i kateheze odnosno vjerouci-
telja i kateheta u Hrvatskoj sve se jace progovara povodom ponovnog uvodenja
vjeronauka u skole (1991.) u ¢iju sluzbu se sve vide uklju¢uju i vjernici laici.”

4. Kateheza u »napetosti« izmedu katolicke teologije, manjinskih
kric¢anskih zajednica, svjetskih religija i slobode savjesti u »lai¢ckom«
odgojno-obrazovnom sustavu

Problemsko pitanje od kojega polazi ¢etvrti krug pokoncilske kateheze, koji
je takoder i u hrvatskoj katehezi ovoga desetljeca sve aktualniji odnosi se na
Skolski vieronauk. Promatra li se §kolski vjeronauk konkretno u okviru drustva i
kulture koja je obiljezena prisutno3éu jedne ili vise konfesionalnih zajednica, ko-
liko god on bio opravdan temeljem ne samo humanistickih znanosti koje istrazu-
ju ljudski razvoj, nego i kulturom i pedagogijom, skolski vjeronauk se takoder
mora temeljiti na teologiji one crkvene zajednice kojoj pripada.

Stovise, promatra li se u svojem povijesnom procesu, identitet vieronauka u
normativnom smislu uvijek je odredivala teologija i napuci crkvenoga ucitelj-
stva. Tako na zupnu katehezu i 8kolski vjeronauk nisu mogle presudno utjecati
neke druge ideoloske struje ambijenta i vremena. Bilo je vremena kada je Crkva,
zahvaljujuci upravo svojoj teoloskoj viziji, uspjela anticipirati i inicijativu na od-
gojno-obrazovnom podrucju civilnoga drustva uvodeci modele i strukture religi-
ozne socijalizacije za cjelokupnu societas christiana. 1 danas iz vjerodostojnih
razloga teologija nastavlja biti horizont religiozne pedagogije,* bez obzira na to
Sto izricito prizna da su i druge znanosti temeljem svoje stvarmne vrijednosti po-
zvane na epistemolosko stvaranje teorije religioznog odgoja i obrazovanja.*”

4.1 Crkve / vjerske zajednice i konfesionalni odgoj i obrazovanje

Svaka konfesionalna vjerska zajednica ima svoju »teologiju« koja ima sto-
zernu ulogu, jer njom izri¢e jamstvo njezinog identiteta. Tako je posve prirodno
pretpostaviti da funkcionalni vjerski odgoj bude institucionalno zajaméen pokro-
viteljstvom tcologije svoje vjerske zajednice. Medutim to funkcionira tako dugo

% Usp. H. Halbfas: Linguaggio ed esperienza nell‘insegnamento della religione..., cit. dj., pas-
sim.

65 Medu brojnim glasovima, usp. T. Ivanéi¢: Svjedocki vjeronauk, u: Kateheza 20 (1998) 4, str.
314-316.

% Usp. U. Hemel: Religionspddagogik im Kontext von Theologie und Kirche...,cit. dj, 11. pogl.

6 Usp. isto, str, 32-75.
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dok takva vjera zivi u homogenoj drudtvenoj situaciji 1 kulturnoj stabilnosti u ko-
joj se tradicionalne vrijednosti prenose 1z generacije na generaciju.

No, u kulturnom i religioznom pluralizmu, o¢ito je da pozivanje na vlastitu
teologiju znaci samo jedan od legitimnih oslonaca, koji i dalje ima svoju vrijed-
nost u medukonfesionalnom komuniciranju, ali koji nije vise dovoljan u jednom
kontekstu koji iziskuje medukulturalno i medureligijsko suocavanje.” Ocito da
to pomaze kako bi se svodile na pravu mjeru nastojanja onih religija koje imaju
tendenciju nametanja vlastitog modela s tendencijom iskljucivosti ili pak da ta-
kav model bude paradigma za sve ostale modele.

Zato je danas i monokonfesionalni model pozvan da se otvori izazovima
kulturne dijalektike, kako se ne bi zatvorio u sektaski mentalitet i kako ne bi
svoje ucenike odgajao za sumnji¢enje u onoga koji je razlicit i kako ne bi uzro-
kovao nepotrebne mehanizme obrane a jos manje stvorilo ozracje neprijateljstva.

Takvo ponasanje jos je potrebnije u slucaju religioznih skupina koje su soci-
oloski manjinske. U slu¢aju vecinskih (dominantnih) religija ili pak da ih drzave
takvima priznaju gdje npr. postoje krscani ili muslimani (ili po rodenju neki dru-
gi), dobro poznati rizici odnose se na makar podsvjesne i prikrivene agresivnosti
s manipulacijom religije u politicke svrhe, ili pak barem na vanjski formalizam.

Religiozna pedagogija se u praksi susrece s tim problemima transkonfesi-
onalnog dometa. Poznate su izvedenice fanatizma, fundamentalizma, integrizma,
sinkretizma, indoktrinacije, netolerancije, etickog relativizma, itd.*

Moze se dakle shvatiti da u poretku multikulturalnosti koja je u porastu i
proklamiranog medureligijskog dijaloga, religiozne organizacije unutar sebe
utvrduju »teologiju« vlastitog religioznog odgoja, tako da uvaze nove poticaje i
u svoju koncepciju ugrade nacela i kriterije po kojima ce ostvarivati religioznu
inicijaciju. Naime, kada se promatra teoloska razlika, ne treba cuditi ¢injenica da
postoje velika razilazenja medu razlicitim religioznim pedagogijama razli¢itih
religija, a prema tome 1 antroploskih razlika koje postoje ve¢ u polazistu buduci
da svaka religija ima svoje shvacanje 1 sliku Boga i njegovu objavu, shvacanje
¢ovjeka 1 njegovu odgojivost, shvacanje zrele vjere 1 metodicke postupke za nje-
zino ostvarivanje.

6 Usp. L. Prenna: L incontro cristianesimo-religioni nella societa multiculturale: prospettive di
educazione religiosa, u: Orientamenti Pedagogici, 43(1996) 2, 295-309; H. G. Ziebertz:
Pluralismo religioso e processi di apprendimento interreligioso. Considerazioni sulla ricerca
dell'identita religiosa nella societd (post-Jmoderna..., cit. &l., str, 731-752; vidi takoder: G.
Rummery: Catechesis and Religious Education in a Pluralist Society, Dwyer, Sydney, 1975.

% Vidi: B. Watson (ur.): Priorities in Religious Education. A model for the 1990s and Beyond,
The Falmer Press, London / Washington, 1992,
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U zavrsetku ovog priloga nastojat ¢e se u ekumenskom i dijaloskom duhu
otvoriti perspektiva Katolicke Crkve za teorijsko 1 prakti¢no prevladavanje na-
znadenog problema.

4.2 Paradigma kricanske inicijacije utemeljena na biblijskoj hermeneutici

Naime, poznato je da je u kric¢anskoj tradiciji Biblija bila i ostaje prvi doku-
ment, obavezna osnova i nacelni kriteriji za predavanje vijere. Vijekovima se Bi-
bliji pristupalo nadasve kao izvoru objavljenih istina, kao »posudi« sa stvarima o
kojima poucava Bog, stvarima koje — kako su to poucavali katekizmi — »dobar
kr§¢anin« da bi zasluzio vjeéni zivot mora »znati« 1 »prakticirati«. To je bilo u
skladu sa statickom koncepcijom Bozanske objave koju je istaknuo I. vatikanski
koncil; medutim, bio je to i pocetak zalaza takve staticke koncepcije Bozanske
objave.

Usvajanje povijesno-kriticke metode u interpretaciji Svetoga pisma, zatim
inspiracija na hermeneutickim teorijama u teologiji i biblijskoj egzegezi utjecalo
je na razvoj jedne koncepcije Objave koja je smjestena u povijest i u dogadanje,
koje korespondira sa zivljenim iskustvom jednog naroda i odredenih osoba koje
se isto tako nalaze u jednom odredenom kulturnom kontekstu.” Kako se zna, do-
gmatska konstitucija II. vatikanskog sabora, Dei Verbum u potpunosti je prihva-
tila te instancije te je postala magna charta svuremene egzegeze i poskoncilske
obnove, a prema tome 1 pokoncilskog religioznog odgoja 1 kateheze.

A i noviji dokument Papinske biblijske komisije,” osvréuéi se na doprinos
filozofskih hermeneutika istraZivanju Svetoga pisma, istice da je »suvremena
hermeneutika (...) zdrava reakcija na povijesni pozitivizam i na iskusenje da se
na istrazivanje Biblije primijene ¢isto objektivni kriteriji koji se koriste u prirod-
nim znanostima. S jedne strane, dogadaji koji su izneseni u Bibliji jesu interpre-
tirani dogadaji. S druge strane, svaka egzegeza opisa tih dogadaja nuzno uklju-
cuje subjektivnost egzegete. Ispravno poznavanje biblijskog teksta dostupno je
samo onome koji ima dozivljenu srodnost s onim o ¢emu govori tekst. Pitanje
koje se postavlja svakom tumacu jest slijedece: koja hermeneuti¢ka teorija omo-
gucava ispravno shvacanje duboke stvarnosti o kojoj govori Pismo i1 njegovo
specifi¢no znacenje za covjeka danasnjice?«”

% Vidi: R. Marlé: Herméneutique et catécheése, Fayard-Mame, Paris, 1970.

M Vidi: Papinska biblijska komisija: Tumacenje Biblije u Crkvi, Kri¢anska sadainjost, Zagreb,
1995.

7 Isto, I, A, 2.
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Pozivajuci se na korjenitu obnovu u predavanju vjere Cini se da, govoreéi
pregledno, hermeneuticka teologija religioznu pedagogiju i katehezu time usmje-
rava u tri komplementarna usmjerenja.”

Nema predavanja vjere bez kreativne reinterpretacije krséanske poruke. Da
bude »duh i Zivot«, Rije¢ Bozja mora za slusatelja ponovno tako odjeknuti da
ona za njega bude suvremena rije¢, a ne rije¢ proslosti, jer inace nije vise Bozja
rije¢. U stvari objava se ispunila u odgovoru vjere biblijskoga ¢ovjeka, a ne prije
tog odgovora.

Ista lingvisticka narav biblijskih tekstova smjesta se u red svjedocanstva za
Jhwhu 1 o Jhwi potom za uskrsnuloga Krista, u smislu da se radi o tekstovima
koji interpretiraju jedno iskustvo koje je prozivio narod, prorok ili prva krsc¢an-
ska zajednica. Zatim, u funkciji novih povijesnih situacija, ti tekstovi su pobudili
druge rukopise kao djela interpretacije iste rijeci Bozje i za onu situaciju. To je
ono sto katolici nazivaju Tradicija.

Katcheza jest djelo predavanja od vjerika u situaciji drugim osobama ko-
je se isto tako nalaze u svojoj situaciji; drugim rijecima, kateheza je svjedoce-
nje koje se ukorjenjuje 1 ima smisla u Zivoj tradiciji odnosno Zivljenoj tradiciji.
Vise nego ¢in pouéavan_]a koji s¢ ponavlja i mehanic¢ki ¢in nekog poglavlja
vjerskih istina koje izviru iz jedne zakljucene proslosti i sacuvane u svojoj
identi¢noj materijalnoj formulaciji, katcheza moze i mora biti definirana kao
c¢in interpretacije dogadaja Saveza i dogadaja uskrsnuloga Krista na temelju
jedne kriticke korelacije izmedu kricanskog postbiblijskog i suvremenog ljud-
skog iskustva.”

Povijesno iskustvo kri¢ana ostvaruje takav prijelaz od prakse k teoriji, da
praksa kri¢ana postaje mjesto raspoznavanja i inteligencije kricanske poruke.
Preokrecudi jednu shemu u kojoj je vjekovima naslagana misao koja je jos i da-
nas prisutna u kric¢anskoj pedagogiji, praksa nije mjesto primjene jedne unapri-
jed stvorene doktrine, vec je ona ipak jedno reolosko mjesto, tj. nacelo inteligi-
bilnosti koje dovodi do jedne kreativne interpretacije kri¢anske poruke.”

Nema predavanja vjere bez prilagodbe odnosno prihvacanja sa strane vjer-
nika 1 bez aktivne recepcije sa strane Crkve. Ljudska inteligencija nije samo na-
slovnica objave; Crkva je takoder jedna intrisi¢na dimenzija objave. Nema obja-
ve koja ne ukljucuje i ljudski odgovor. Iz toga proizlaze dvije konsekvencije. Pr-
vo, dokle god se ¢ovjek nalazi u razumijevanju samoga sebe i svijeta, proces

7 Usp. C. Gefré: La révélation comme histoire. Enjeux théologiques pour la catéchése, u:
Catéchése (1985)100-101, 59-76.

B Vidi: L. Meddi: Educare la fede. Lineamenti di teoria e prassi della catechesi, Edizioni Mes-
saggero, Padova, 1994.

7 Vidi: J. Audinet: Ecrits de théologie pratique, Du Cerf, Paris, 1995.
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objave nije zakljucen. I drugo, ostvarivanje vjeronauka i kateheze ne bi bilo vjer-
no Objavi, ukoliko u vjerouceniku odnosno katehizandu ne bi razvijalo kriticko
razmisljanje; time objava Boga postaje otkrivanje ¢ovjeka njemu samome.

Suvremeni (filozofski) hermeneuticari isticu da objava u tom smislu pred-
stavlja »mogucnost egzistencije«, i da shvacati Sveto pismo ne znaci izvuci neku
istinu koja bi bila skrivena »pod tekstom« nego usvojiti »ponudu svijeta« na ko-
ju upucuje biblijski tekst. Naime, kao i svaki poetski tekst, tako i biblijski tekst
nosi u sebi objaviteljski domet kojim se otkrivaju Zivotne mogucnosti skrivene
ili zaboravljene u ljudskom bic¢u. Zbog toga se govor vjere, kada nastoji koristiti
sve zalihosti simbolickog govora ili narativnog govora, predstavlja kao govor
koji odgaja. Dakako, da se takav govor vjere bitno razlikuje od naprosto deskrip-
tivnog govora, ili jos gore, od nocionistickog govora.” U toj perspektivi valja
traziti odgovor na pitanje zasto se je u pokoncilskom vremenu na podruéju su-
vremenih religiozno-pedagoskih i katehetskih istrazivanja tako odlu¢no nakanilo
zamijeniti stare didakticke formulacije katehezom koja ¢e i formalno, a ne samo
materijalno, biti ukorijenjena u biblijskom govoru.™

Nema predavanja viere bez raspoznavanja znakova Duha u povijesti. Istina
je da je objava u pisanom obliku s vremenom apostola »zaklju¢ena«. No, tu vjer-
sku istinu valja interpretirati u Sirem teoloskom kontekstu: buduci da se Krista
Svetoga pisma ne moze odvojiti od Krista Crkve kao zajednice vjere koja Krista
u Duhu Svetome interpretira 1 utjelovljuje ga u vremenu, ostvarivanje kr§¢an-
ske Objave ne iscrpljuje se sa Pismom kao tekstom, nego je ona »otvorena« ci-
jeloj dijakroniji krs¢anske novosti. Stovise aktualne instancije medureligijskog
dijaloga pozivaju kricane da odustanu od stanovitog monopola nad zidov-
sko-krs¢anskom objavom i od bezazlenog zahtjeva za ekleziocentri¢nom uni-
verzalnodc¢u. Krscani naime znaju da postoji povijest Duha koja ne samo da
prelazi granice povijesti Izraela i povijest Crkve, nego nadilazi takoder velike
religije svijeta.

Temeljem obnovljene biblijske hermeneutike, u suvremenoj teologiji postoji
uvjerenje: otkako na zemlji Zive ljudi, postoji jedna jedina objava kao nepovra-

75 Usp. R. Sauer: Educazione simbolica: un’espressione di moda o un nuove paradigma per la
pedagogia religiosa?, u: Orientamenti Pedagogici 42 (1995) 5, 803-818.

7 Usp. npr. S. Cavalletti: I potenziale religioso del bambino. Citta nuova, Roma, 1979. Radi se
o svjetski provjerenom iskustvu koje je i znanstveno-teorijski obrazloZeno; posebno je znacaj-
no poglavlje: Odgoj za cudenje i »kraljevstvo Bozje« (str. 135-148) i Metoda znakova (str.
156-167. Ogledni primjer za hrvatsku katehezu mogao bi predstavijati priruénik: A. Hoblaj:
Od zrna do kruha. Privucnik za odgojitelje i ucitelje uz Dane kruha, Skolska knjiga, Zagreb,
1995. Vrlo utemeljenu ocjenu te knjige u tom smislu vidi: A. G. Sabi¢: 4, Hoblaj: Od zrna do
kruha. Priruénik za odgojitelje i ucitelje uz Dane kruha, Skolska knjiga, Zagreb, 1995, u: Bo-
goslovska smotra 66 (1996) 1, 159-163.
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tan dar Bozji koji se podudara s iskustvom posljednjih stvari koje svaki ¢ovjek
moze ostvarivati u ovom svijetu. Stoga, oni koji su iz razli¢itog naslova odgo-
vorni za predavanje vjere u crkvama, ne smiju zaboraviti da je povijesna objava
u Isusu Kristu jedinstveni i konac¢an sakramenat objave u $irem smislu; rijeé je o
komunikaciji koju u milosnom djelovanju Bog uspostavlja s coviekom.”

4.3 Vierski odgoj/skolski vieronauk izmedu javne »laicnosti« i slobode
savjesti

Upravo u pokoncilskom vremenu krsc¢anske teologije napornim razmislja-
njem prihvatile su legitimnosti jednog laickog odgojno-obrazovnog sustava kao i
nacelo slobode izbora vjere kao neupitne vrijednote koja korespondira s ustavom
i drzavnim zakonima i medunarodnim organizmima za promicanje razvoja i pra-
va ¢ovjeka i naroda.”

Laicnost ili gradanska odrednica suvremenog drustva kako se ona danas
shvaca u demokratskim zemljama koje sebe smatraju zemljama vladavine [jud-
skih prava i sloboda u vrlo otvorenim i odgovornim razmisljanjima vjernika i
onih koji to nisu,” ne zna¢i odbacivanje religije, ve¢ suprotstavljanje zbrke koja
moze nastajati stanovitim preklapanjem izmedu politickoga i religioznoga reda.
Laicnost, nadalje nije sinonim nekog neutralnog odgoja, ve je laicnost sinonim
kulturnog pluralizma i etike koja je u demokratskom svijetu prihvacena i zajam-
¢ena. Laicnost isto tako nije vise arheolaicna koja je po svojoj koncepciji bila
ckskluzivisticka te tako pojedinca 1 Crkvu tjerala na Sutnju. Takva laicnost teme-
ljila se na onim suprostavljenim ideologijama koje su danas postale anahroni¢ne.
— Danas se proklamira tzv. neolaicnost koja je uvijek spremna na susret i dijalog.
Ta nova laicnost danas priznaje religiozne vrijednosti kao jednu od matrica kul-
ture i civilizacije.

Usvoji 11 se takvo nacelo laicnosti u javnom $kolskom odgojno-obrazov-
nom sustavu, ono dovodi (ili bi trebalo dovoditi) do dviju vrsta pozitivnih re-

7 Usp. C. Geffré: La revelation comme histoire..., cit. ¢, str. 75-76.

" Vidi: B. D'Onorio (ur.): La liberte' religieuse dans le monde. Analyse doctrinale et politique,
Editions Universitaires, 1991.

® Vidi: M. Morineau: Laicite’ en debat. Introduction a 1989, Edilig, Paris 1986.; N. Galli (ur.):
Quali valori nella scuola di Stato, la Scuola, Brescia, 1989.; J. Baubérot: Vers un nouveau
pacte laique?, Seuil, Paris, 1990; G. Coq: Democratie, religion, education, Mame, Paris, 1993.;
M. Laeng: La cultura religiosa nell’insegnamento [aico, la Nuova ltalia, Scandicci/Firenze,
1994,

606



BS 70 (2000), br. 34, str. 585-616

zultata o kojima je u ovom trenutku u Hrvatskoj na poseban nacin potrebno vo-
diti racuna.”

Uvodenje konfesionalnog vjeronauka u javni (laicki) odgojno-obrazovni su-
stav, $kolski vjeronauk se kao i svaki drugi $kolski predmet integrira u odgoj-
no-obrazovne ciljeve koje si postavlja skola i po nacelu korelacije sadrzajno po-
vezuje s ostalim nastavnim predmetima. U tom smislu skolski vjeronauk ne gubi
svoj konfesionalni identitet, ve¢ je samo limitiran u onome $to je pozvana ostva-
Titi Zupna kateheza. Vazno je naglasiti da u ostvarivanju $kolskog vjeronauka
skolska pedagogija nije podredena zupnom pastoralu. Upravo ta razlikovnost i
dodirne tocke u odnosu na Zupnu katehezu skolskom vieronauku ¢e omoguciti da
ga ne izoliraju predrasude okoline i tako isklju¢e od javnog 1 kulturnog Zivota.
Nadalje, takav skolski vjeronauk moci ¢e se posvetiti svim ucenicima kako bi
ostvarili svoje zajednicko pravo na odgoj, jer takav skolski vjeronauk predusrece
diskriminacije medu ucenicima, a jo§ vise ih ohrabruje razumijevanjem i dijalo-
gom medu razli¢itim stajalistima. Ukratko, to znaci ostvarivati jedan od prvih ci-
ljeva skolskog odgoja u pluralistickom /aickom odnosno modernom gradanskom
drudtvu.

No, i §kolska kultura u svojoj cjelini, pocevsi od jezgre svakog 3kolskog
predmeta, narocito na humanistickom podrucju, zahvaljujuc¢i upravo takvom
skolskom vjeronauku, moéi ¢e provjeravati sa vlastitog epistemoloskog stajalista
(Jezi¢no-knjizevnog, umjetnickog, filozofskog, povijesnog i drugih) ispravnost
vlastitih sadrzaja i kriterija analize u odnosu na kulturno cticko-religiozno na-
sljede, barem onaj dio nasljeda koji je izabran i integriran u nastavne planove i
programe $kolskih predmeta. Na taj nac¢in ¢e se ispraviti ona neprirodna odjelje-
nost izmedu profane i religiozne kulture, koja danas vrijeda znanstveno postenje
laika koji se bavi znanoscu 1 koji nema nista manju potrebu vizije zdrave teolo-
gije od one koju ima i vjernik."

Zakljuéno, sve se to mora ostvarivati u unutarnjoj osobnoj slobodi kao ne-
upitnoj vrednoti, uklju¢ivsi i slobodu vjere za koju se zalaze crkveno Uciteljstvo
(usp. Gaudium et spes 17, 55; Dignitatis humanae 2, 3, 10), ¢ime se takoder bavi
teologija.

# To nacelo trebalo bi biti jedno od glavnih uporista za otklanjanje osporavanja koja bi, iz dnev-
no politickih razloga zeljela iskljuciti Sto vise »izbaciti«, veé ponovno uvedeni skolski vjero-
nauk.

81 Usp. U. Hemel: /ntroduzione alla pedagogia religiosa, Queriniana, Brescia, 1990., str. 99-109;
A. Santoro (ur.): Giovani, cultura religiosa, scuola, Uciim, Roma, 1986, str. 127-247; N. Galli
(ur.): Quali valori nella scuola di Stato..., cit. dj.; M. Laeng: La cultura religiosa nell'inse-
gnamento laico..., cit. dj., str. 33-68.
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Upravo je u Hrvatskoj uveden takav model ostvarivanja $kolskog vjero-
nauka koji postuje slobodu i pravo izbora kako roditelja tako i ucenika (sre-
dnjoskolaca).

5. Glavni zakljuéci bilance pokoncilske kateheze

Opci je zakljucak da unato¢ posustalosti, nesigurnosti i nostalgije za pred-
koncilskom katehezom, valja i dalje tragati za novom paradigmom kateheze. Za-
hvaljujuéi nekim ve¢ ucinjenim bilancama poslijekoncilske kateheze, postoje
glavni zakljucei koji znace jedan shematski okvir one perspektive koja na neki
nacin ve¢ otvara buduc¢nost kateheze.

5.1 Vitalnost u odusevljenju i razocaranju

Nakon II. vatikanskog koncila posvuda se na katehetskom podruéju osje-
¢alo stanovito odudevljenje i vitalnost, nakon ¢ega dolazi vrijeme posustalosti,
nostalgija za starom koncepcijom kateheze vezane uz »katekizam«. No, u zad-
nje vrijeme, pojavom ODK ’97 kojim se prihvacaju osnovne stecevine katehet-
ske pokoncilske obnove buduc¢nost sveukupne kateheze usmjerava se u perspek-
tivi evangelizacije, koja je u prioritetnom smislu usredoto¢ena na krscansku ini-
cijaciji.

5.2 Nerijesena proturjecja

Poslije vise od trideset godina zavrsetka 1I. vatikanskog sabora globalni po-
gled na katehetsku praksu u svijetu danas otkriva zbilju sa svijetlim i tamnim stra-
nama.

Valja isticati svijetle strane, jer postoje pozitivna iskustva kao zalog bu-
ducnosti: stvaranje novih oblika zajednice, povjeravanje sluzbi vjernicima laici-
ma, vrlo pozitivna iskustva evangelizacije i kateheze s odraslima,” a sve vise na-
ilazi na pozitivan odjek 1 zahtjev za kri¢anskom formacijom, iznalaze se novi
oblici ponovnog otkrivanja Biblije i veoma je zapaZen porast katekumenskih
modela.

No, valja takoder priznati da crkvena kateheza pokazuje evidentne znakove
ozbiljne krize. Posebice se u tome isticu ¢etiri simptoma takve krize: u katehezi

82 Usp. E. Alberich / A Binz: Forme e modeli di catechesi con gli adulti. Esperienze e riflessioni
in prospettiva internazionale, Elle Di Ci, Leumann — Torino, 1995,
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i . . . B3 - s . .
inicijacije,” govoru vjere," infantilnosti vjere,"” i u naslovnicima i rezultatima
kateheze.

5.3 Neprimjerena rjesenja

Upravo su istaknuta nerijesena proturjecja utjecala i na prijedloge neprimje-
renih rjesenja, jer se po misljenju predlagatelja takvih rjesenja uzrok tih nerijese-
nih pitanja nalazi u odbacivanju predkoncilske kateheze, te oni zato traZe njezin
povratak. Takvi katehezu identificiraju sa tradicionalnom paradigmom kateheze,
koja je usredotocena na pojam doktrinalne pouke i na upotrebu katekizma; insi-
stira se na prvenstvu jasnih, cjelovitih i pravovjernih sadrzaja. U nekim se pak
kritikama sve nedace pokoncilske kateheze pripisuju suvremenom svijetu i kul-
turi, koju bi valjalo otkloniti, jer u takvom svijetu koji je daleko od krscanske

8 Radi se o ste¢aju tradicionalnog procesa kricanske inicijacije. Vrlo €esto sakramenat potvrde
nalikuje na »oprostajni sakramenat« odnosno na »posljednji od sakramenata«, jer za mnoge
miade on predstavlja kraj vjerske prakse, a mozda i krscanske vjere. Eto suvremenog paradok-
sa u neuspjehu; paradoks je u tome Sto kateheza inicijacije nije, kao §to njezino ime znadci,
uvodenje nego zakljucenje krscanskoga Zivota.

¥ To je ve¢ poznat nerijeseni problem povezan s problemom ekspresivaosti (rje€itosti) kateheze.
Ima previse katcheze koja je nedjelotvorna jer poruku vjere ne komunicira na razumljiv nacin,
tako da bi ona za suvremenoga covjeka nesto znacila. Taj se problem, na primjer, najéesce
moze utvrditi u katehetskoj gradi i katekizama, pa i onih sluzbenih. Bez sumnje da ima hvale-
vrijednih nastojanja i rezultata, no valja isto tako priznati da mnoga katehetska sredstva, iako
biblijski i teoloski artikulirana, nisu uspjeéna u katehetskom smislu. Rl_]CCle krizu govora vije-
re generira kateheza koja je bez ekspresiviog i komumkacyskog znacenja.

% T pokoncilska kateheza vrlo cesto se predstavlja infantilnom i uzrokom razocaranja. Veé se
godinama ako ne i desetljec¢ima insistira da je hitno potrebno prvenstvo davati katehezi odra-
slih, ¢ime bi se pospjesio porast viere odraslih, u Crvi odraslih. No, u stvamosti najcesce to
ostaje samo svecana proklamacija, tako da je kateheza odraslih jos uvijek na rubu dogadanja.
Jos se uvijek najvise pozornosti daje katehizaciji djece. To je razlog zasto je kateheza infantil-
na i jo§ daleko od one kateheze koja bi dolazila u susret potrebama i karakteristikama vjere
odraslih u suvremenom svijetu; ¢ak se i sluzbeno priznaje da ima w»previse oblika kateheze
odraslih koji su obiljezeni infantilno«. (usp. Ufficio Catechistico Nazionale: Adulti nella fede
testimoni di carita. Orientamenti per la catechesi degli adulti, Elle Di Ci, Torino — Leumann,
1990, str. 31. S druge pak strane valja takoder priznati da i odredeni broj svecenika kao i vjer-
nika laika na neki nacin podrzavaju infantilnu vjeru, jer se boje »zrelih vjernika«.

% Kateheza ne zahvaca svijet mladih, svijet kulture, rada, one koji su na rubu zivotnih zbivanja,
i katehizande iz ruralnih podrugja, itd. U katehezi narocito nedostaju odrasli a medu njima
odrasli mlade generacije koji su u zvanju, obitelji i kulturi najaktivniji; to je kriza izlaska.
Zbog toga ni pokoncilska kateheza ne uspijeva formirati kricanski svijet koji bi bio uvjerljiv i
poduzetan u zalaganju, kako to zahtijeva suvremeni zivot (Usp. L. Soravito {ur.): Esperienze
di catechesi degli adulti in Italia oggi, Elle Di Ci, Torino — Leumann, 1990., str. 49-30).
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vjere i Crkve nije moguce predavati vjeru.”” Unatoé sloZenih problema suvreme-
noga svijeta, u njemu se nalaze tragovi nade koje valja otkrivati. Tri su perspek-
tive koje posebice zasluzuju takvo razmisljanje u potrazi za novim krsc¢anskim
(crkvenim) identitetom, cjelovito premisljati pastoralni plan i prihvacati nove ka-
tehetske uzorke (paradigme).

3.4 Novi plan Crkve

Na svijest o potrebi novoga plana Crkve, uz ve¢ istaknute ¢imbenike, utje-
cali su i neki drugi. Postoji naime uvjerenje (ili barem neka sumnja) da suvreme-
nu krizu vjere valja svrstati u kulturni red.”™ U sredistu pozornosti nalazi se pita-
nje novog modela krscanina. Neki vise vole govoriti o traganju za novim identi-
tetom odnosno o potrebi za novom krscanskom duhovnoscu. Kriza je zahvatila
»dobrog kri¢anina« tradicionalnog modela; budu¢i da je izgubio na svome zna-
¢enju, ne moze ga se vide uzimati za uzor.

Buduceg kri¢anina zamislja se kao uzor u vjeri stava, u odnosu prema Cr-
kvi, kulturi i drustvu. Na mjesto uobicajenog »praktiénog vjernika« dolazi »za-
uzeti kricanin«.”

Budu¢i da je kateheza cklezijalna, ona u pokoncilsko vrijeme takoder traga
za novim uzorom krscanske zajednice, koja ¢e biti mjesto prozivljenoga bratstva
i slobodne rijeci; mjesto po mjeri ¢ovjeka u kojem ¢e se mijenjati i stvarati istin-
ski ljudski odnosi. Misli se na male, bazi¢ne zajednice s »ljudskim licem« u ko-
jima ce se stvarati zajednicarski duh koji povezuje Crkvu. Govori se 0 Zupnim
zajednicama i biskupijama kao »zajednicama zajednica«.” Novim planom Crkve
nastoji se prevladati kriza vjerodostojnosti crkvene institucije, na koju posebice

8 Dakako da takva razmisljanja dovode i do logickih odgovora: ili poziv na krizarenje, kako bi
se ponovno zadobili izgubljeni prostori; ili do tendencije prema firndamentalizmu, a sve u zna-
ku vjernosti Evandelju u svijetu koji mu se suprotstavlja; ili pak pribjegavanje elitizmu odno-
sno sekti, u uvjerenju da se suvremeni svijet ne moze spasiti.

8 Prema tom uvjerenju, u krizi ne bi bilo toliko kri¢anstvo u sebi, koliko njegovi povijesni obli-
ci, koji su kulturno uvjetovani. Premisljati kri¢ansko iskustvo zapravo znaci traziti novi model
krséana odnosno nove slike krscanske zajednice i novog plana Crkve. (Uspr, npr. M. Kehl:
Dove va la Chiesa? Una diagnosi del nostro tempo, Qeriniana, Brescia, 1998.

¥ Usp. E. Alberich / A. Binz: Adulti ie catechesi. Elementi di metodologia catechetica dell’eta
adulta, Elle Di Ci, Torino / Leumann, 1993., 105; 109,

% Usp. Plan i program Zupne kateheze prema novom poimanju Zupne zajednice..., cit. dok. U
tom kontekstu aktualno nicanje brojnih skupina i pokreta ¢ija je tendencija zajednistvo, vrlo
testo prate »sektaike« tendencije, napetosti koje razdiru jedinstvo. To je razlog zasto se jos ne
naziru prava rjesenja.
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upozoravaju mladi. Zbog toga se zahtijeva korijenita reforma institucije i hrabro
ostvarivanje eklezioloskih perspektiva II. vatikanskog koncila.”

Ovo je takoder vrijeme za korijenito obnovljeno pastoralno usmjerenje.”
Duga tradicionalna pastoralna praksa, usredoto¢ena pretezito na »primanje
sakramenata« i na »vjersku praksu«, nije u stanju odgovoriti na zahtjev evangeli-
zacije koju planira cjelokupni pastoralni rad s misijskom perspcktivom, jer za to
je malo tko pripremljen.

5.5 Kateheza buducnosti koja je vec zapocela

Cini se da je unaprijed izlozeno neuspjehu svako nastojanje da se kateheza
vrati staroj predkoncilskoj paradigmi.

Treba se okrenuti buduénosti za koju bi se temeljem katehetske refleksije,
pastoralnog iskustva, te nekih intuicija moglo nazrijeti nekoliko izrazitih crta na
licu kateheze u buducnosti, o kojima se iz opravdanih razloga jos dovoljno ne
govori.”

Perspektiva kateheze koja proizlazi iz bilance pokoncilske kateheze mogla
bi se sazeti u pet kljucnih pojmova: personalizacija, inicijacija, ekspresivnost,
inkulturacija, komunikacija, zajednica.

Buduca kateheza trebat ¢e posebno postivati potrebu procesa personalizaci-
Jja vjere, §to zapravo upucuje na potrebu osobnog izbora vjere i njezin razvoj u
procesu sazrijevanja. Misli se na ljudsku komponentu vjere, koja se vise ne te-
melji samo na tradiciji ili nasljedenoj pripadnosti, ve¢ na osobnom i slobodnom
izboru. Za to je potrebna nova evangelizacija. Jednom slobodno izabrana, vjera
ulazi u proces dozrijevanja kako bi dosegla razinu odraslih.

Kao $to snazno isti¢e novi ODK 97 (usp. 63-68), suvremena katcheza mora
navlastito biti kateheza inicijacije, koja ¢e biti nositelj procesa produbljivanja
osobnog izbora vjere. U tom sklopu dolazi na vidjelo potreba za prvom evangeli-
zacijom kao i znacenje dvojakoga izbora kojim se daje prednost katekumenatu i

91 Prvenstvo koje se daje bratstvu i zajednistvu, stavu sluzenja u svijetu u duhu Evandelja, brizi
za najsiromasnije, prevladavanju klerikalizma, stvarnoj izvornoj ulozi mjesnih crkvi i karizmi
laika vjernika, te prevladavanju unutarcrkvenih razlika, naro¢ito u odnosu na laike vjernike,
Zene, itd,

9 Usp. L. M. Pignatielo: Comunicare la fede. Saggi di teologia pastorale, San Paolo, Cinisello
Balsamo (Milano), 1996., str, 369.

B Usp. A. Fossion: Dieu loyjurs recommence..., cit. dj., str. 41-50; vidi takoder: F.-P. Te-
bartz-Van Elst (izd.): Katechese im Umbruch. Positionen und Perspektiven, Herder, Frei-
burg-Basel-Wien 1998. )
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odraslima,” tako da se danas katekumenat posebice vrednuje kao podru¢je kojim
granici suvremeno pastoralno djelovanje, a odraslima se pritom daje glavna ulo-
ga po kojoj se oblikuje kateheza. Radi se o zahtjevima kojima se naziru korijeni-
te promijene na koje je pozvana suvremena kateheza, kako bi time odgovorila na
izazov svijeta koji se stubokom promijenio.

Uz oznaku cjelovitosti i pravovjernosti, poruka kateheze jednako tako mora
u sebi nositi ponudu sa jakim utjecajem na zivot. Mozda je ekspresivnost vrlo
primjereni izraz za tu oznaku suvremene kateheze. Naime, ekskpresivnost kate-
heze znac¢i jamstvo da njezina poruka kao ponuda bude autentican odgovor na
pitanja i zelje koje suvrementi katehizand nosi u sebi s obzirom na smisao svoga
zivota kao i s obzirom na izvor toga smisla. Pitanje ekspresivnosti kateheze naj-
uze je vezano uz pitanje hermeneutickog, iskustvenog i komunikacijskog pristupa
katehezi.”

Pocevsi od opéenite koncilske opcije za unapredivanjem kulturnog napretka
(usp. GS 53) zahtjev za inkulturacijom vjere, ciji proces povlasteno mjesto nala-
zi u katehezi, ne prestaje silaziti s dnevnoga reda. lako se zahtjev za inkulturaci-
jom ve¢ u velikoj mjeri konsolidirao, on na neki nacin nikada ne gubi na Ahitrini,
jer se radi o potrebi da kricanstvo bude utjelovljeno u konkretni kontekst razlici-
tih kultura. Stoga se stalno poziva na odlu¢no prevladavanje distanciranosti iz-
medu vjere 1 kulture s gotovo tragi¢nim posljedicama (usp. EN 20 1 RNE 38) po-
sebice s obzirom na tri razli¢ite modulacije suvremene kulturne zbilje: plural-
nost kultura kojim se nastoji prevladati europski etnocentrizama, vrijednosti mo-
derne (1 post-moderne), te kultura s obzirom na znacenje koje se daje suvreme-
nim sredstvima javnog priopcavanja; radi se o medijskoj kulturi koja korjenito
utjece na globalna zbivanja u svijetu.

U smislu Ivanovog iskustva kateheza se danas predstavlja kao proces koji je
bitno komunitaran (usp. 1 Iv 1,1-4: »zajednistvo«). S druge pak strane, kako je
komunikacija jedan od najutjecajnih ¢imbenika na suvremeni Zivot, te je isto ta-
ko predmet velikog interesa za studij, kateheza mora svoj identitet i poslanje raz-
matrati i u tom kontekstu kao i u svjetlu njezinih zahtjeva odnosno potreba. Na
katehetskom podrucju se posebice isti¢e potreba postivanja pravila i etike komu-
nikacije. U sredistu te problematike ostaje tema katehetskog govora. lako je to
problem koji pogada srce katehetske komunikacije, on je jo$ uvijek daleko od

% Radi se o izvornom, znaéenju itinerarija (kakav se kao pastoralno-katehetska ustanova afirmi-
rao ve¢ u 1L 1 1L st.,) kojim se pojedinca od pocetne osobne vjere dovodi do kritenja; na toj
paradigmi u svim mjesnim crkvama treba se danas obnavljati suvremeni katekumenat. Usp.
Hrvatska biskupska konferencija: Pristup odraslih u kricanstvo. Upute za ostvarivanje kate-
kumenata u nasim prilikama, Hrvatski institut za liturgijski pastoral, Zadar, 1993.

9 Usp. J. Gevaert, La dimensione esperienziale della catechesi..., cit. dj.
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svoga rjesenja. Isto tako se osjeca vrlo ziva osjetljivost za unapredivanje mnogo-
strukosti govora u katehezi nasuprot pretezito jednostranog govora.” Tako se
vrednuje upotreba neverbalnih govora: slika, zvuk, gesta, simbol, izrazavanje ti-
jelom, itd.

U svim svojim razli¢itim oblicima (obitelj, skupina, udruzivanja, bazi¢ne
zajednice, crkvene zajednice), zajednica je danas nalik na povlasteno mjesto ka-
teheze, jer je u njoj moguce stjecati autenticno iskustvo zivljenoga bratstva i pro-
dubljene vjere. Prednost ima mala zajednica kao crkvena stanica i obitelj, ¢ije
katehetske mogucnosti velikim dijelom valja sve vie otkrivati 1 vrednovati.

U svemu tome potrebno je puno vjere, hrabrosti i stvaralastva onima koji bi
na zakljuécima bilance crkvenu katehezu htjeli razvijati prema njezinim novim
obzorjima.

Umjesto zakljucka: Vrijeme je za bilancu hrvatske pokoncilske kateheze

Radi se o evaulaciji hrvatske pokoncilske kateheze u kontekstu opceg pose-
bice europskog kretanja. Ovaj ¢lanak tako predstavlja polaziste radne hipoteze
toga zadatka. Buduc¢i da se u kontekstu diskursa u ovom prilogu nalaze i znacaj-
nije referencije na hrvatsku pokoncilsku katehezu, sada se moze zakljuciti da je
nastupilo vrijeme za izradu bilance hrvatske pokoncilske kateheze.

Poslije brojnih napora ulozenih u obnovu i ozivljavanje hrvatske kateheze u
pokoncilskom vremenu, na koncu jednog stoljeca dolazi trenutak bilance i
perspektive. U crkvama pojedinih naroda tijekom proteklih pet godina poduzi-
maju se upravo takva istrazivanja u kojima dolazi do izrazaja jedno dragocjeno
nacelo: »Gdje se stvara, mora s¢ u redovitim vremenskim razmacima naciniti bi-
lanca. Inace je tesko ocekivati da je moguce odrediti vrijednosti pomaka u
razvoju«.”

Vrijeme je za takvu bilancu 1 u Hrvatskoj, s ciljem da se na njezinim rezul-
tatima otvori perspektiva za buducnost. Stoga se umjesto zakljucka ovoga pri-
loga podastire sazeta znanstveno utemeljena radna hipoteza za daljnja cjelovita
znanstvena bilancna istrazivanja katehetskog pokoncilskog kretanja u Hrvat-
skoj.

% Radi sc o metodi objasnjavanja kojom se sluzi (crkveno) ugiteljstvo.

9 Hans-Georg Zieberts / Werner Simon (Hg.): Bilanz der Religionspidagogik, Diisseldorf, Pat-
mos Verlag, 1995, str. 7.

% Postoji obilna dokumentacija i parcijalni pokusaji takve vrste, npr. Katehetski kolokvij o aktu-
alnom stanju skolskog vjeronauka i zfupne kateheze u Crkvi u Hrvata, Zagreb, 30. travnja — 2.
svibnja 1998. (Zborik radova izdan u: Kateheza 20 (1998) 3.
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Od 35 godina razvoja hrvatske pokoncilske kateheze 25 godina proteklo je u
komunistickom ustrojstvu; bilo je to vrijeme kateheze u samoupravnom socijali-
stickom i marksisticki utemeljenom uredenju jugoslavenskog drustva.” Preosta-
lih deset pokoncilskih godina proslo je u znaku demokratskih promjena u kojima
je poceo proces tranzicije hrvatskoga drustva; bilo je to vrijeme poslije komuniz-
ma s nametnutim Domovinskim ratom i poracom, ali i vrijeme velikih odluka i
dogadanja kao $to je npr. ponovno uvodenje vjeronauka u javne skole, najprije
ministarskom odlukom, te temeljem zakona, kao i vrijeme u kojem su se uz sve-
c¢enike, redovnike i laike za vjeroucitelje poceli $kolovati 1 vjernici laici, Dakle,
bilancu hrvatske pokoncilske kateheze valja naciniti u kontekstu dviju razli¢itih
vremenskih faza odnosno u dva razli¢ita drustveno-politicka okvira. U ovom po-
ratnom vremenu nastupila je i treca faza, vrijeme konsolidacije zapocetih proce-
sa i prevladavanje brojnih zapreka 1 kriza. Upravo u toj fazi potrebno je perspek-
tivu razvoja temeljiti na solidnom pregledu situacije (bilanca).

Bududi da se spomenuta bilanca hrvatske pokoncilske kateheze zeli stvoriti
u kontekstu opéeg, posebice europskog, katehetskog pokoncilskog kretanja, bilo
bi primjereno, medu ostalim upitati se postoji li i aktivaa bilanca hrvatske kate-
heze koja na neki na¢in svojim specifi¢nim doprinosom obogacuje univerzalnu i
europsku Crkvu. Drugim rije¢ima, je 1i hrvatska kateheza zahvaljujuci svom
katolickom zajednistvu samo »pasivno« preuzimala ideje 1 poticaje od univerzal-
ne 1 europske Crkve ili je kreativnom implementacijom univerzalnih nadahnuca
stvarala ne$to specifi¢no?

Potrebno je u tom nacrtu za bilancu slijediti »tragove« katehetskih pokoncil-
skih kretanjia u Hrvatskoj. Medu tim »tragovima« valja ubrojiti ustanove, doga-
danje i dokumente koje treba saZeto grupirati i primjereno interpretirati.

U pokoncilsko vrijeme stvorene su ustanove, ¢ija je uloga organizacijski
urediti katehetsko sluzenje po silaznom redu autoriteta.

Rije¢ je o nacelu subsidiarnosti."" Tako se tragovi katehetskog pokoncil-
skog kretanja nalaze u Vijecu za katehizaciju BKJ / HBK, zatim Nacionalnom
katehetskom uredu, Biskupijskim katehetskim uredima, u Pastoralnoj komisiji
pri Hrvatskoj uniji visih redovnickih poglavarica; osim toga nista manje ne treba
vrednovati i svako Zupno pastoralno-katehetsko vijece.

OdrZani su brojni znanstveni i struéni teolosko pastoralno-katehetski skupo-
vi, medunarodni, nacionalni, regionalni i biskupijski. Tu prije svega treba spo-
menuti tragove 21 Katehetske ljetne 8kole, 27 Zimskih katehetskih skola. Velike

9 Usp. Biskupi Jugoslavije: Radosno navijestanje Evandelja i odgoj u vjeri..., cit. dok., br. 9.
190 Usp. A. Hoblaj: Redovita savjetodavna shizba i koordinacija kvalitetnog ostvarivanja vjer-
skog odgoja, u: A. Hoblaj / M. Simunovic¢: Pustite malene k meni..., cit. dj., str. 91-94,
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tragove katehetskog kretanja ostavilo je nekoliko posebno znacajnih nacionalnih
skupova."”’

Brojni pastoralno-katehetski stru¢njaci sudjelovali su svojim predavanjima i
drugim oblicima rada na opc¢e pedagoskim struénim i znanstvenim nacionalnim
skupovima u Hrvatskoj, unoseci tako religiozno-pedagosku dimenziju u opci od-
£oj 1 obrazovanje.

Medu seminarima posebno valja istaknuti medunarodni Montessori seminar
vjerskog odgoja djece predskolske dobi (Zagreb, lipanj 1993.), kao i u Dakovu
(24. 1 25. rujna 1998.). Osim toga, u pokoncilsko vrijeme, naro¢ito zadnjih 10
godina veliki broj nasih stru¢njaka sudjelovao je na medunarodnim, europskim i
svjetskim, pastoralno-katehetskim skupovima.

Isto tako valja spomenuti simpozij na temu: Medureligijski dijalog u Euro-
pi: Izazovi za krscane i muslimane u Hrvatskoj i Bosni i Hercegovini."

Pisani tragovi o onome $to se na spomenutim skupovima govorilo i zaklju-
¢ilo nalaze se u zbornicima radova 1 knjigama. Tako se stvarala znanstvena i
strucna literatura utemeljena na izvornim religiozno-pedagoskim istrazivanjima i
razmisljanjima. Poscbno treba spomenuti ¢asopis Kateheza te najnovije glasilo
Nacionalnog katehetskog ureda Hrvatske biskupske konferencije: Katehetski
Glasnik. Isto tako treba spomenuti prijevode ¢lanaka i knjiga. I to su tragovi ko-
jima se kre¢e nasa kateheza povezujuci se 1 kontekstualizirajuci sa svjetskim, na-
roc¢ito europskim kretanjima.

Nastavni planovi i programi $kolskog vjeronauka u javnim $kolama i vjer-
skog odgoja u javnim predskolskim ustanovama i Zupnog vjeronauka; radi se o
izuzetno vaznim tragovima kretanja nade kateheze u koja su ukljuceni i vjerona-
uéni udzbenici i druga vjeronaucna grada.

Studiju religiozne pedagogije i katehetike u koncilsko i pokoncilsko vrijeme
na znanstvenim osnovama posvecivala se velika pozornost. Uz studij opée teolo-

W Znanstveni, interdisciplinarni i interkonfesionalni kolokvij o religioznoj kulturi u skoli i
drustvenim medijima (Zagreb, 18.-21. rujna 1990.); Katehetski kolokvij o aktualnom stanju
skolskoga vieronauka i 2upne kateheze w Crkvi u Hrvata (Zagreb, 30. IV.-2. V. 1998.); Ko-
lokvif o pastoralu mladih na pragu treceg tisucljeca (Samobor, 27, 1 28. X1, 1998.); Nacional-
ni strucni skup o vjerskom odgoju djece predskolske dobi u izvanobiteljskim uvjetima (Zagreb,
18. 1 19. 111, 1999.); Strucni skup vjeronauku u srednjoj skoli (Zagreb, 9.1 10. IV. 1999.);
Strucni skup o vierskom odgoju djece i mladezi s posebnim potrebama (Zagreb, 7.1 8. V.
1999.); Katehetski strucni skup o planu 1 programu 2upne kateheze (Zagreb, 23. 1 24. IV,
1999.).

102 Odrzan u Zagrebu, 20. 1 21. rujna 1999., u organizaciji Svjetske konferencije religije za mir —
Hrvatski ogranak u suradnji s Katolickim bogoslovnim fakultetom u Zagrebu. Isti Hrvatski
ogranak, primjereno svojim ciljevima, redovito organizira okrugli stol. Jedna od tema bila je:
Rad za zajednicki zivor: Uloga religija u slijedecem mileniju (Zagreb, 31. sije¢nja 2000.).
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gije osnovani su katehetski instituti (Zagreb, Pakovo, Rijeka, Split) i jedna Viso-
ka teolosko katehetska skola (Zadar) za specijalizirani dodiplomski religi-
ozno-pedagoski i katehetski studij. Posebnu pozornost u bilanci trebalo bi po-
svetiti velikom broju svecenika, redovnika, redovnica i laika vjernika koji su u
pokoncilsko vrijeme studirali i specijalizirali struku religiozne pedagogije i kate-
hetike na razli¢itim uéilistima u svijetu, te su svojim zalaganjem razinu toga po-
dru¢ja podizali prema onoj u svijetu.

(Postoje [opravdani strahovi da se revitalizacijom neokomunizma zapocete
religiozno-pedagoske i katehetske procese Zeli zaustaviti odnosno »izbaciti« iz
javnosti, 1 to po ve¢ poznatom nacinu komunistickoga shvacanog nacela da je
Crkva odvojena od drzave. Tim vise $to ta neokomunisticka revitalizacija dobiva
jake saveznike u sekularistickom 1 liberalistickom mentalitetu kao i u psiho-
losko-manjinskom mehanizmu obrane nekih manjinskih krs¢anskih i nekrsc¢an-
skih vjerskih zajednica. Potrebno je da se temeljem bilance reafirmira ekumen-
sko-dijaloska perspektiva katehetskih kretanja).

Summary

CATECHETIC MOVEMENTS AFTER THE COUNCIL

The article starts with the fact that catechesis changed its image in the period after
the Council when compared to the previous paradigm. This change can be recognized at
four interrelated levels.

The first part presents an interactive dialogue of theology and pedagogy with posi-
tive effects on religious pedagogy and catechesis. The second part deals with the ope-
ning of catechesis toward the psychology of human development. The third part refers to
catechesis, which corresponds to the hermeneutic sciences, especially with biblical her-
meneutics. In the fourth part the author discusses the tension arising between catholic
theology, minor Christian communities, global religions and the freedom of conscious-
ness within the lay educational system, The focus of the fourth part is on the position of
confessional catechism in public schools. In the fifth part the author gives the main re-
sults, i.e. conclusions ensuing from the balance sheet, which was conducted in the field
of catechesis in the period following the Council. This is the basis of perspectives of ca-
techesis for the period, which has already begun. Instead of a conclusion the author re-
minds us that the time has come to create a balance sheet of Croatian catechesis for the
period following the Council and points out that this contribution may serve as a scienti-
fic working hypothesis for such a task.

Key words: balance sheet of catechesis after the Council, religious education and cate-
chesis, theology, pedagogy, psychology of human development, hermeneutics, speech of
religion, interdisciplinary dialogue, experience.
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