priopcéenja - communicationes

VJERNICI LAICI U HRVATSKOJ CRKVI

I. Europski drustveno-crkveni kontekst™

Jakov JUKIC, Split

Bilo bi jamacno jako preuzetno htjeti u kratkom tekstu — kao §to je ovaj nag
— posve iscrpno prikazati uzbudljivi i zamrseni tijek razvitka uloge vjernika laika
u Katolickoj Crkvi u posljednja dva stoljeca, jednako opcoj i krajevnoj. Taj ce se
pothvat dapace pokazati mnogo tezim i zahtjevnijim od o¢ekivanog jer povec¢ana
prava obe¢ana vjernicima u odnosu na klerike nisu uvijek bila pracena odgovara-
juéim promjenama u korist stvarne moci laika u Crkvi. Teologija je obi¢no isla
ispred kanonskog prava, a kanonsko pravo dolazilo poslije zivota vjernika, pa je
desto pastoral morao davati naputke u prazno, poprimivsi oblik ideoloskog govo-
ra. Zato ¢emo namjerno preskociti svaki teoloski i juridicki vidik pitanja vjerni-
ka laika, smatrajuci ga dovoljno poznatim, a zadrzati se na njegovom stvarnom
drustvenom ostvarenju i crkvenom utjecaju. Otud nam i nisu toliko vazna uce-
stala i brojna suvremena crkvena uputstva koja nalazimo razasuta u papinskim
enciklikama, njihovim govorima i pismima, koncilskim porukama, sinodalnim
zakljuccima, biskupskim odlukama i redovnickim preporukama. Danas gotovo
svaki obrazovaniji vjernik i upuceniji svecenik to¢no zna §to bi trebalo uciniti u
podru¢ju laicke zauzetosti u Crkvi, ali mu istodobno nije bas lako dokuciti koli-
ko se ta laicka zauzetost u njoj zbiljski ostvaruje i zasto se — ako je to slucaj — ne
ostvaruje u ocekivanoj mjeri, premda je sa zaista velikim obe¢anjima i nadama
bila najavljivana.

Gledajuci povijesno, podjelu na klerike i laike u pocetku svojega postojanja
Crkva uopée nije poznavala. Stovise, Evandelje je bas nigdje ne spominje, a ¢ini
se da je ¢ak ne pretpostavlja niti kao puku moguénost. Jer, svi su vjernici jednaki

* U dogovoru s autorom ovaj ¢lanak, izrastao iz referata na TPT-u 2000., stavljamo u rubriku
wPriopéenja«. Drugi dio, koji ¢e razmatrati specifi¢no hrvatske prilike, donosimo u istoj rubrici
u jednom od sljedecih brojeva »Bogoslovske smotre«, Razlog je u bolesti autora. Biljesku i
podnaslov dodalo Urednistvo.
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pred Bogom i istovjetni u skrbi dobrote pred Isusom Kristom. Ako su pak po ne-
¢emu razliciti, to je samo zato $to su neki od njih potrebniji vijernickog sluzenja
od drugih. Ipak, barem po nazivlju, susrecemo vec¢ vrlo rano u prvoj Crkvi stano-
vitu podjelu, koju dakako nikad ne smijemo shvatiti u modernom znacenju te ri-
jeci. Tako je Klement Rimski prvi spomenuo jezi¢éno razlikovanje tih dvaju poj-
mova, dok je Tertulijan pisao o crkvenoj vlasti koja je uvela diobu izmedu naro-
da i klerika. Nije drugacije bilo s Ciprijanom, Klementom Aleksandrijskim i sv.
Ivanom Zlatoustim, jer su oni takoder ustrajavali na toj podjeli.’ No daljnji je ra-
zvitak donio ne samo spomenuti rascjep izmedu svecenstva i vjernistva nego je
vodio i do postupnog slabljenja djelotvorne prisutnosti laika u Crkvi opcenito.
Oni su u njoj bili vise podnoseni kao nositelji ljudske grijesne slabosti, a manje
kao ravnopravni sudionici u podjeli kreposti dobivenih od bozanskoga otkuplje-
nja. Stoga su sva mudrost, naobrazba, duhovnost, poboznost, ovlasti u bogoslu-
zju i crkvena vlast presli iskljuc¢ivo u ruke klera. Vjernickom je narodu ostalo sa-
mo biti pokornim svjedokom njemu nedohvatljivih vrlina i predmetom izvrsava-
nja njemu izvanjskih ovlasti. Ukratko, sveto je u potpunosti pripalo sve¢enickom
stalezu, dok je vjernicima prepusteno — kao manje vazno — samo svjetovno. Ali
ne za dugo.

Kad je u srednjovjekovnom drustvu Crkva bila do kraja izjednacena s drza-
vom, nestalo je u njoj prisilnim putem svih nekrsé¢ana. Pogani su naime preko
noci pokrsteni, postavsi istim postupkom i gradanima kric¢anskoga carstva i vjer-
nicima Katolicke Crkve. U takvim prilikama svecenici su zapravo bili smatrani
jedini istinskim kr3¢anima, jer je narod — prerano nazvan vjernickim — obilno
bludio u poganskoj magiji i svakodnevnom praznovjerju, ¢ime se nehotice obno-
vio rimski predkrscanski ideal podjele na ordo sacerdotalis 1 plebs. To je razlo-
gom da pojam laik dobije sada krajnje nepovoljan sadrzaj — izgubivsi i prijasnju
povlasticu ovlasti nad svjetovnim — kao i da napetosti izmedu klera i svjetovnja-
ka narastu s vremenom do sukoba. Nista onda nije ¢udno §to je Crkva svoj prvi
veliki potres i rascjep dozivjela upravo u doba reformacije, koja je bila nekom
vrsti ustanka obespravljenih laika protiv goleme moci klera: u isti mah duhovne i
svjetovne. Zato reformacija dokida u potpunosti Crkvu svecenika i obnavlja —
iduci u drugu krajnost — Crkvu laika. To je naravno potaknulo hijerarhiju da se
jos vise pocne izjednac¢avati s Crkvom, a vjernike potisne duboko u bezimenost,
odgadajuci tako razrjeSenje pitanja laikata za mnoga stoljeca kasnije.

Iz toga proizlazi da je pitanje mjesta i uloge vjernika laika u Crkvi zapravo
prvi put ozbiljno i odresito postavljeno — dakako u njegovu modernom odrede-
nju — u doba reformacije i od strane pokreta reformacije. Dapace, cijeli je prote-

I Yves-Marie CONGAR, Jalons pour une theologie du laicat, Pariz, 1953., str. 27.
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stantizam u zbilji bio nekom vrsti laickog tumacenja kricanstva, bilo da se radi o
ulozi vjernika u Crkvi ili o vrednovanju drustva izvan Crkve. U prvom slucaju
teolozi reformacije isticu misao o svecenstvu svih krstenika, dok u drugom brane
neovisnost vremenitog podru¢ja u odnosu na duhovnu moé. Zna se da je u tom
sklopu Martin Luther pisao kako podjela izmedu klera i laika ne izvire iz bozan-
skog prava nego se pojavila zbog posve prakti¢nih razloga. Za razliku od njega,
drugi predstavnik protestantizma Calvin je rijetko spominjao opce svecenstvo
vjernika, ali je zato radije utemeljivao odgovornost i suradnju laikata na razradbi
teoloskog pojma Crkve kao tijela Isusa Krista. Ako i uvodi mjestimice diobu na
kler i vjernike, on to redovno ¢ini radi prakti¢nosti — ut facilius intelligatur — a
ne nacela. U pogledu pak odnosa duhovnog i svjetovnog, protestantizam je od
samih pocetaka otvoreno nijekao svaku nadredenost duhovnog, ¢ime je nehotice
poticao neovisnost laika i jacao povjerenje u njihovu zrelost u dono3enju odluka.
Otud sociolog E. Troeltsch moze protestantizam nazvati »religijom laika«, jer
ona otklanja svako svecenicko posredovanje u pristupu spasenjskim dobrima.”
Pokreti metodista, baptista i pentekostalaca jos su izrazitije produbili tu reforma-
cijsku bastinu. Od Martina Luthera do Dietricha Bonhoeffera moguce je povuci
gotovo ravnu crtu uvijek sli¢nog pozitivnog odnosa protestantizma spram laika:
op¢im svecenstvom vjernika i autonomijom svjetovnoga.

Katolicka Crkva je na te ideje reformacije odmah odgovorila pokretom pro-
tureformacije, moéne povijesne struje duhovne i kulturne obnove. Po sebi se ra-
zumije da je izmedu tih dvaju pokreta postojala duboka i neraskidiva meduovi-
snost, jer se prijepor uvijek vodio o istim pitanjima, iako s nejednakih polazista.
Protureformacija je u prvom redu nijekala i pobijala novosti reformacije, a onda
ih jo$ u vlastitim redovima potiskivala i zabranjivala. U svojem nastojanju da
postigne cilj, uspostavila je dotad nec¢uvenu doktrinarmu strogost 1 disciplinaru
nepopustljivost, po cemu se uostalom i najvise odlikovala. Ideal protureformaci-
je se sastojao od mnogostruke obrane: cjelovitosti vjere, crkvenoga ustroja, sve-
¢enicke moc¢i, monarhistickog uredenja i uporabe bozanskog prava. Pritom nije
ostalo bas nigdje mjesta ni za svjetovno, a onda niti za laicko. Hijerarhijska
Crkva je postala cijelom Crkvom, a svijet predmetom njezine duhovne 1 vreme-
nite ovlasti.

Kako je protestantska reformacija stavila u srediste svoje obnove upravo
vjernike laike, katolicka je protureformacija nuzno morala a da i nije htijela — to
potpuno odbaciti, jer bi se u protivhom izjednacila s protestantskom reformaci-
jom, sto je dakako bilo nemoguce. Otud strah i oprez u crkvenih ljudi od svakog
pokusaja da se vjernicima dadu neke nove ovlasti u odnosu na svecenstvo. Omo-

2 Emst Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen, Aalen, 1965, str.
440,
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guciti naime vise prava laicima, znacilo je neizravno popustiti protestantizmu. U
tome onda valja traziti povijesne razloge vjekovna nepovjerenja Katolicke Crkve
prema laicima. Zato ce 1 biti toliko osnazena uloga Zzupnika, jer bas on postaje je-
dinim ovlastenim crkvenim nadzornikom nad vjernicima laicima. Zagovornici
protureformacije su na koncilu u Trentu uspjeli izboriti uspostavu trajnog Zzup-
skog ustroja Crkve, podrezavsi time u korijenu simu moguc¢nost povecanja vjer-
nickog upliva. Nasuprot zupnikove neupitne moci i neokrnjenog suvereniteta,
njegovim je zupljanima ostalo tek puko izvrienje crkvenih zapovijedi, pa se i
njihov katolicizam poc¢eo mjeriti isklju¢ivo ucestalo$cu pristupanja sakramenti-
ma 1 liturgijskim svec¢anostima: krStenju, ispovijedi, pricesti, misnim slavljima,
krizmi i crkvenom pokopu. Od bogatstva krscanstva sve im je drugo bilo nepri-
stupacno.

Tako ¢e polozaj vjernika laika — idejno oblikovan od protureformacije i juri-
dicki odreden na koncilu u Trentu ~ potrajati gotovo nepromijenjen sve do Dru-
gog vatikanskog koncila. Zasvjedocene su doduse casne iznimke, ali one nece
skrenuti temeljni tijek zbivanja u Crkvi. U tom ¢e smislu biti uzaludni zahtjevi
poznatog obracenika kardinala Johna Henry Newmana ili rehabilitiranog talijan-
skog teologa Antonia Rosminija da se upravo laicima pripusti mjesto savjetnika
u doktrinarnim pitanjima. No uvjeti za takav obrat jo§ nisu bili ni izdaleka
ispunjeni.

Ovdje valja usput spomenuti da u hrvatskom jeziku danas opcenito prevla-
dava uporaba rije¢i laik za teolosku zbiljnost sto smo je netom opisali, premda je
ta rije¢ viseznaéna i o¢ito neprikladna. Ona naime oznacava neupucena tovjeka,
a ne zauzetijeg vjernika koji nije ni klerik ni redovnik. Kako medutim zasad ne-
ma boljeg izraza do daljnjega se moramo na njega osloniti. Uostalom, taj je na-
ziv posve udomacen i prihvacen u govoru Crkve i to bez veéeg protivljenja. Ne-
ki ipak koriste rije¢ svjetovnjak,’ dok drugi radije prihvacaju pojam svjetovnoga
vjernika.® Stariji su hrvatski kanonisti ostajali kod rije¢i laik’ ili pisali o svjetov-
njackom stalezu.” Sliéno tome, ni europski katolicki narodi ne napustaju u svo-
jim jezicima izraz laik. Svejedno, u novije doba je naglasak stavljen vise na teo-
loskom odredenju laika, a ne jezi¢noj tradiciji, $to ima za posljedicu postupnu
promjenu nazivlja. Stoga se manje spominje laik 1 laikat, a ucestalije koriste
izrazi vjernik, krstenik ili ¢lan Bozjeg naroda. Do tada je naravno dopusteno uzi-
mati u posudbu sve daljnje i bliZe istozna¢nice.

3 Lav ZNIDARCIC, Pregled katolickih svjetovnih organizacija u Hrvatskoj do konca drugog
svjetskog rata, u zborniku Obnoviti lice zemlje, Zagreb, 1993, str. 144152,
4 Stanislav KOS, Svjetovni vjernik. Bif i zadaca, u zborniku Synthesis theologica, Zagreb, 1994,
str. 286-296.
.5 Roko ROGOSIC, Prirucnik crkvenoga prava, 1, svezak, Zagreb, 1941, str. 166.
6 Ante CRNICA, Prirucnik kanonskog prava Katolicke Crkve, Zagreb, 1945,, str, 143.
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Nas3 ¢e prikaz najprije obuhvatiti razvitak i stanje laika u opéoj Crkvi, a on-
da isto tako razvitak i stanje laika u hrvatskoj krajevnoj Crkvi, jer ta potonja ima
mnogo posebnosti, ali je opet neraskidivo povezana s razvitkom i stanjem u op-
¢oj Crkvi. Jedno bez drugoga jednostavno nece ici i tesko moze biti razumljivo
za danasnjeg vjernika. Pritom treba jo§ proci kroz tri jasno odvojena i zaokruze-
na vremenska razdoblja u kojima su laici bili na razli¢ite na¢ine odredivani i po-
ticani: u prvom razdoblju ideoloskom utopijom; u drugom razdoblju politickim
pothvatom; u trecem razdoblju drustvenim potrebama.

Vjernici u katolickoj idecloskoj utopiji

Ve¢ smo prije bili spomenuli da povijesno katolicizam ne poznaje pojavu la-
ickih pokreta u danasnjem odredenju. Tek od prosvjetiteljstva i liberalizma, a po-
sebice kasnijom dekristijanizacijom modernog drustva, Crkva se nasla u posve
novom polozaju neocekivane i visestruke ugrozenosti. Kad su izasli na $iri dru-
§tveni prostor, protestantski su laici odjednom nepovratno postali laiciziranim
gradanima, iako ne toliko u vjerskom koliko crkvenom smislu. Sa svoje strane
katolicko je svec¢enstvo bilo odve¢ malobrojno i nemoc¢no da bi uspjelo ustrajati
u toj neravnopravnoj borbi. Otud njihov poziv laicima da se povezu i pomognu
im u opiranju svjetovnom slabljenju Crkve. Jer svi ljudi nuzno osjete potrebu
sjedinjenja i medusobna potpomaganja kad im zaprijete teSkoce i nahrupe ospo-
ravanja. Upravo iz toga promijenjenog drustvenog podneblja — kojemu se dodao
socijalizam i komunizam — raste i postaje razvidnom pojava laickog pokreta u
novijoj povijesti Katolicke Crkve. No za taj preokret trebalo je ¢ekati dosta dugo
jer je protureformacijski mentalitet bio ¢vrsto zavladao u Crkvi, pa je ili sprjeca-
vao preokret ili ga nedovoljno jasno pustao da se iskaze.

Ipak, tesko se protureformaciji moze osporiti prinos u podru¢ju duhovnosti i
mistike, ali takoder ni zasluge u $irenju narodne pismenosti, $kolstva, kulture i
umjetnosti. Time ona nije Zeljela samo potisnuti reformaciju nego jednako izgra-
diti ili obnoviti europsku katoli¢ku civilizaciju sa svim njezinim bitnim sastojci-
ma. Nicu tako novi redovi, vjerske ustanove, visoka ucilista i misionarska sredi-
§ta. Sve je upregnuto u taj jedinstveni pothvat ja¢anja sredidnje crkvene moci i
njezina autoritarna obrasca obracanja svijetu. Nasuprot tadasnjem pobjednickom
hodu i pohodu gradanskog drustva 1 njegove lai¢nosti, Crkva je nastupila s pot-
punim opiranjem tom drustvu i toj lai¢nosti, uvijek ostro i nepopustljivo, bez na-
godbi i bez pogodbi, nadovezujuci se na sli¢na radikalna opiranja iz doba refor-
macije. Spomenuti antimodernitet traje neprekidno od prosvjetiteljstva do Dru-
gog vatikanskog koncila, poprimivsi razlicite oblike: u Francuskoj kao borba za
neovisnost privatnih katolickih skola i u Italiji kao suprotstavljanje narodnom
ujedinjenju. Naglasak je sada stavljen na borbu protiv ideologija liberalizma, so-
cijalizma i komunizma, a ne protestantizma. Ako njih uspijemo pobijediti — na-
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ivno se drzalo — kri¢anstvo c¢e se sdimo od sebe obnoviti u nekadasnjem punom
srednjovjekovnom sjaju i moci. No taj se sukob vodio prije svega na teorijskoj
razini i osloncem na krsc¢ansku ideologiju: polemikom, a ne dijalogom; pobija-
njem, a ne razumijevanjem; osudom neprijatelja, a ne zivljenjem za njegovo spa-
senje. Dovoljno je da ljudi poénu jednako misliti, odmah ce se sve drugo lako ra-
zrijesiti. Pritom je bas skolasticka filozofija morala odigrati poglavitu i nezamje-
njivu ulogu, pa je s vremenom postala nekom vrsti protu-znanosti, dok je teolo-
gija bila posve zapostavljena. U svemu tome vjernici laici dakako malo ili nika-
ko ne sudjeluju, a niti zapravo mogu, jer im filozofija uopce nije dostupna: pre-
ostala im je dakle samo liturgijska poboznost i pucko krscanstvo. Mudrost je
ostala kleru, kao prije materijalne i duhovne ovlasti.

Cini se da je tek sredinom XIX. stoljeca veliki papa Lav XIIL prvi posvetio
vie pozornosti katolickim laicima, ali nikad izravno nego uvijek u funkeiji pozi-
va da se ukljuce u stvaranju kri¢anskog drustva po zamisli svoje enciklike Re-
rum novarum s kojom je bio utemeljen crkveni socijalni nauk. Jer takvo se
kri¢ansko drustvo moglo uspjesno graditi i izgraditi jedino masovnom podrskom
vjernika, a ne njihovim izostankom. Stoga su laici bili neizostavno potrebni da bi
se provelo u zivot tada zagovarano crkveno drustveno ucenje: kao protivljenje li-
beralizmu i socijalizmu. Iz toga slijedi da je Lav XIII. nudio jos i alternativu mo-
dernitetu, a nije samo taj modernitet nemilosrdno pobijao 1 neprizivno osudivao.
Drugim rijecima, on je davao poticaj za izgradnju novoga drustva, dok je manje
ustrajavao na protureformacijskoj ideji o potrebi potpuna iskorijenjenja i uniste-
nja postojeceg liberalistickog 1 socijalistickog poretka. Bio je to sretan pokusaj
da se ipak nesto djelatno poduzme, a ne jedino otkloni. Stovise, taj je dugovjeéni
rimski Pontifex nastojao radije uvesti eti¢ke vrijednosti za sva vremena, vracaju-
¢i se na predgradansko uredenje i monarhisticki ancien régime. Nije onda bilo
nikakvo iznenadenje $to se upravo u njegovo doba javljaju prvi pokreti krican-
skih liberala i demokrata, a time i prvo okupljanje zauzetih vjernika u politicke
stranke s konfesionalnim predznakom.

No taj prvi pokusaj stvaranja katolickih stranaka u tijeku druge polovice
XIX. stoljeca nije bas posve uspio. Dapace, Crkva je brzo napustila zamisao da
vjernike laike skuplja i okuplja isklju¢ivo pod zastavom politickih ideja i poruka.
U pocetku su te konesionalne stranke bile uspostavljane da bi se obranila prava i
zadrzao drustveni utjecaj Crkve u sukobu s laicistickim liberalnim drzavama, po-
najvise u Njemackoj, Belgiji i Nizozemskoj. U tu svrhu ulaze one u stanoviti su-
radnicki odnos s modernim gradanskim drustvom, ne libe¢i se pritom ni otvore-
ne pragmaticnosti i takticke popustljivosti.” Radilo se naime o prilagodbi kr§cana

7 Jean-Dominique DURAND, L'Europe de la démocratie chrétienne, Bruxelles, 1993, str.
25-90.
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na vrio slozene mehanizme funkcioniranja liberalnog parlamentarizma, koji oci-
to nisu bili primjereni tradicionalnim navikama vjernika. Otud nesigurnost, ne-
snalazenje, moralna nedosljednost i vrludanje u vjerskim nacelima. Ne treba jos
zaboraviti ni to da su mnoge onodobne kricanske stranke — suceljene razlicitim
prilikama — nejednako odgovarale na izazove politickoga okruzenja. Tako su,
primjerice, prve kricanske stranke u Belgiji, Francuskoj i Irskoj bile donekle li-
beralno-demokratski usmjerene. Protivno tome, u Njemackoj i Francuskoj posli-
je 1848. godine nosile su izricita obiljezja monarho-konzervativnih pokreta, dok
su katolicke stranke nastale u Italiji pred konac XIX. stoljeca pokazivale cak 1
neke socijalisticke oznake. Politicka su se opredjeljenja otkrila kao jaci ¢imbenik
od vjerskih uvjerenja.

Ima valjanih razloga pretpostaviti da je Crkva u mnogo ¢emu bila zatec¢ena,
a onda i nezadovoljna s takvim nepredvidenim drzanjem konfesionalnih ili
krs¢anskih stranaka, a jo§ vise s postupnim gubitkom nadzora nad njihovim ra-
zvitkom. To se moze dodatno odcitati u nejednakim ili ¢ak opre¢nim stajalistima
Crkve spram pojave politickih stranaka krs¢anskoga imena i nadahnuc¢a. Nema
dvojbe da ih je Lav XIIL u pocetku otvoreno podrzavao i zdusno zagovarao, §to
je posebno bilo vidljivo iz njegove enciklike Rerum novarum, gdje se onc neupi-
tno poticu. Slicno se moze ponoviti i za encikliku /mmortale Dei u kojoj se vjer-
nici svesrdno pozivaju na politicko okupljanje u svoje posebne katolicke stranke.
Ipak, videci valjda kako se stvari odvijaju, Lav XIII. se jamac¢no osjetio ponuka-
nim upozoriti na stanovite opasnosti i pove¢ana zastranjenja u tom podrucju. Za-
to ¢e on u enciklici Graves de communi ograniciti rad tih stranaka na samo kari-
tativnu djelatnost s kojom se poboljdavaju uvjeti Zivljenja u drustvu, dok njihovu
politicku djclatnost potpuno iskljucuje. Crkva je zacijelo bila jako nezadovoljna
s neodmjerenim istupima krscanskih stranaka u politickom prostoru, smatrajuci
da ne moze biti odgovorna za nesto §to ne nadzire, jer su time laici 18li odvec¢ is-
pred svojih pastira umjesto da ih oprezne slijede. Nasljednici pak Lava XIIL jos
su vise zaostrili taj odnos s kric¢anskim politickim strankama. Tako je Pio X.
osudio R. Murrijevu krs¢ansku demokraciju i francuski socijalni pokret Sillona,
smatrajuéi da su se laici u oba ta pokreta jednako otrgnuli od izravna vodstva
crkvene hijerarhije i zasnovali vlastitu laznu ideologiju. A ta je lazna ideologija
bila upravo demokracija, jer nju u to doba Crkva nije nikako prihvac¢ala nego ju
je naprotiv ostro osudivala kao tesku zabludu.

Po sebi je razvidno da se vjernici nisu okupljali samo u politickim stranka-

vani radi ispunjenja najraznovrsnijih ciljeva. Te su se kricanske udruge obi¢no
dijelile na cetiri vrste: vjerske, prosvjetne, gospodarske i politicke. Sve spome-
nute skupine zajedno — u svojoj nepreglednosti — znale su uzimati zajednic¢ko
ime katolickog pokreta uopée. Upravo zbog takve svoje mnogobrojnosti 1 ra-
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znovrsnosti one su izmicale crkvenom nadzoru, pa su nerijetko vise otezavale
nego pomagale uc¢vrséenju katolickog pokreta u svijetu. Zbog toga je i sdm ide-
oloski projekt protureformacije mjestimice ozbiljno do3ao u pitanje. Njega je na-
ime iznad svega rastakala samostalnost vjernika u politickim izborima, 3to je on-
da moglo izazvati nezeljene posljedice u ostalim djelatnostima lai¢ke zauzetosti.
Otud prijeka potreba da se to zaustavi i u isti mah obnove u svojoj potpunosti
protureformacijska matica i matrica, koje su izletom u demokratsku iznimku bile
jako oslabljene.

A taj navodno spasonosni povratak katolicizma u izdubljeno korito svoje
stoljetne protureformacijske utopije — u smislu potpune pobjede nad modernite-
tom — trebao se obaviti posredstvom novog i sveobuhvatnog crkvenog pokreta
Katolicke Akcije, koju ¢e utemeljiti Pio XI. svojom enciklikom Urbi arcano Dei
iz 1922. godine. Zato se Katolicka Akcija odsad pojavljuje kao jedina i iskljuci-
va organizacija laicke zauzetosti u svijetu. Sve drugo u nju valja ukljuciti. Kao
najsiri okvir ustrojavanja, ona se moze ukratko odrediti na slijedeci nacin: apo-
stolat vjernika koji je voden od strane biskupa. Svecenicima je naime novi svje-
tovni svijet bio gotovo nedostupan i nedohvatljiv iz njihove tradicionalne zatvo-
renosti. Stoga su bas vjernici laici — koji Zive u tom svijetu bili pozvani preuzeti
duZnost i obvezu stvaranja protu-moderniteta. Takav je oblik udruZivanja vjerni-
ka kroz razlicite ogranke Katolicke Akcije trajac neprekidno od tridesetih do
sesdesetih godina XX. stoljeca. Dapace postao je on u tolikoj mjeri vladajuéim i
neprijepornim uzorkom da je iskljucivao svaki drugaciji nacin okupljanja laika.
Tako je na temeljima Katolicke Akcije stvorena cijela jedna mocna kultura koju
su vjernici s odudevljenjem prihvacali i u njoj gorljivo sudjelovali. Od toga se
djelovanja ocekivalo nista manje doli svakolika obnova svijeta 1 vracanje izgu-
bljenog utjecaja Crkve na drustveni zivot ljudi u svjetovnim sredinama. Kato-
licka Crkva je dakle po drugi put bila spremna osvajati svijet po uzoru, snazi i
obuhvatnosti jednakoj onoj protureformacije. No ovaj put zajedno s laicima kao
glavnim pokretac¢ima i izvrsiteljima toga pothvata, a ne bez njih kao u doba pro-
testantizma.

Da bi uspjelo spomenuto skupljanje vjernika laika u samo jedan i jedinstve-
ni crkveni pokret Katolicke Akceije, trebalo je prethodno mnogo toga poduzeti i
obaviti. Veliki je dio oéekivanoga posla pripremio ve¢ Pio 1X. — u razdoblju pri-
je Lava XIII. i njegova iskoraka u podruéje politickih stranaka — jer je u enciklici
Quanta cura i dodatku Syllabus najostrije osudio modernitet u svijetu: demokra-
ciju, liberalizam, snosljivost i napredak. Nasljednik ¢e pak Lava XIII., u osobi
Pija X., u svojoj enciklici Pascendi izvrsiti preostali dio posla: osuditi moderni-
tet u simoj Crkvi — poslije onog u svijetu — koji se inace teoloski i filozofski is-
kazivao kao modernizam. E. Poulat je uvjerljivo pokazao punu ovisnost sadrzaja
osude modernizma iz enciklike Pascendi o protumodernistickim tvrdnjama u

836



BS 70 (2000), br. 34, str. 829-852

Syllabusu." Integrizam je time dozivio svoje povijesne vrhunce, a ideolodko
kri¢anstvo svoje potpuno zaokruzenje. Trebalo ih je sada samo poceti ostvarivati
u drustvu. To je pripalo u duznost upravo laickom pokretu Katolicke Akcije: kao
one najdire moguce okosnice crkvene borbe protiv moderniteta. Nasljede protu-
reformacije bilo je tako sa¢uvano i odbranjeno, ali ne bas za dugo.

Iz toga slijedi da je cilj Katolicke Akcije bio zapravo ponovna uspostava
krsc¢anskog drustva u njegovoj cjelovitosti i beziznimnosti: s biskupima na ¢elu i
sa Zupnicima u duhovnu vodstvu na zacelju. Crkva je u Katolickoj Akciji htjela
dobiti jedan samo svoj 1 od drzave posve odvojen pucki i ¢vrsti oslonac za borbu
protiv laiciziranog drustva: vjernike skupljene u zajednice koji dijele jednaka
odusevljenja, jednake ideale i jednako ponasanje. Ali za razliku od katolika u
strankama, ¢lanovima je Katolicke Akcije bilo izrijekom zabranjeno svako upli-
tanje u politicki Zivot drustva. Time je medutim samo pojac¢ana njihova ideolo-
ska osposobljenost i uspjesnost u pokusaju stvaranja jednog »protu-svijeta«, koji
je kanio obnoviti stari katolicki poredak i konfesionalnu drzavu.” S druge pak
strane, istodobna izgradnja civilnog drustva nuzno je trazila smanjenje politicko-
ga utjecaja Crkve, jer se bez toga uopce ne bi mogla ni ostvariti. U ideoloskom
smislu sve se odigravalo u znaku velikog povratka: vjeri, tradiciji, na¢elima, mo-
ralu, poretku, redu, hijerarhijskom uredenju i autoritetu."” U prakticnom pogledu
znacilo je to povratak nevjernika iz gradova, tvornica, sveucilidta i $kola u ispra-
7njene crkve. Ukratko, trebalo je stvoriti drustvo prakti¢nih vjernika kao odgo-
vor na sekularizirano drustvo neprakti¢nih vjernika i nevjernika. Crkva kroz Ka-
tolicku Akciju pusta laike — kad ve¢ ne moze svecenike — da sad izadu iz crkava u
svijet radi povratka nezauzetih vjernika iz svijeta u crkve. Nije onda bilo iznena-
denje 5to je Crkva u svakom sukobu izmedu katolickih stranaka, s jedne strane, i
Katolicke Akcije, s druge, uvijek i neizostavno stala na stranu te potonje. Kad
je u Italiji buknuo nesmiljeni obra¢un izmedu katolicke pucke stranke i drzave,
Pio XL je odbio zauzeti s¢ za tu stranku. Dapace, zabranio je svecenicima bilo
kakvo sudjelovanje u njezinu radu. Na slican je nacin isti papa uzvratio na isto-
dobna zbivanja u Meksiku, jer je savjetovao tamosnjim vjernicima da se radije
drze Katolicke Akcije, zahtijevajuci u isti mah suspregnutost u osnivanju i pro-
micanju politickih gradanskih stranaka koje bi se jo§ nazvale katolickim. Nije
drugacije bilo ni u Litvi, gdje je katolicka stranka bila osjetno jaca od Katolice
Akcije, §to ¢e se kasnije pokazati vrlo $tetnim za Crkvu. U Cehoslovackoj pak
katolicke su stranke — slovacka i ¢edka — bile vide nositeljicama nacionalnih su-

& Emile Poulat, Histoire, dogme et critiqgue dans la crise moderniste, Pariz, 1962., str. 15;
Jean-Marie DONEGANI, La liberté de choisir, Pluralisme religieux et pluralisme politique
dans le catholicisme francais contemporain, Pariz, 1993., str. 142.

9 Andrea RICCARDI, Le politiche della Chiesa, Milano, 1997., str. 11-12,

10 Giovanni Miccoli, Fra mito della cristianita e secolarizzazione, Torino, 1985., str. 23.
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protstavljanja nego graditeljicama crkvenog jedinstva na podrucju cijele drzave.
U tom se sklopu ¢ini da su totalitarne drzave bile posebno osjetljive na snazenje
Katolicke Akcije. lako je talijanski fasizam Lateranskim sporazumima priznao
postojanje tog vjernickog pokreta, nije se mogao izbjec¢i njihov sukob, jer se ni
jedna strana nije htijela odreci prava na odgoj mladezi u drustvu.'' U Portugalu i
Spanjolskoj su se zbivanja odvijala na gotovo istovjetni na¢in, premda su u nji-
ma katolicke stranke bile vide organisticki i korporativisticki nego demokratski
ustrojene, ne raéunajuéi ovdje njihovu sklonost prema fasistickim ishodima.”
Crkvi odan portugalski je diktator Salazar usprkos toga s velikom zabrinuto$cu
pratio djelatnost i rast Katolicke Akcije u svojoj zemlji. Makar je on crkveni dru-
$tveni nauk nastojao uvesti u zakonodavstvo, nije mogao odtrpjeti da mladi budu
odgajani od ¢lanova Katolicke Akcije. Stoga je 1933. godine doslo do otvorenog
1 grubog prijepora izmedu lisabonskog kardinala Cerejeira 1 katolickog diktatora
Salazara. Sli¢no se zbilo u Spanjolskoj, ali se ticalo sindikata, a ne stranaka. Isti
¢e se slucaj ponoviti u Francuskoj za vrijeme okupacije nacista u odnosima izme-
du drzave i biskupa.

Dugo je vremena Katolicka Akcija bila u samom sredistu zauzetosti Crkve i
njezinih pastoralnih programa i planova. Usprkos golemu ulogu energije i napo-
ra, rezultati pothvata stvaranja ideoloske utopije ispali su vrlo skromni i nedosta-
tni. Modernitet nije pobijeden, nego se ¢ak ucvrstio i prosirio do globalnih raz-
mjera. Gledajuci s krsc¢anskih stajalista, on se zapravo i ne moze pobijediti, jer
ga prije toga valja spasiti, na $to niti jedna ideologija nece htjeti pristati. A upra-
vo su ideoloski sastojci u Katolickoj Akceiji ucinili da ona s vremenom pokaze
svoje lice svjetovne nemodi i vjerske nedosljednosti.

Razvitak Katolicke Akcije u Italiji 1 Francuskoj ~ kao dvjema najtipi¢nijim
zemljama — pokazat ¢e u kolikoj je mjeri ta srediSnja laicka 1 crkvena udruga,
zbog spomenutih uzroka, bila osudena na nepovratno is¢eznuée i nestanak.
Glavni se obrat zacijelo dogodio kad je Pio XII. govorom na Bozi¢ 1944. godine
— poslije jednog zaista groznog i krvavog rata — pohvalio demokraciju i time pri-
pustio modernitet u prostor dopustenih stvari. Posljedice ¢e toga ¢ina biti jama-
¢no dalekosezne i nemjerljive. One su naime potakle neocekivano budenje
krsc¢anskih stranaka u poslijeratnom europskom drustvu, ali istodobno stavile
Katolicku Akciju u drugi plan. U Italiji je pred zamahom novih izazova Kato-
licka Akcija ostala bez zivosti i snage, oslabljena i umorna od ponavljanja uvijek
istih moralistickih pouka i preporuka. Od nje odgojeni laici nisu vise bili u stanju
provoditi zamisli Pija XII. — na crti prethodnika — jer im je jednostavno uzmanj-
kalo spremnosti stati u obranu prvenstva Crkve u jednom svijetu sve jace sekula-

1 Giacomi MARTINA, La Chiesa nell'eta del totalitarismo, Brescia, 1984., str. 105-112.
12 Martin CONWAY, Catholic Politics in Europe 1918-1945, London, 1977., str. 44-77.
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rizacije. Posljeratne nedace u gospodarstvu s rekordnim rastom nezaposlenosti,
okrenuli su zabrinutost vjernika prema politickim rijesenjima. Svjedoc¢anstva
utemeljitelja pokreta Comunione e Liberazione L. Guissanija o onodobnoj Kato-
lickoj Akciji najbolje otkrivaju dubinu krize 1 tijek slabljenja utjecaja. On je na-
ziva »praznom kutijome, jer je ostala bez odgovora na goruéa drustvena pitanja i
bez programa oporbe vladajucoj gradanskoj kulturi i marksistickim zavodenji-
ma. Na predavanjima u Milanu, u to] najvecoj biskupiji na svijetu, znalo je dodi
jedva desetak njezinih ¢lanova." Na kraju Katolickoj Akciji nije preostalo drugo
doli da se svede na obicno sredstvo izborne promidzbe i podrske Demokrscan-
skoj stranci koja se nalazila u naglom uzlazu i usponu. To je onda postalo razlo-
gom velikog i nevidenog otpadnistva ¢lanova Katolicke Akeije 1 njihova odusev-
Jjena priklona lijevim pokretima politicke utopije i mladenackim sanjarima kon-
trakulture.

Dakako, u isti je mah zakazao priliv novih ¢lanova, pa je talijanska Kato-
licka Akcija ostala na plicaku i bez buduc¢nosti. Ni rimski pape nisu toliko po-
drzavale taj iznemogao i osudeni pokret isluzenih i nedostatno prilagodljivih la-
ika koliko se o¢ekivalo. Tako je Ivan XXIII. sa stanovitim odmakom i nc odveé
velikim povjerenjem gledao na Katolicku Akciju, dok je Pavao VI. pokusavao
postavijanjem novog &elnistva ozivjeti pokret, ali bez trajnijeg uspjeha. Stovise,
izmedu demokrsc¢ana i pripadnika Katolicke Akcije izbijaju povremeni sukobi, u
kojima naravno stradavaju samo ti potonji. Jer, mladi §to nezaustavljivo nadola-
ze zcle politiku voditi politickim sredstvima, a religiju zivjeti religiozno. Za njih
krs¢anstvo treba nadahnjivati politiku, a ne je zamijeniti. Time je po drugi put
bila otvorena sezona politike poslije one iz vremena Lava XIII. Autonomiju je
politike zastupao Alcide De Gasperi i Aldo Moro, dok je drugaciji put izabrao
Carlo Carretto, jedan od predvodnika talijanske Katolicke Akcije, koji je zavrsio
svoj put kao skroman redovnik.

Iskustva su u Francuskoj bila jo§ nepovoljnija i teza. Sociolozi su u svojim
radovima'® upozorili da sc bas spominjana prevelika upuéenost na crkvene upute
brzo osvetila sémim svjctovnjacima koji se ocito nisu snasli u tesko predvidlji-
vim drustvenim neprilikama. Pritom je potrebno razlikovati nekoliko susljednih
situacija. Da bi se dobro uzivjeli u mentalitet i stanje svojih drugova u tvornici
ili 8koli, ¢lanovi su Katolicka akcije najprije morali upoznati njihove tegobe i
trazenja, koja su redovito bila okrenuta izgradnji boljega i pravednija svijeta, $to
se nacclno poklapalo s porukom katolickog drustvenog nauka, ali ne s uporablje-
nim sredstvima, jer je Crkva branila katolicima da sc u okviru toga pokreta bave

13 Luigi GIUSSANI, /l movimento di Comunione e Liberazione, Milano, 1986, str, 21-181.
14 Dani¢le Hervieu-Léger, De la mission a la protestation, L 'éevolution des étudians chrétiens,
Pariz, 1973., str. 244,
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politikom. Istinske su neprilike nastale tek onda kad je trebalo sudjelovati u do-
noSenju neke posve konkretne odluke koju nije bilo uvijek lako uskladiti s vrlo
opcenitim crkvenim pravilima. Traziti u tom trenutku naputke od sluzbenog
predstavnika Crkve, ¢inilo im se kao raskidanje solidarnosti i odvajanje od ljudi
s kojima su htjeli iskreno suradivati. To zacijelo nije sve. Sto je drustvena i poli-
ticka sukobljenost bila otvorenija i jaca, to su laici teze uspijevali pomiriti svoja
moralna uvjerenja sa zahtjevima nepostedne uéinkovitosti politicke akcije éiji
predvoditelji obi¢no nisu mnogo marili za eticka ogranicenja. Valjalo je dakle
birati izmedu svjetovne uspjesnosti i krs¢anskog ¢udoreda. Klasne su se opre-
¢nosti jako zaostrile 1 tesko je bilo vjernicima ostati po strani. Stavljeni u procjep
izmedu vjernosti Crkvi i odanosti sindikalnoj ili studentskoj oporbi, mladi su
¢lanovi Katolicke Akcije sve ¢esée smatrali da ¢ine bolje svojim bliznjima ako s
njima ostanu zajedno u pokretu i u borbi za pravednije drustvo. Tako je poceo
veliki odliv — kao u Italiji — krs¢ana u lijeve bojovne i sanjarske redove. A upra-
vo je na tom povijesnom raskrizju doslo onda do nepovratna raskida s biskup-
skom konferencijom koja je odbijala davati daljnju potporu i ovlast za djelovanje
tako politiziranoj Katolickoj Akciji. Stoga se ona polako otpocela osipati da bi
na kraju potpuno nestala iz drustvena zivota i crkvena prostora.

Povijesno gledano unatrag, kroz Katolicku Akciju je Crkva pokusavala
obnoviti i vratiti u sadasnjost jedan tipi¢no srednjovjekovni ideal organiénoga
drustva, staleskog ustroja, hijerarhije vrednotd, crkvenog autoriteta, podloznicke
drzave, seoskog zajednistva i prostornog Zupskog pastorala. U pocetku je taj po-
kret trebao biti samo »protu-drustvo« u okruzenju modernog i liberalnog svijeta,
ali s upornom teznjom da se kasnije prosiri na svu europsku civilizaciju. Ali su ti
pokusaji na dugi rok razocarali, a prvi ushiti splasnuli. Jer, pokazalo se da je
unato¢ spomenutim is¢ekivanjima cijelog jednog mladog narastaja laickih iza-
branika i crkvenih predvodnika, Katolicka Akcija pocela $esdesetih godina gubi-
ti dah u svojem ustroju i drustvenom odjeku. Stoga je protureformacijski pohod
koji je poveden protiv liberalizma i komunizma unaprijed bio osuden na neus-
pjeh, jer poglaviti problem katolicizma nije nikad u njegovim protivnicima nego
uvijek u njemu samome, kako ¢e to Drugi vatikanski koncil na neprijeporan na-
¢in potvrditi.

Danasnja kritika uostalom malo uvazava postignuéa Katolicke Akcije, je-
dnako u teoloskom i socioloskom smislu. Dapace, nije u njoj sklona vidjeti ni
odvec uspjeli povijesni iskorak vjernika u znacenju ispunjenja krscanske poruke i
vra¢anja izvornim nadahnuc¢ima Evandelja. Teologija nije bas voljna priznati da bi
Katolicka Akcija uopée bila laicki apostolat nego vise duznost hijerarhije.” Soci-
ologija pak smatra da su uc¢inci golema odusevljenja katolika ugradeni u Kato-

15 Karl RAHNER, Schriften zur Theologie, 11. svezak, Einsiedeln, 1967., str, 360.
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licku Aketju zapravo samo pomogli stvaranju jednog »rezervnog klera«'® i odgo-
ju takva laikata koji se pokazao posve nesposobnim za bilo kakvo samostalno 1
zrelo djelovanje u drustvu. Oslanjajuci sc isklju¢ivo na svecenstvo, ta je laicka
elita svoje snage vise trodila u pobijanju idcoloskog neprijatelja — na crti protu-
reformacije — nego u stjecanju zdrave osobne duhovnosti. Otud u njih vise bo-
jovnosti, a manje sucuti u odnosu na bliznje u svijetu.

No politicnost je pocela potiskivati ideologiju u drustvu. To je uc¢inilo da se
zaokupljenost laika premjesti 1 prede od dosadasnjeg prvog neuspjelog pokusaja
obnove protureformacijske utopije ideoloskog jedinstva na drugu utopiju pot-
hvata povratka politicke moci Crkve, makar tek neizravno preko uspostave veli-
kih kricanskih stranaka u suvremenosti. Politika je dakle zamijenila ideologiju,
dok je vjera opet ostala po strani. Zato ¢e katolicka idcoloska utopija jednakog
misljenja biti napustena u korist katolicke politicke utopije jednakog ponasanja u
drustvu, ali kako ¢emo vidjeti uzaludno, jer je pouzdanje u vjeru i sad zaobideno
i podcijenjeno. A ni ideologija ni politika nisu krs¢anstvo nego najcesce njegova
ncéasna i korisna zloupotreba.

Vjernici u katolickom politickom pothvatu

lako se ime krscanske demokracije spominje prvi put jos u tijeku Francuske
revolucije, a onda tridesct godina poslije u tckstovima Felicité de Lamennaisa,
tek ¢e Lav XIII. s razumljivim oprezom i neodlucnoscu pripustiti, barem mjesti-
mice, novosti modernoga demokratizma u krug mogucih vjernickih odabira, ali
ne zadugo, jer je idcoloska i ideologizirajuca Katolicka Akcija, kako smo netom
vidjeli, cijeli taj pokusaj vratila natrag u korito protureformacijske utopije jedna-
kog misljenja, $to je onda dakako iskljucivalo svako pozivanje na demokraciju i
njezine procedure. Zato je uostalom na pojavu velikih 1 utjecajnih curopskih de-
mokr$canskih stranaka — kao drugog povlastenog mjesta skupljanja laika — tre-
balo ¢ekati do vremena zavrsetka drugog svjetskog rata. Taj je pak treéi val de-
mokrscanstva bio doista konacan i neopoziv. Laici ¢e s njim pre¢i iz nekadasnje
ideolodke u politicku zaokupljenost i borbu. Suoc¢ivéi se s pobjedom demokrat-
skih zapadnjackih sila i porazom nedemokratskih nacistickih i fasistickih pore-
daka, krdc¢ani popustaju i prihvacaju demokraciju kao neupitnu vrednotu od koje
vise nece bjezati kao od izricite zablude i drustvenog grijcha, pa jc Syllabus
ostao dalcko iza njih.

Razloge za taj inace poznati povijesni obrat valja prije svega traziti u sjeca-
njima na zla rata i u teSkim iskustvima posljeratnih neprilika u onodobnoj opu-

1o Gianfranco POGGIL, Il clero di riserva, Studio sociologico sull” Azione Cattolica ltaliana du-
rante la presidenza Gedda, Bologna, 1963, sty. 7.
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stosenoj Europi. Sve je govorilo u prilog pobjednika i njegova neusporediva us-
pjeha. No malo je bilo snaznih pokreta koji bi se hrabro uhvatili u kostac s obno-
vom gospodarstva, politickoga zivota, morala i klju¢nih drustvenih ustanova. Je-
dan od rijetkih netaknutih autoriteta ostala je zacijelo Crkva. Dapace, njezin je
ugled neocekivao porastao, a utjecaj ojacao. To se posebice odnosilo na Nje-
macku i Italiju. Rat je naime bio stavio sve i svakoga u pitanje, pa se Crkva ot-
krivala kao jedina preostala Cuvarica istine i pravde u posljeratnom zalutalom
svijetu koji se praznio od vrednota.” U tom su poharanom i nestalnom ozracju
iznikle i prosirile se prve demokrscanske stranke u Europi. Dodatno ih je pak
opravdavala i preporucivala ¢injenica $to su njihovi predvoditelji bili mahom su-
dionicima pokreta otpora protiv fasizma — kao u slucaju Francuske, Belgije i Ita-
lije — ili su pak ostali do kraja dosljednim neprijateljima nacizma. Autoritarizam
i totalitarizam u Europi jednostavno vise nisu mogli proci.

Naravno, to nije sve 3to bi jo$ trebalo reci. Postojali su jamacno i drugi ra-
zlozi koji su potaknuli pojavu jakih i prihvatljivih demokrscanskih stranaka u
europskom drustvu. Medu njima treba svakako istaknuti okolnost da su se bas te
stranke pokazale u najvecoj mjeri kadre braniti i obraniti Crkvu od novog mo-
¢nog neprijatelja: komunizma s onu stranu zeljezne zavjese i lijevih markistickih
stranaka unutar demokratskog podneblja. U tome su se Crkva 1 liberalne drzave
odmah slozile, premda su bile najlju¢i suparnici. Dok je prije drugog svjetskog
rata Crkva otvoreno zazirala od svake demokracije i ¢ak na trenutak povjerovala
u autoritarne poretke krs¢anskoga predznaka — u Spanjolskoj, Portugalu, Austriji
1 Njemackoj — dotle joj je sad u poracu postalo posve razvidno da je od prijetnja
ateistickih totalitarizama 1 autoritarizama mogu jo$ spasiti samo demokratski i
zapadnjacki sustavi slobode i obrane ljudskih prava. Stoga ni za Crkvu nije bilo
vise drugoga puta doli samo onaj demokracije.

Zlatno doba demokricanskih stranaka valja smjestiti negdje u razdoblje od
1948. do 1970. godine, a oznacavaju ga velika i poznata imena onodobnih pre-
dvodnika tih stranaka: Adenauera, De Gauellea, Schumana 1 De Gasperija. Sva
je Europa postala gotovo preko noc¢i demokrscanska, kao $to je danas vecinski
socijaldemokratska. Stovise, demokriéanske su stranke bile toliko osnazene da
su mogle pokrenuti postupak stvaranja prvih znacajnijih i zajednickih europskih
ustanova, drzeci taj postupak integracije temeljnim za obranu od prijeteceg ko-
munizma i uvijek opasnog nacionalizma. Univerzalizam pak Crkve dovoljno je
jaméio za njezinu dobrohotnost.

Nije dvojbeno da je Crkva svesrdno poduprla i onda nastavila obilno potpo-
magati taj razvitak demokricanskih stranaka u svim drzavama Europe. Stoga su
sve dotad postojece crkvene udruge i skupine — ukljucujuci Katolicku Akciju —

17 Martin CONWAY, Catholic Politics in Europe 1918-19435, London, 1997., str. 78-96.
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dale golemu 1 nezamjenjivu podrsku upravo demokrscanstvu, $to je uostalom bi-
la i izricita zelja hijerarhije. Jer, Crkva je neprestance ohrabrivala demokrs¢ane u
nakani da oni po¢nu igrati sredidnju ulogu u politickom zivotu naroda, na sli¢an
nacin kako je to nekad ¢inila u pokusaju izgradnje ideoloskog jedinstva Kato-
licke Akcije u tom istom narodu. No onda se radilo o 1deoloékom jedinstvu, a
sad o politickom. Otud naposljetku i ucinkovitost crkvene intervencije. Bez te
otvorene pomoci Crkve, demokricanstvo bi jedva uspijelo onako prekrojiti poli-
ticku kartu posljeratne Europe i staviti se na celo drustvenih zbivanja u njoj. U
Italiji su, primjerice, sve crkvene organizacije stale uz Demokr§c¢ansku stranku:
od Katolicke Akcije, biskupa i sveéenika do sindikata i zadnjeg laika u zupi. Cak
bi se moglo ustvrditi da je Katolicka Akcija bila doslovee Zrtvovana radi $to ve-
¢eg uspjeha demokrscana u izbornoj trei. Ti uspjesi nisu dakako izostali, pa je
Demokrsc¢anska stranka izvojevala spektakularne pobjede 1948. 1 1951. godine,
potukavsi protivnike do nogu. Time se Crkva prvi put, kako upozorava A. Ric-
cardi' nasla na strani demokracije, a ne protiv nje, Povjerovala je naime u to da
je upravo demokrscanstvo najbolje sredstvo i najbezbolniji put oporbe svakom
politickom protivniku: uspjesnije ¢ak od autoritarnih sustava kojima je do juéer
vierno sluzila. Politicko kricanstvo se dakle moze ostvariti — vidjeli su to laici
svojim oc¢ima — na parlamentarnim izborima i podrskom glasova vjernickog na-
roda, a ne jedino stajanjem iza neomiljenih vlastodrzaca iz ancien régima, koji
su zauzvrat pomagali Crkvi i sluzili se Crkvom radi vlastitih probitaka. Spome-
nuti se obrat mogao medutim zbiti zato $to su demokric¢anske stranke bile potpu-
no katolicke 1 prozete istim duhom politickog jedinstva, $to su naknadno po-
tvrdila drustvena istrazivanja F. Garellija,” prema kojima je u Italiji 91% glasaca
Demokricanske stranke prihvacalo katolicizam kao svoj zivotni svjetonazor. Po-
kazalo se da je s takvom moc¢nom strankom 1 tolikom podrskom crkvene hijerar-
hije moguce biti prisutniji u drudtvu nego s Katolickom Akcijom i njezinim us-
kim idcoloskim elitizmom. Laici su time nepovratno usli u podruéje politike.

No ¢ini se da je Crkva isla mnogo dalje od davanja puke izvanjske podrske
demokrscanskim strankama u izbornim natjecanjima, jer je ne samo priznavala
njithovu pozeljnost nego im je dopustala stanovitu samostalnost u odnosu spram
same sebe, a za dobrobit jedne 1 druge strane: religiozne 1 politicke. Demo-
krscanstvo je dakle dobivalo na svjetovnom ugledu i politickoj mo¢i upravo u
trenutku kad se pocelo odvajati od izravna nadzora Crkve kao ustanove. Za razli-
ku od prijasnjih katolickih politickih pokreta, sad se demokrs¢anske stranke obi-
ljezavaju sve slobodnijim djelovanjem u odnosu na Crkvu koja je dosad stajala

8 A. RICCARDI, Intransigenza a modernita, La Chieza catiolica verso i terzo millennio, Rim,
1996, str. 31.
19 Franco GARELLI, Religione e Chiesa in Italia, Bologna, 1991., str. 101-102.
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iza njih. Ali do te je promjene doslo prije svega voljom sdme Crkve i usposta-
vom njezine posebne politicke etike odgovornosti vjernika laika u svijetu.” Jed-
nom pak zapoceto to se odvajanje naravno i nastavilo, pa i onda kada se, mozda
nije ni htjelo.

Na taj se na¢in demokrscanstvo polako izvuklo iz dosega crkvenog skrbni-
stva. Ne iznenadujc onda otkrice da zapravo izmedu Crkve i demokrscanskih
stranaka nije nikad vladalo neko idilicno stanje skladne povezanosti nego su
trvenja, nesporazumi i krize stalno izbijale na vidjelo dana. Dapage, bilo je izme-
du njih vise sukoba i razlaza, a manje suradnje. To je razlogom da je Vatikan od
demokrscanskih stranaka poceo traziti da vode mnogo odredeniju i jasniju politi-
ku 1 da manje ulaze u politicke pogodbe s komunistima 1 liberalnim krugovima.

Slijedom toga, odnosi su se izmedu kricanskih demokrata i crkvenih institu-
cija poceli polako mijenjati. U prvom posljeratnom razdoblju te se stranke nisu
oblikovale kao strogo konfesionalne — po uzoru na one iz zavrietka XIX. stolje-
¢a ili doba Lava XIIL — ¢ija je prvotna svrha bila obrana prava i interesa Crkve u
drustvu. Ipak, one su u novom obliku nastavljale zastupati jednu vrlo siroku
krscansku viziju svijeta 1 braniti temeljne vrijednosti viere. No s vremenom su se
te demokrscanske stranke pocele zamjetno odalecivati od crkvena nadzora i ja-
¢ati autonomiju prema njoj. To se osobito zbivalo u njemackoj Kri¢ansko demo-
kratskoj uniji’' i talijanskoj Demokrscanskoj stranci.”” Kod te je potonje najteze
islo, jer su i sveze s crkvenim ustanovama bile vrlo dugo uspostavljane i ucvrsci-
vane. Zato je Demokrsc¢anska stranka postala velikim duznikom Crkve i njezine
stalne skrbi. Zahvaljujuc¢i najprije De Gasperiju, a onda Fanfaniju ta je stranka
na kraju uspjela izboriti sve vecu samostalnost u odnosu na crkvenu sredisnjicu,
¢ime je bila dovriena politicka putanja od podrske do uspostave njezine relativne
neovisnosti.

Budu¢i da su sve uocljivijim odmakom od izravnog crkvenog uplitanja de-
mokré¢anske stranke postale mnogo slobodnije u svojem odlu¢ivanju, njihov je
daljnji razvitak bio nuzno podlozan trima istodobnim procesima: demokratizaci-
Ji, politizaciji 1 sekularizaciji. Ta su pak tri procesa sa svoje strane ozbiljno nace-
la mo¢ i snagu demokrséanskih stranaka u svim europskim drudtvima, priprema-
juci ne samo njihov postupni povijesni zalaz nego zakljucujuci jedno zaista zna-
¢ajno razdoblje laickoga ukljucivanja u politicki Zivot naroda. Tako je poslije ne-
ispunjenja ideoloske utopije, doslo na red takoder i neispunjenje katolickog poli-
tickog pothvata, $to su samo dva nali¢ja jednog te istog drustvenog tijeka.

20 Huges PORTELLE, La démocratie chrétienne, Force continentale, Pariz, 1986., str. 14.

2L Hans-Otto KLEINMANN, Geschichte der CDU, Stuttgart, 1993, str. 459-472,

2 Agostino GIOVAGNOLL, il Partto Naliano, La Democrazia Cristiana dal 1942 al 1994,
Rim, 1996., str. 27-40
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Prvi smo proces oznacili kao demokratizaciju krscanskih stranaka. Pod tim
podrazumijevamo $irenje 1 proSirenje demokratskog duha u sve slojeve vjer-
ni¢koga naroda i laickih predvodnika. Premda su katolici vodili kroz duga stolje-
¢a ogorcenu idcolosku borbu protiv svih oblika demokratskog liberalizma, ishod
je bio takav da su na kraju svejedno poccli prihvacati taj poredak jer su velikom
vecinom glasovali za demokricanske stranke koje su postale sastavnim dijelom
politickog zivota Europe. Milijuni katolika ulaze u svoje stranke i u njima dano-
mice uée i savladavaju znanja i umijeca demokratskog misljenja 1 ponasanja. To
im iskustvo nitko ne moze nadoknaditi. Na taj sc nacin stvarno ucjepljuju i uvr-
$tavaju u jedno drudtvo koje do jucer nije bilo njihovo. Posredstvom demo-
krs¢anskih stranaka i zahvaljujuci upravo njima, vjernici laici postaju demokrati,
a ne nostalgicari ancien régima, $to je zapravo velika novost i temeljni zaokret.
Zato je njihovo izjadnjavanje na nacionalnim referendumima u Italiji i Spanjol-
skoj — glede pobacaja, raskida braka ili davanja pomoci crkvenim dobrotvornim
udrugama — postalo posve nepredvidljivo 1 ¢esto u protimbi s pretpostavljenim
vjernostima krs¢anskom svjetonazoru. Kao da su laici postali manjim vjernicima
nego iskrenim demokratima.

To je onda bilo dovoljnim razlogom da poticaji ne poteknu samo od Crkve
prema demokrs¢anskim strankama nego i obrnuto: jake stranke mogu ponekad
utjecati na idejna stajalista Crkve. U tom ¢e sklopu biti zacijelo korisno podsje-
titi na prilike u vremenu prije Drugog vatikanskog koncila kad su ba$ de-
mokrscanske stranke dozivljavale svoje vrhunce ugleda 1 moc¢i. Bez tadasnjeg
hrabrog iskoraka predvoditelja demokrscanskih pokreta u podrucje politicke i
crkvene slobode tesko da bi sdm Koncil ispao toliko uvjerljiv i plodonosan u
svojim drustvenim i etickim odjecima koliko se kasnije iskazao. Sigurno da se
neka pitanja na njemu uopc¢e ne bi ni postavljala 1 razmatrala da ih drudtveno 1
politi¢cko okruzenje nije snazno razotkrivalo. A to je okruzenje ipak bilo demo-
krscansko. Nije dakle jedino Crkva podrzavala demokrscanske stranke nego su i
one u stanovitim uvjetima njoj pomagale. Stoga ¢e sc uloga krs¢ana ubuduce
ocitovati sve manje kao obrana i izvanjsko prosirenje crkvene nazoénosti — §to je
bio slucaj u protureformacijskom ideoloskom razdoblju — nego prije u poli-
tickom pomaganju svijeta da on u svojem modernitetu pronade uporista za vecu
pravednost, solidarnost 1 djelatnu dobrotu. Svijet naime treba spasiti, a ne Crkvu.

Toliko o prvom procesu demokratizacije. Drugi smo proces oznacili kao po-
litizaciju kricanskih stranaka, sto se u prvi mah moze uciniti proturje¢nim. S
njim zelimo medutim ukazati na ¢injenicu preoblikovanja posebnih demokrican-
skih stranaka u posve uobicajne i standardne gradanske stranke — po svemu je-
dnake drugima — u kojima prevladava politicka logika osvajanja 1 zadrzavanja
vlasti pod svaku cijenu nad eticki dosljednim ponasanjem u izbornom natjeca-
nju. To onda dakako nuzno povla¢i za sobom potrebu za beskonaénim politickim
nagodbama i popustanjima, $to vodi sudionike u potpuni pragmatizam, ali i ne-
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vjerstvo prema bira¢ima. Otud unutradnji rascjep izmedu etike pripadanja
krs¢anstvu i etike strategije pogadanja s drugim politickim strankama. Jer, u po-
litici redovito vrijedi nacelo ucinkovitosti, a u kr§¢anstvu nacelo istine, §to u zi-
votu jamacno nije lako pomiriti. Uvucena u igre demokrscanska je stranka bila
prisiljena prihvatiti »nestabilni kompromis« izmedu moralnih zahtjeva i drustve-
ne obrane ugrozenih i siromasnih, s jedne strane, i pragmati¢nosti politike 1 gos-
podarske uspjesnosti, s druge. Suceljeni s takvim stanjem i ohrabreni spoznajom
da ¢isto politicki odabir uvijek donosi vise koristi nego crkvene poruke i prepo-
ruke, demokrscani ulaze u sve ¢esce nagodbe s lijevim strankama i napustaju
svoja politicka ishodista desnoga sredidta. U trenutku kad se u¢inilo da te demo-
krs¢anske stranke — izborenom i podarcnom slobodom - dosizu najvece uvaza-
vanje, pocinje njihov nezaustavljivi pad i zalaz. Otud lako uo¢ljiv paradoks; ako
su kric¢anske stranke bile odvec blizu Crkvi onda su se pokazale neuc¢inkovitima;
ako su se pak pokusavale odve¢ od nje udaljiti onda im je prijetila opasnost da
izgube svoj identitet i pretvore se u slabo skrivene liberalne ili socijalisticke
stranke, protiv kojih su inace bili tako Zestoko i nepomirljivo ustali u proslosti.
Na taj se nacin krug razvitka demokrsc¢anskih stranaka poceo ubrzano zatvarati.
Iz svega toga proistjece da problem demokric¢anstva zapravo nije u njegovu po-
kretanju nego kasnijem odrzavanju. Stekavsi vlastitu politicku autonomiju, pred-
stavnici tih stranaka postaju izloZeni istim povijesnim procjenama i osudama ko-
je inace pogadaju moderno liberalisticko drustvo u cjelini.

Nije stoga pretjerano ustvrditi da se demokr$¢anstvo presudno razvijalo pod
utjecajem liberalizma 1 socijaldemokracije, uz dvije iznimke: ostalo je vjerno
idealu europskog federalizma i crkvenom drustvenom nauku. Drugo je medutim
pitanje koliko se u prakti¢no zivotu to ostvarivalo. Cini se malo, jer glasaci iz
vjernickih krugova nisu pokazali osobito odusevljenje. Mozda su naslutili nuzne
dvoli¢nosti, koje su drugima prastali, ali demokr$¢anima to jednostavno nisu
htjeli. Vidjeli su da ve¢ obi¢nim putovanjem iz zemlje u kojoj vladaju demo-
krs¢ani u onu gdje vladaju socijalisti ili liberali nije uopée moguce zamijetiti ne-
kakvu vidniju promjenu, §to je dokaz vie da je moderno drustvo u stvari posve
jednako ustrojeno, jer stvara iste obrasce politickog misljenja 1 ponasanja, koje
treba prije nazvati funkcionalistickim ili racionalistickim nego demokrsé¢anskim.
Glasali za bilo koju stranku uvijek ¢e vjernicima biti jednako ili sli¢no.

Poslije dvaju gore ocrtanih procesa demokratizacije 1 politizacije kr§¢anskib
stranaka, preostao nam je opis jo$ treceg procesa: onog sckularizacije tih strana-
ka. Sekularizacija je u svemu tome dakako igrala poglavitu i nezamjenjivu ulo-
gu, jer su o njoj u mnogome ovisila dva preostala procesa. Ve¢ smo prije rekli da
su demokrscanske stranke unato¢ gubljenju svojeg identiteta posredstvom demo-
kratizacije i politizacije ostale neostecene i na prvi pogled osnazene. To je sve
dobro islo dok te stranke nisu jednoga dana — vodene logikom politickog preziv-
ljavanja jer im je drugo jedva $to preostalo — zacudeno otkrile da su doduse po-
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stale svjetovno uspjes$nijima, ali istodobno manje ili ¢ak nikako krsc¢anske. Ono
Sto se jucer na spektakularni nacin zbivalo u talijanskoj ili njemackoj demo-
krscanskoj stranci zapravo je samo logi¢an zavrsetak jedne politicke tehnologije
neograni¢enog povjerenja u svjetovno, ¢emu naravno nisu izbjegli ni stari konfe-
sionalni pokreti, osim $to su onda davali povjerenje svjetovnoj tehnologiji crkve-
nog nadzora nad vjernicima. Na tom pak fragu valja spomenuti kako ¢elnike
demokrscana u zadnje vrijeme poc¢inje ozbiljno zabrinjavati veliki manjak poli-
tickih kadrova vjerskog odgoja i svjetonazora, 5to onda pokusavaju nadomjestiti
profesionalizacijom svojeg stranackog ustroja.”” Time je sekularizacija demo-
kricanskih stranaka dostigla svoj najveci domet.

Utinci demokratizacije, politizacije i sekularizacije demokrscanskih stra-
naka nisu zacijelo mogli izostati. Prve su se pocele rasipati upravo najvece ta-
kve europske stranke: one u Italiji i Njemackoj. Uzroci su nazalost bili vise
moralne naravi — skandali i podmicivanja — nego politi¢ki neuspjesi, barem na
osobnoj razini. U $irem pak smislu htjelo se svjetovnim globalizacijama liberali-
zma i socijaldemokracije suprotstaviti globalizaciju katolickib politickih utopija
demokrscanstva — kao prije toga katolickih ideoloskih utopija laickih pokreta —
§to se u konacnici pokazalo krivim i pogresnim. Jer, tim se svjetovnim globali-
zacijama moze odgovoriti samo uspostavom malih krugova ljudske dobrote
pojedinaca i skupina. Nema naime pothvata koji bi politickim sredstvima uspio
razrijesiti moralne prijepore. To je inace stalna napast povijesnog kricanstva.
Stoga izmedu Konstantina i nekih jucerasnjih demokrscanskih prvaka zapravo
i nema vece nacelne razlike, jer oba nastoje politickim sredstvima pomo¢i vjer-
nicima u duhovnim krizama, §to se otkrivalo promasenim. Drugim rije¢ima na
djelu je klasi¢no pitanje odnosa sredstava i ciljeva u krdc¢anstvu. Stranacke vo-
de su u jednom ¢asu povjerovale da se kri¢anstvu moze pomoci nekrs¢anskim
sredstvima, pa su osramotili ne samo sebe nego i svoju vjeru, $to je naravno
mnogo sudbonosnije.

Poslije mnogih kusnja i stranputica otkrivamo u nase dane da samo krs¢an-
stvo pojedinaca i malih zajednica nesto vrijedi, dok kricanstvo velikih kolektivi-
teta -- pa 1 stranaka — oc¢ito ne dostize cilj. Ideal nije slavni Kristov ulazak u Jeru-
zalem nego tjeskobni razgovor s ucenicima na Maslinskoj gori. Biti u politici
krsc¢anin ne znaci zagovarati neku stranku nego postupati jednako krscanski u
svakoj stranci u kojoj se krs¢ani nadu. Uostalom, danas gotovo nema vise strana-
ka koje bi se izrijekom temeljile na ateistickim ideologijama. Njihovi su progra-
mi pragmati¢ni i gospodarstveni, a ne svjetonazorski. Zato u zapadnjackim dru-
Stvima katolici glasuju za sve stranke prema osobnim procjenama i odgovornim

B Hugues PORTELLI, La Démocratie chrétienne, u zborniku L 'état des religions dans le mon-
de, Pariz, 1987., str. 586-588.
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odabirima. To je uostalom 1 uc¢enje Drugog vatikanskog koncila. Prispodobe o
tome da su krscani sol zemlje ili kvasac u tijestu odgovara upravo spomenutoj
rasprscnosti vjernika u drustvu, a ne njihovoj sjedinjenosti u samo jednu poli-
ticku stranku. Otud novost da se vjernici u najnovije doba dalcko vise bave dru-
stvom nego politikom, jer tck u drustvu nalaze mjesto za ispunjavanje svoje
istinski [judske 1 bozanske zauzctosti. Suprotno tome, u ideologiji i politici ih su-
srecemo sve manje, osim malobrojnih nostalgicara koji sc nadaju povratku u je-
dno zaista prohujalo 1 nepovratno vrijeme proslosti.

Vjernici rasprieni u arhipelagu crkvenih zajednica

Iz dosadasnjih vrlo op¢enitih prosudbi dada se zakljuciti kako su vjernici la-
ici imali na raspolaganju dva iznimno povlastena mjesta svojih sakupljanja i dje-
lovanja: prvo je pokret Katolicke Akeije 1 njegove proturcformacijske ideologije;
drugo su krscanske stranke i njihov politicki pothvat zauzimanja vlasti. Usprkos
golema napora, ni jedan ni drugi pokusaj nisu urodili zapazenim i vidljivim plo-
dom. Katolicka Akcija nije uspjela do¢i do ljudi izvan Crkve, a demokrséanske
stranke su dosle do njih, ali ih nisu zbog svjetovnosti vjerski dojmile. Ostao je
otvoren treci put, koji postanje oznacuje krscansko zivljenje malih crkvenih zaje-
dnica i pokreta u jednom do krajnosti nekr§¢anskom svijetu. Taj put ima veliku
prednost pred dvjema prethodnima, jre je jamacno najblizi evandcoskom primje-
ru i koncilskom zahtjevu, §to onda s pravom budi nadu i iscckivanja.

Pocetak pripada novim drustvenim potrebama ljudi u postmodernitetu. Soci-
olozi su davno upozorili na to da valja dobro luciti drzavu od drustva, jer se da-
nas gotovo sve ljudske djelatnosti obavljaju u drustvu, dok je drzavi ostala samo
duznost zastite prava i sloboda pojedinaca i1 skupina. Drzava dakle nevidljivo
osigurava igru slobode u drustvu, pa je to ucinkovitija §to se manje osjeca i vidi.
U takvim prilikama glavnu ulogu preuzimaju razne dobrovoljne udruge i sluzi-
teljski pokreti — u nas nazvane nevladinim udrugama — a nc glomazne admini-
strativne ustanove i brbljavi politicari. Zato sc naglasak premjestio od drzave na
drustvo i od opéenitosti politike na izravnu skrb za potrebe ljudi.

A upravo ta blagonaklonost masa prema dobrovoljnom udruzivanju u male
zajednice najrazlicitijih tipova — od sportskih do dobrotvornih — oznacuje posve
novi oblik iskazivanja moralnosti i solidarnosti u postmodernitetu. Udruzenja ni-
su dakako ni obvezna niti koristoljubiva nego slobodna i besplatna, $to im je
srzno obiljezje. Radaju se 1 Sire u najrazvijenijim zemljama svijeta. Nesposo-
bnost drzavne politike da rijesi socijalne probleme siromastva i svih lisenosti
uvjetovala je i poticala pojavu te privatne i slobodne solidarnosti ljudi sa svojim
bliznjima u nevolji. Covjecnost sc preselila u male zajednice dobrih ljudi koji ne
zele zivjeti svoje slobodno vrijeme u besposlici i sebi¢nosti nego se posvecuju
pomoci potrebnima svake vrste. Dapace, ¢ovjek je danasnjice neodoljivo zeljan
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zajednidtva i bliskosti s nepoznatom bracom u njihovim tjeskobama i potrebama.
Upravo tako postupajuci veliki broj ljudi uspijeva naci svoj izgubljeni identitet,
vratititi sc iskupljujucim djelatnostima, postati korisnim ¢lanom drustva, ispuniti
prazno vrijeme 1 naslutiti smislenost zivljenja za druge u zajednistvu. To je daka-
ko neki izbor u korist ljudske moralnosti, ali uvijck u slobodi i dobrovoljnosti, a
nikad u prisili i nuznosti prezivljavanja, jer se nekad drugacije nije ni moglo op-
stati. Sociolog G. Lipovetsky™ drzi da jc bas takav novi »moral bez obveznosti i
bez naredbe« zapravo jedino mogué nacin zivljenja velikodusnosti u svijetu
opceg koristoljublja i ncodoljive privia¢nosti uzitka.

Svi su izgledi da ni vjernici laici nisu uspjeli umaci tim postmodernistickim
tijckovima u drustvu. Stoga se golema tvorba crkvenog kolektiviteta nije mogla
vise odrzati ¢vrsto na okupu, pa s¢ pocela rasipati u tisuce malih skupina vjer-
skih odusevljenika koji su u ozracju slobode i djclatnog bratstva pokusavali
osmisliti svoje kricanstvo. Te skupine nisu naravno napustile Crkvu ili stvorile u
njoj drugu Crkvu, ali im se status svakako promijenio. Izborili su mnogo veéu
slobodu i neovisnost, a time i mogucnost trazenja i nalaZenja posebnih putova
razvitka, bilo duhovnosti ili djelatne solidarnosti.

Iz toga slijedi vjerojatnost da su nove crkvene zajednice u znatnom dijelu
tek odbljesak drustvenih prilika u kojima danas cvjetaju mnogo brojne gradan-
ske udruge najrazlicitijih tipova. Ncka su nedavna sociologijska istrazivanja u
Italiji potvrdila da crkvene skupine zauzimaju tre¢e mjesto na ljestvici najrasire-
nijih u drustvu, Prvo mjesto pripada sportskim drudtvima, drugo sindikalnim po-
kretima, ¢etvrto drustvenoj skrbi, a najmanje se ljudi okuplja u ekoloskim grupa-
ma.” Nezaustavljiva kriza obitelji i zupe — kao dosadadnjih neupitnih mjesta kri-
stijanizacije — uéinila je da su u prvi plan izbile upravo te unutarcrkvene zajedni-
ce, sto zacijelo nije bilo samo stvar osobne odluke nego i drustvenih nuznosti.
Drugim rije¢ima male religijske zajednice postaju najprimjerenijim obrascima za
zivljenje vjere u postmodernitetu dok sve drugo redom zatajuje. Pristupanje pak
tim zajednicama obavlja se po sklonostima vjernika. Prvi ¢e svoju vjeru vise tra-
ziti u misti¢nim raspolozenjima, drugi u liturgijskim slavljima, tre¢i u molitve-
nim zanosima, ¢etvrti u biblijskim ¢itanjima, peti u djelatnom pomaganju bli-
znjima, $esti u misionarskom propovijedanju, sedmi u ekumenskom priblizava-
nju, osmi u medureligijskom susretanju, a deveti u ekoloskom zauzimanju. Pri-
tom je teologija ostala u drugom planu, dok politike gotovo i nema. Premda vrlo
razlicite, te unutarcrkvene skupine i pokreti ipak imaju ncka zajednicka obiljezja
koja ih §irec oznacuju: u njima previadavaju umjerenost i teznja za posrcdova-

2 Gilles LIPOVETSKY, Le crepuscnle du devoir, L'ethigue indolore des nouveaux temps
democratiqgues, Pariz, 1992, str. 145-150.
2% Franco GARELLI, Forza della religione e debolezza della fede, Bologna, 1996., str. 167-168.
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njem, a ne iskljucivost i fanatizam, pa im je ideoloska bojovnost uglavnom tuda,
a politicka lukavost obi¢no zazorna.

Stovise, pokazuje se u njih vise mirotvorstva, solidarnosti, suradnje, sucuti
i razumijevanja nego sukoba, nesnosljivosti, nasilja, sebicnosti i sumnjicenja.
Uronjeni su do kraja u svoju vjeru i njezinu posebnost. U odnosu na one u pro-
slosti, danasnji kricani imaju dakle daleko vecu mogucnost odabira iz duhovne
ponude, opredjeljujuci se za onu koja odgovara njihovim religioznim potreba-
ma. Iz drustva pluralizam je naposljetku usao u samu Crkvu. Mnogi se nadaju
— pouceni brodolomima iz crkvene proslosti — da ¢e taj tre¢i put mozda donijeti
onu neprocjenjivu odrednicu vjere i ponovno otkriti izvorni identitet karizme
krséanstva.

Po sebi se razumije da su te unutra$nje oznake krscanskih skupina i pokreta,
osobito u mladih, bile visestruko potvrdene od strane sociologijskih istipitivanja.
Tako je S. Martelli** ustvrdio kako pojedine takve zajednice mladih katolika — u
smislu dragovoljnog crkvenog povezivanja koje se za¢inje posve izvan zupskog
ustroja — ne bjeze od moderniteta nego se u njemu ukorjenjuju i iz njega uspo-
stavljaju svoje krscanstvo. Unatoc¢ ¢injenici §to nadprosjec¢no izvr$avaju crkvene
obredne duznosti, ¢lanovi tih skupina u isti mah prihvacaju postmoderne vredno-
te prijateljstva, pomaganja nemoc¢nima i siromasnima, mirotvorstva i zastite oko-
lisa. Protivno tome, njihov interes za politiku 1 ideologiju je potpuno opao, pa vi-
de sebe ostvarcnima samo u drustvenim zauzetostima, krs¢anskom sluzenju i
vjernickom zanosu.

Ne bi trebalo zaboraviti da su spomenute dragovoljne udruge zapravo elitne
zajednice nastale unutar Crkve 1 drustva. Prema nedavnim istrazivanjima ¢lano-
va takvih skupina, primjerice, u Italiji ima svega 12% medu odraslim pucan-
stvom, a u biskupiji Bologne ¢ak samo 4%, ¢ime je krs¢anstvo nepovratno uslo
u polozaj manjinske pojave u drustvu. No zauzvrat tome biva ono mnogostruko
obogaceno i osjetno priblizeno svojim izvornim nadahnucima. U zajednistvu
crkvenih pokreta malo znaci izvanjska pripadnost ustanovi, a mnogo vise iskaza-
na iskrenost i poboznost u njoj. Nekadasnji jasni znakovi kricanskog identiteta —
izvrienja religijskih obveza i vezanost uz zupu — blijede pred novim dokazima
tog identiteta: povecanoj osobnoj osjecajnosti, vaznosti religioznog iskustva, ne-
prekidnom dodiru s zivotom, trazenju otvaranja prema slobodi i preuzimanju od-
govornosti za to otvaranje.

% Achille ARDIGO ~ Constantino CIPOLLA - Stefano MARTELLI, Scouts oggi, Diecimila
Rovers e Scolte dell'Agesci rispondono, Rim, 1989, str. 120124,

7 Ivo COLOZZI — Stefano MARTELLI, L ‘arcipelago cattolico, Analisi sociologica dell associ-
azionismo ecclesiale a Bologna, Bologna, 1988, str. 3-47,
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Premda su po svojem izvanjskom obliku i unutrasnjem ustroju nalik na sek-
te,” te zajednice svejedno ostaju vjerne Crkvi i njezinu ucenju, bez obzira na
brojne nesporazume i ¢ak sukobe. S druge pak strane nije nepoznato da u nckim
od njih postoje iznimni slucajevi bolesnih pretjerivanja 1 izlijevi dusevnih ne-
uravnoteienosti O tome sc danas zbrajaju svjedocanstva i nije ih moguce presu-
tjeti.”” Najvise je zamjerki bilo upuéeno karizmati¢nim pokretima $to su pocet-
kom 1970. godine preplavili Europu, a svoje su izvorno nadahnuce nalazili u
americkom pentekostalizmu.” U njima se na posebno vidljiv nacin isti¢u iznim-
ne i cudesne pojave: iscjeljenja bolesnih, govor u nepoznatim jezicima, ckstati-
¢na stanja i proricanje buducnosti. Pritom je otkriveno da su vrlo ¢esto posrijedi
zloupotrebe ovlasti duhovnog vode stanovite vjernicke skupine. Ispod plemeni-
tih rijeci i poboznih kretnji znaju se skrivati opasna zastranjenja: otudenje slobo-
de i stvaranje podsvijesne ovisnosti. A ¢ini se da upravo nezrela religioznost po-
maze utemeljitelju ili predvoditelju pokreta da sakralizira sebe do boZanskih ra-
zmjera. To obicno vodi i dovodi do zatvorenosti grupe 1 njezina izopacena pona-
Sanja: fanatiziranog radikalizma, sektastva, otklona svake alternative i bojovnog
prozelitizma. Laznoj ideologizaciji prodlosti odgovara proklinjanje sada$njosti,
§to je nace poznati gnosticki scenarij svakog konzervativnog pokreta. No, bez
obzira na sve te zamjerke, novo oblikovane crkvene skupine — kao cjelina 1 u
svojem zdravom dijelu — sigurno da su blagotvorna pojava i najzivlje dogadanje
u suvremenoj Crkvi. Uostalom od takvih zastranjenja $to se skupljaju po obrubu
i okrajku glavne matice nisu u povijesti bili postedeni niti najvec¢i duhovni po-
kreti, pa je tesko ocekivati da od toga budu izuzeti novi crkveni pokreti i
skupine.

No vratimo se zdravoj jezgri tih zajednica, koja bez dvojbe u vecini sluéaje-
va ipak postoji 1 daje neo¢ekivane plodove. Ono pak §to prije¢i jasnijem 1 istini-
tijem uvidu u njihova kretanja jest jamaéno golem broj 1 najrazlicitija tipologija
udruga, bilo u idejnom 1li strukturalnom pogledu. Gledaju¢i pak sa strane crkve-
ne hijerarhije stvar se dodatno usloznjuje, jer te pokrete i zajednice jednostavno
vise nije moguce nadzirati, a jo§ manje s njima upravijati ili ih usmjeravati.
Zbog velike nepreglednosti i razli¢itosti, izmiéu oni svakom crkvenom poblizem
nadgledanju. Treba ovdje jos nesto vazno spomenuti. Iz istih naime razloga, te
zajednice takoder i izmedu sebe slabo ili nikako suraduju, a niti se dobro razumi-
Ju, §to onda otezava njihov mozebitni zajednicki nastup i skupno djelovanje. Je-
dan je dakle neuhvatljivi i mo¢ni pluralizam sve obuhvatio i prozeo, pa se nado-

2% Gerhard SCHMIED, Kirche oder Sekte?, Miinchen, 1988, str. 14

2 Thierry BAFFOY — Antoine DELESTRE — Jean-Paul SAUZET, Les Naufrages de I'Esprit,
Des sectes dans I'Eglise catholique, Pariz, 1996., str. 335.

30 Harvey G. COX, Fire from Heaven, The Rise of Fentecostal Spirituality Reshaping of Religi-
on in the Twenty-First Century, Addison-Wesley, 1995, str. 284-292.
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mjestak za to stanje nesigurnosti uporno trazi u stabilnostima osobne karizme
duhovnog vode. No occkivani je sklad ostao 1 dalje vrlo udaljen, jer se izmedu
pluralistickog podnozja i karizmatickog vrha nijc uspio uspostaviti do kraja plo-
dan odnos, sto dakako ne zna¢i da mu mozda ne idemo sretno u susret. U sva-
kom slué¢aju ovo trece razdoblje nije dovrieno 1 vjerojatno ne¢emo biti tako brzo
u prilici zbrajati njegove lose 1 dobre u¢inke. Zasad sve ostaje otvorenim,

Sazimajuci dosadasnja izlaganja o razvitku curopskog katolickog laikata u
tri susljedna razdoblja recimo kako je upravo novost da krséani glasuju za sve
stranke na izborima, a ne samo za jednu demokrscansku, oznacila stvarni kraj
politicke utopije katolicizma, jednako kao prije toga i1 ideoloske utopije. Zato
vjernici nisu vise uposleni u podrucju ideologije ili politike nego pretezno djelu-
ju u podru¢ju drustva. Umjesto ideoloske i politicke zauzetosti laika vjernika,
sad je na red dosla njihova drustvena zauzetost. U tom tre¢em sluéaju stvara se
velika mreza malih vjernickih zajednica slobodnog, vjerodostojnog, dobrovolj-
nog i spontanog skupljanja i udruzivanja laika u svoje grupe i pokrete, najcesce
posve izvan zupskog ustroja, Nalik je to golemu arhipelagu s bezbroj malih oto-
¢ica u moru ili svjetle¢ih zvijezda na nebu, odakle obracenici svjedoce krsc¢an-
stvo u svijetu na najuspjesniji moguéi nacin. U nase doba vjernici laici silaze u
katakombe svjetovne bezimenosti da bi iz njih izronili na svjetlo dana kao krsca-
ni oznaceni skromno§c¢u, dobrotom, milosrdem i mirotvorstvom. To je razlogom
da oni ne zive svoje kricanstvo kao pobijanje neprijateljskih ideologija, a niti zi-
ve svoje krscanstvo kao pobjedu demokrscanskih stranaka nad onim liberalnim i
socijalistickim nego kao posebno duhovno iskustvo iz kojeg iskustva onda djelu-
ju u drudtvu i za bliznje u tom drustvu.

Nakon sto smo prikazali razvitak zauzetosti laika vjernika u europskom pro-
storu i to kroz tri susljedna razdoblja — ideolosko, politicko 1 drustveno — pre-
ostaje nam u drugom dijelu ovoga ¢lanka otkrivati takav slican ili razli¢it razvi-
tak u hrvatskom drudtvu, vodeci pritom rac¢una o trajnoj povezanosti s europskim
katolicizmom, ali istodobno i s nasim povijesnim posebnostima.
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