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INKARNACIJSKA I EKLEZIJALNA DIMENZIJA PERIHOREZE

Ciril SORC, Ljubljana

Sazetak

Buduci da je ljubav bit ili narav Boga, a Zivot izraz te ljubavi, samo je po sebi razumljivo da
je u Bogu samom prostor ostvarivanja i primjene perihoretskih zakonitosti. U Bogu je razlici-
tost koja se upravo zbog bitno sjedinjujuée naravi ljubavi ne raspada na mnostvo. Ta eminen-
tno BoZja unutarnja stvarnost otkriva se i daruje u ekonomiji spasenja. Stoga je ekonomijsko
Trojstvo, kako to tvrdi Karl Rahner, takoder imanentno Trojstvo i obratno. To je temeljna
stvarnost vjernosti Boga samome sebi. Tu istovjetnost Boga teologija pokusava izricati na
osnovi BoZjega silaska na svijet koji je stvorio. Silaskom Bog biva dostupan. Zato ne polazi-
mo od ideje o Bogu veé od konkretno otkrivenoga Isusa Krista, koji uspostavlja to slaganje,
identitet imanentnog i ekonomijskog Trojstva. Odnos koji povezuje Sina s Ocem koji ga je
poslao i s Duhom kojega prima i $alje, otkriva odnos koji odgovara odnosima u dubini boZan-
skoga zivota. Svaka apstraktna hipoteza o Presvetom Trojstvu u njoj samoj i njenom zami-
sljenom djelovanju za nas pada pred éinjenicom konkretnosti dogadaja Isusa Krista.

Otkako je Bog u Isusu Kristu postao »Bog s nama«, Emanuel, u njemu prepoznajemo bozan-
ski zivot. Krist je najsavrieniji objavitelj Boga ¢ovjeku i jedini posrednik izmedu nas i Boga;
On je perfectus communicator. Buduci da je Krist »objavio samoga sebe«, On je ponovno po-
vezao ¢ovjeka s Bogom i ljude medu sobom, te tako uspostavio communicatio i communio i
na razini stvorenja.

Perihoretski odnosi odvijaju se # Duhu Svetome. U njemu se ostvaruju trinitarna i kristologka
perihoreza; On je taj koji tu perihorezu ostvaruje na ljudskoj i meduljudskoj razini. Jo§ vise,
On ¢e dovrsiti onu eshatolodku perihorezu u kojoj ¢e Bog biti sve u svemu. Ako kristoloska
perihoreza predstavlja uvodenje i realizaciju trinitarne perihoreze u svijetu, onda je pneuma-
toloska perihoreza Sirenje te perihoreze po svijetu.

Trinitarna se perihoreza u ekonomiji spasenja na poseban naécin nastavlja u Crkvi, tako da
smo slobodni govoriti o eklezijalnoj perihorezi. »Na taj naéin, poslanje Crkve nije dodatak
poslanju Krista i Duha Svetoga, nego mu je sakrament: cijelim svojim bi¢em i u svim svojim
¢lanovima Crkva je poslana da navjescéuje i svjedoci, da ostvaruje i §iri tajnu zajednistva Sve-
toga Trojstva« (KKC 738).

Ovu sam raspravu koncipirao kao osnovu ili polaziste za perihoretsku antropologiju. Veé iz
ovdje napisanoga otkrivamo da je BoZja objava, priop¢avanje, silazak medu ljude, jednom ri-
jedju: otkupljenje, neke vrste »prevodenje«, nastavak bozanskoga Zivota na razini stvorenoga
djela.

Kljucne rijeci: Trojstvo, Isus Krist, Duh Sveti, perichoresis, communicatio, communio, peri-
horetska antropologija.
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Trinitarna perihoreza'

»Bog je ljubav« (1 Iv 4,8.16). Izrekavsi tu reenicu o0 Bogu mi smo zapravo
progovorili o njegovoj biti, o njegovoj naravi.’ Ta je ljubav, naime, ona koja
izrazava jedincatost Boga. Samo se o Bogu moze reci da jest ljubav, sve ostalo
ima ljubav, onako kako je od takvoga Boga stvoreno i koliko u toj ljubavi ima
udjela. Ostanemo li, medutim, i dalje kod samoga Boga onako kako nam se On
otkriva u povijesti spasenja, prepoznajemo ga kao Zivoga Boga koji ljubi zivot.
Ljubav i zivot dvije su medusobno nerazdvojive stvarnosti. Samo je ljubav u slu-
#bi zivota! Stoga je Bog koji je sam po sebi ljubav u najve¢oj mogucoj mjeri i
zivot. Tako i u ovom slu¢aju (kao i u sluc¢aju ljubavi) mozemo reci: Bog jest Zi-
vot, a sve je stvoreno (unutar toga napose ¢ovjek) dionik toga Zivota, jer ga od
Boga prima, jer je pozvano u Zivot i Zivljenje. Bog ljubavi i zivi Bog razlikuje se
od svih drugih Eredodiaba o Bogu bez obzira na njihov bilo monisticki bilo poli-
teisti¢ki izvor. Zivi Bog sve te predodzbe nadmasuje i u temelju ih popravlja.

Budu¢i da je ljubav bit ili narav Boga, a Zivot izraz te ljubavi, samo je po
sebi razumljivo da je u Bogu samom prostor ostvarivanja i primjene tih zakoni-
tosti. U Bogu je razli¢itost koja se upravo zbog bitne sjedinjujuce naravi ljubavi
ne raspada na mnostvo. Edit Stein kaze: »Buduci da je Bog ljubav, BoZja bit mo-
ra biti jedno u pluralnosti osoba. Njegovo ime ’ja jesam’ znadi isto §to i 'ja se u
potpunosti predajem nekome ti’, ’potpuno sam jedinstvo s nekim ti’ pa zato zna-
¢i i 'mi smo’.«’

Evandelist Ivan u svom evandelju opisuje neprekidno i nezadrzivo kruZzenje
Bozje ljubavi. Izrazi poput ovih: prebivati, po¢ivati, ostajati, dolaziti, posjecivati
mahom su upotrijebljeni u perihoretskom smislu’, a izrazavaju ekstati¢nost lju-
bavi! Svetopisamski govor o Bogu Isusa Krista jest perihoretski jer govori o
Trojstvu koje je Jedno i o Jednom koji je trojstven.” Ako je bit Boga meduoso-

! Aktualna je rasprava nastavak moje rasprave »nPerihoreza — nacin bivanja Boga koji je lju-
bave, u: Bogosiovni vestnik 58 (1998.), 129-144, u kojoj sam razmatrao trinitarnu perihorezu.
Ovdje taj trinitarni vidik samo ukratko predstavijam.

* Usp. G. M. ZANGI, Dio che é amore, Citta nuova, Roma, 1991., 72-101, 134,

Y E. STEIN, Essere finito e essere eterno, Roma, 1988., 373-374. Bit osobe (Personsein) u Bo-
gu moramo pozitivno razumjeti kao »Miteinander, Voneinander ind Aufeinnanderhin und da-
mit den christlichen Gott als Communio des Lebens und der Liebe«, G. GRESHAKE, Der
dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Herder, Freiburg-Basel-Wien 1997, 61.

4 O razvoju pojma perihoreza i njegovom sadraju usporedi C. SORC, »Die perichoretischen
Beziehungen im Leben der Trinitit und in der Gemeinschaft der Menschen«, u: Evangelische
Theologie 58 (1998.), 101-103.

5 (. GRESHAKE kaze: »In jeder einzelnen Person sind sowohl das Ganze des Beziehungs-
gefliges wie auch die iibrigen Personen prisent Eben dies meint der traditionelle Begriff der
Perichorese«; G. GRESHAKE, Der Dreieine Gott, 199; a veé je Bonaventura rekao: »Si divi-
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bno perihoretsko proZimanje Zivota i ljubavi, onda svaka boZanska osoba daje
svoj doprinos, ali na taj nac¢in da na osnovi radikalnoga perihoretskog bivanja
»proprium« osobe prebiva u drugima dvjema, s drugima dvjema i u upravljeno-
sti prema drugima dvjema. To je nezaustavljiv praritam trinitarnoga Zivota.®

Svi ti predikati govore o nacinu zivota osoba i o odnosima izmedu njih.
Odnosi ljubavi naime mogu biti samo odnosi izmedu osoba, poosobljeni odnosi.
Tu otkrivamo i razlog za nezadrzivo prelazenje trinitarne perihoreze preko kri-
stologke i pneumatoloske u antropolosku, koja predstavlja »prijevod« BoZje pe-
rihoreze na razini stvorenja. Krist je naime do$ao medu nas zato da nas privede u
zajednistvo s trojedinim Bogom.

Prebivati je izraz koji upucuje na trajnost suzivota bozanskih osoba za koju
razlicitost i udaljenost (utjelovljenje i kriz) nisu nikakva zapreka. Izraz oznacava
potpunu nazo¢nost jedne osobe u drugoj, situaciju dakle u kojoj prebivanje u
drugom ne znac¢i umanjenje jednoga ili drugoga, ne znaci »manje mjesta« za
oba. Otac odvijeka daje »mjesto« Sinu, Otac je njegovo »narucje«, jer ga od po-
¢etka rada.

A i Sin je sama otvorenost za Oca tako da je Otac u njemu, §to omogucuje
da vidimo Oca kad gledamo Sina. Sveti Duh jest onaj »otvoreni prostor« na ko-
jem se susrecu i zajedno zive Otac i Sin. Iako se na prvi pogled ¢ini da pojam
prebivati naglasava stati¢nost, nepromjenljivost odnosa, to ipak nije tako. Rije¢
je naime o trajnom dogadanju, a ne stanju; radi se o susretu, o »biti kod drugo-
ga«, o »commercium divinum«, o razmjeni darova, zapravo o darivanju samoga
sebe. U pojmu prebivati mozemo otkrivati onu puninu nazo¢nosti kojoj nije po-
trebna nikakva dopuna ili rast. Dok kod ljudi mozemo govontl o uzivljavanju u
drugoga, Sto predstavlja dugotrajan i naporan proces, dotle je kod Boga zivot u
neokmjenoj prisutnosti te je tako potpuno poznavanje drugih dviju osoba nesto
bitno i kona¢no. I glagoli pocivati i ostajati (menein) karakteristi¢ni su za Ivano-
ve tekstove. Glagol ostati se tako primjerice u ¢etvrtom evandelju pojavljuje ¢e-
trdeset puta, a u poslanicama jo§ dvadeset i sest puta.” Isusovo kazivanje kako ga
Je zabiljezio Ivan (usp. Iv 14,17) otkriva nezadrzivu dinamiku Boga ljubavi.

na unitas est perfectissima, necesse est, quod habeat pluralitatem intrinsecame; QD de Myst.
Trin. 2,25 9 (=Opera V, 65 a); usporedi G. NAZIJANSKI, Orationes 40,41 (PG 36, 417): »Ni-
sam jo§ poceo misliti na jedinstvo, a ve¢ me trojstvo utapa u svoj sjaj. Nisam jo§ poceo misliti
na trojstvo, a ve¢ me obuhvaca jedinstvo«; usporedi jos DS 1331,

¢ Usp. G. GRESHAKE, nav. dj., 215,

7 Usp. A. FEUILETT, Le mystere de ['amour Divin dans la théologie johannique, . Gabalda et
Cie Editeurs, Paris, 1972., 95-105.
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Ta eminentno BoZja unutarnja stvarnost otkriva se i daruje u ekonomiji spa-
senja. Stoga je ekonomijsko Trojstvo, kako to tvrdi Karl Rahner," takoder ima-
nentno Trojstvo i obratno. To je temeljna stvarnost vjernosti Boga samome sebi.
Tu istovjetnost Boga teologija pokusava izricati na osnovi BoZjega silaska na
svijet koji je stvorio. Silaskom Bog biva dostupan. Zato ne polazimo od ideje o
Bogu ve¢ od konkretno okrivenoga Isusa Krista koji uspostavlja to slaganje,
identitet imanentnog i ekonomijskog Trojstva. Odnos koji povezuje Sina s Ocem
koji ga je poslao i s Duhom kojega prima i 3alje, otkriva odnos koji odgovara
odnosu u dubini bozanskoga zivota. Svaka apstraktna hipoteza o Presvetom
Trojstvu u njoj samoj i njenom zamisljenom djelovanju za nas pada pred ¢injeni-
com konkretnosti dogadaja Isusa Krista.

Vijera u utjelovljenoga Boga ne dopusta nam da se drzimo samo misaonih
ideja o Bogu i spiritualiziranja svega stvorenoga. Bog prebiva u svijetu koji je
stvorio, a da se u njemu ne gubi i da stvoreni svijet ne nestaje! Jedini pravi nacin
suzivota bozanskoga, stvoriteljskoga i ljudskoga jest u inkarnaciji i »pobozan-
stvenjenju« $to ostvaruje ¢ovjeka u njegovoj sliénosti Bogu. U slaganju izmedu
ekonomije i imanentnosti Presveto nam se Trojstvo daruje kao stvamost spase-
nja i iskustvo milosti: u tom je smislu poznavanje trinitarne tajne koja proizlazi
iz ekonomije sposobno promijeniti praksu dublje od svih teorija. H. U. v. Baltha-
sar naglasava: »Nema drugoga puta do trinitarne tajne doli njenoga otkrivenja u
Isusu Kristu i Svetome Duhu. Ne Zeli li zapasti u prazninu apstraktnih i povije-
sno- spasen_}skl nebitnih recenica, nijedna se izjava o nnanentnom ijstvu ne
smije ni za pedalj udaljiti od novozavjetnoga temelja (Basis).«’ Upravo je Isus
Krist u povijest ¢ovjecanstva »prevedeni« Zivot samoga Boga. Na temelju toga
iskustva, iskustva utjelovljenoga Boga, Ivan je mogao riskirati tvrdnju: »Bog je
ljubav.«'® Izvan otajstva Bozje trojedinosti Ivanova tvrdnja ostaje nerazumljiva."

¥ Usp. K. RAHNER, »l! Dio Trino come fondamento originario e transcendente della storia del-
la salvezza«, w: Mysterium Salutis 3, Brescia, 1969., 414; K. RAHNER, »Osservazioni sul
trattato dogmatico »De trinitate«, u: Saggi teolog:c: Paoline, Roma, 1965 587-634; Y
CONGAR, Credo nello Spirito santo, svezak 3, Queriniana, Brescia, ?1987., 23-31;
LOSER, »Trinititstheologie heute. Ansitze Entwiirfe«, u: W. BREUNING ( Hrsg h Trmuat
Aktuelle Perspektiven der Theologie, Herder, Freiburg—Basel-Wien, 1984., 24-31; C. MOWRY
LACUGNA, Dio per noi. La Trinitd e la vita cristiana. Queriniana, Brescia, 1997., 211--224.
Ovdje se ne bismo upustali u problematiku konstatacije: »i obratno«, jer je Trojstvo svakako
»vete« od svoga otkrivenja. :

* H. U.v. BALTHASAR, Theologik Il. Wahrheit Gottes, Johannes, Einsiedeln, 1985., 17.

1 R. E. BROWN upozorava da je glagol »jest« kod Ivana karakteristi¢an za Boga i za Rije¢. Za
ljudska biéa vrijedi da »postanu« ili »imaju« ili »izvriuju«. Usp. R. E. BROWN, Le lettere di
Giovanni, Assisi, 1986., 279-280.

" Usp. A. BRUNNER, Dreifaltigkeit. Personale Zuginge zum Geheimnis, Johannes, Einsielden,
1976., 33-34.
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Isus Krist nije naime samo rije¢ o Bogu, vec¢ jest Bog-Rije¢, koja od pocetka
odjekuje u Bogu, u punini vremené pak bi izgovorena u povijest, §tovise, posta-
de tijelo, verbum caro.

Kristoloska perihoreza

Otkako je Bog u Isusu Kristu postao »Bog s nama«, Emanuel, u njemu pre-
poznajemo bozZanski zivot. Krist je najsavreniji objavitelj Boga ¢ovjeku i jedini
posrednik izmedu nas i Boga; On je perfectus communicator’®. Buduéi da je
Krist »objavio samoga sebe«, On je ponovno povezao ¢ovjeka s Bogom i ljude
medg.l sobom, te tako uspostavio communicatio i communio 1 na razini stvore-
nja.

Cinjenica je da Presveto Trojstvo ne moZemo »razumjeti« bez Krista ni Kri-
sta bez Presvetoga Trojstva! Sve §to znamo o Bogu rekao nam je Isus Krist. Zato
je svako razglabanje o Bogu samo u sluzbi razumijevanja i tumacenja te spozna-
je, a ne ispred njega. Na pocetku govora o Bogu jest Bozji Logos, a ne ljudska
spoznaja. Po Kristu se medu nama ostvaruje, razvija bozanski zivot, a mi po Kri-
stu ulazimo u taj zivot. Taj smisao u liturgijskom jeziku lijepo izrazava sedmo
predslovlje nedjelja kroz godinu: »Ti si u svom milosrdu tako svijet uzljubio da
si nama za otkupitelja poslao Sina svoga. On je prozivio nas ljudski zivot, s na-
ma u svemu jednak osim u grijehu, da tako u nama zavolis ono Sto ti bijase milo
u Sinu.«"* Po kristoloskoj perihorezi Bog ne samo da prebiva u ¢ovjeku, vec je
ponovno uspostavljeno i dovr$eno prebivanje tovjeka u Bogu (usp. Dj. 17,28).

Ako su trinitarni silazak i ulazak Boga u povijest najvise razotkrivenje dose-
gli u Isusu Kristu, onda su njegovi zahvati u Starom zavjetu (od stvaranja svijeta
nadalje) neophodna priprema na taj dogadaj. Tako je novozavjetna objava (na-
ravno, pravilno shvacena) »logi¢na posljedica« starozavjetne objave Boga Abra-
hamova, Izakova i Jakovljeva. Kristolosku perihorezu mogli bismo nazvati i in-
karnacijskom perihorezom, perihorezom utjelovljenja.” »Rije¢ je postala tijelom
da bismo tako spoznali ljubav Bozju: 'u ovom se o¢itovala ljubav BoZja u nama:
Bog je Sina svoga jedinorodenoga poslao u svijet da zivimo po njemu’ (Iv 4,9)«
(KKC 458). U trenutku najvecega Isusova predanja, u njegovoj muci 1 smrti,
o¢evici su mogli prepoznati pravoga ¢ovjeka i pravoga Boga: »Evo ¢ovjekal«
(Iv 19,5) 1 »Uistinu, ovaj ¢ovjek bijase sin Bozji« (Mk 15,39; usp. Mt 27,54).

2 Usp. G. GRESHAKE, nav. dj., 337.
' Usp. PAVAO VL., Communio et progressio, 11.
4 Istaknuo C. S.

% Usp. G. MARCHESI, La christologia trinitaria di Hans Urs von Balthasar, Queriniana, Bres-
cia, 1997, 323404.
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Tako s punim pravom o Kristu mozemo rec¢i: Ecce homo i Ecce Deus! Ljubav
Bozja najizrazitije se o¢itovala na Kristovom kriZzu, jer se tu predala »do kraja«.
Stoga samopredanje i trpljenje pripadaju onoj savrienoj ljubavi koju Bog izraza-
va odnosom prema svemu stvorenome. '*

»Bogu koji ne trpi nije smetalo biti covjekom koji trpi. Besmrtni je htio biti
podlozan zakonima smrti« (DS 294). Ovdje vrijede Origenove rijeci: »Caritatis
est passio.«'’ Zato se moze re¢i da je otajstvo kriza najvise ocitovanje Svetoga
Trojstva; jos vise, da se kriZ nalazi ba$ u njegovoj unutrasnjosti.'”* »Jedincat i po-
sve osobit dogadaj utjelovljenja Sina BoZjega ne znaci da je Isus Krist djelomi-
¢no Bog a djelomi¢no ¢ovjek, niti da je u¢inak neke zamriene mjesavine bozan-
skoga i ljudskoga. On je postao istinski covjekom ostajuéi istinski Bogom. Isus
Krist je pravi Bog i pravi ¢ovjek« (KKC 464).

U kristoloskoj perihorezi rije¢ je o prozimanju dviju naravi, a ne o njihovoj
pomijesanosti, $to je naglasio i sveopci sabor u Kalcedonu: »... Jednog te istog
Krista Gospodina, Sina Jedinorodenoga, kojega moramo priznati u dvije naravi,
nepomije$ane, nepromijenjene, nepodijeljene i neodvojive. Razlika naravi nije
njihovim sjedinjenjem niposto dokinuta, nego je radije vlastitost svake sa¢uvana
i sjedinjena u jednoj osobi i u jednoj hipostazi.« (DS 302; usp. 294; 301; 350).
»Netaknuta je ostala vlastitost obiju naravi, sjedinile su se u jednu osobu; tako je
uzviSenost uzela smjernost, snaga nejakost, vje¢nost prolaznost (...). Roden je
bio dakle istinski Bog s istinskom ljudskom naravi, pravi Bog i pravi covjek /to-
tus in suis, totus in nostris/« (DS 293). Zbog sjedinjenja nije dakle dokinuta ra-
zlika naravi. Utjelovljenoga Sina BoZjega H. U. v. Balthasar naziva sretnim izra-
zom persona sintetica. On je sinteza cjelokupne povijesti spasenja, on je jedini
konkretni zacetnik 1 uzor povezanosti Boga i ¢ovjeka, milosti i naravi, vjere i ra-
zuma, on je universale concretum.” U perihoretskom proZimanju dviju naravi u
Kristu Sin BoZji priopéuje svome ¢ovjestvu svoj osobni nacin postojanja u Troj-
stvu. Tako Krist »ljudski izrazava bozansko ponasanje Trojstva.« (KKC 470).

Bozje utjelovljenje, sjedinjenje s konkretnom ljudskom naravi u sluzbi je
sjedinjenja sa svakim ¢ovjekom: »Buduci da je u njemu (Kristu) ljudska narav

' Usp. J. WERBICK, »Gottes Dreieinigkeit denken?«, u: Theologische Quartalschrift 176
(1996.), 225-240; G. GRESHAKE, nav. dj., 340-349; H. U. v. BALTHASAR, Theodramatik
IV, Johannes, Einsiedeln, 1983., 194-201; J. MOLTMANN, Der Gekreuzigte Gott, Chr. Kai-
ser, Miinchen, 1972., 222-235; J. RATZINGER, Schauen auf den Durchbohrten, Einsiedeln,
1994., 49 s.

" ORIGEN, Hom. in Ez. V1,8 (GCS 33,384 5.).

®  Usp. J. MOLTMANN, Trinitit und Reich Gottes, Chr. Kaiser, Miinchen, 1980., 98-99; G.
MARCHES], nav. dj., 542-544.

¥ Usp. H. U. v. BALTHASAR, Kosmische Liturgie, Johannes, Einsiedeln, %1961., 232-253, G.
MARCHESI, nav. dj., 210-219.
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bila uzeta, a ne unistena, time je ona i u nama uzdignuta na veoma visoko dosto-
janstvo. Utjelovljenjem se naime Sin BoZji na neki naéin sjedinio sa svakim ¢ov-
jekom« (Gaudium et spes, 22, 2). I kako u Kristu hipostatsko sjedinjenje ne zna-
¢i niti umanjenje niti dokidanje ¢ovjestva (stvorene dimenzije), ve¢ njegovo naj-
vece moguce ostvarenje (Isus nije samo potpuno ¢ovjek, ve¢ potpuni ¢ovjek), ta-
ko i nazo¢nost Duha u nama koji nas prozima i ¢ini dionicima boZanskog zivota
— posvecuje, ukljucuje najvece ostvarenje nasega osobnoga bica. Najvece sjedi-
njenje s Bogom znadi najvece moguce ostvarenje biti vlastite stvorenom bicu.
Ako se u Kristu upravo u moci njegova bozanstva, a ne protiv boZanstva, ostva-
rila ¢ovjekova potpunost, tada se i u nama ostvaruje veca punina u onoj mjeri u
kojoj se poistovjecujemo s Isusom. Kristoloka perihoreza rusi, prekoracuje pre-
gradu izmedu bozanskoga i ljudskoga, izmedu nestvorenoga i stvorenoga, te
stvara plodonosan suzivot koji za stvoreno bice predstavlja nenadmasno savrsen-
stvo. To hipostatsko sjedinjenje bozanske 1 ljudske naravi u Kristu po utjelovlje-
nju uzor je za nase milosno dionistvo pri bozanskoj naravi.

U Kristu je ljudska narav ve¢ primljena u trinitarni bozanski Zivot i to ne
kao strano tijelo, ve¢ kao »sastavni dio«. I zboga toga (i prvenstveno zbog toga)
ni§ta ljudsko Bogu nije strano, ve¢ je Njime obuhvaceno i tako otkupljeno. Onaj
tko je sjedinjen s Isusom Kristom stvarno je uronjen u otajstvo Svetoga Trojstva.

Razlog je Sinovljeva uzimanja ljudske naravi spasenje ljudskoga roda (quod
non est assumptum non est redemptum) te uglavljenje, sjedinjenje svih ljudi u
njemu (recapitulatio) da bi nas tako mogao dovesti Ocu. Perihoretska zakonitost
tako se u povijesti spasenja nastavlja sve do cilja, proslave.

Sakramentalna dimenzija kristoloske perihoreze: euharistija

Euharistija je sakramentalni saZetak cjelokupnoga Isusova Zivota; ona izra-
zava njegov stav darivanja, paradosis ( usp. Lk 22,19; Mk 14,24), njegov pro no-
bis. Zajedno s H. U. v. Balthasarom mozemo ustvrditi da Isusov Zivot po svojoj
biti sadrzi euharistijsku strukturu.” Isus tako u euharistiji ostaje medu nama. Za-
to je sudjelovanje u euharistiji i blagovanje Kristova tijela i krvi najuzviseniji na-
¢in nasega sjedinjenja s Kristom i ostajanja u Njemu. »Tko jede moje tijelo i pije
moju krv, u meni ostaje i ja u njemu. Kao §to je mene poslao Zivi Otac, i ja Zi-
vim po Ocu, tako i onaj koji mene blaguje Zivjet ¢e po meni« (Iv 6,56-57). Sin
BoZji nije Zivio svoj perihoretski Zivot u svom stvorenju i povijesti samo u uzi-
manju ljudske naravi, §to se ostvarilo Njegovim utjelovljenjem, ve¢ materiju to-

® H. U. v. BALTHASAR, Sponsa Verbi, Johannes, Einsiedeln, 1960., 510; usp. G. MARCHE-
SI, nav. dj., 514-516. O trinitarnoj dimenziji euharistije usp. B. FORTE, Trinitd come storia,
Paoline, Milano, 1985., 196-203.
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ga stvorenja uzima i za drugaciju prisutnost i »ostajanje medu svojimag, t).
uzima je kao materiju kruha i vina, koji djelovanjem Duha Svetoga postaju Kri-
stovo tijelo odnosno Kristova krv. Tu se ostvaruje euharistijska ili sakramental-
na perihoreza* 1 ovdje mozemo govoriti o istinskoj, realnoj sakramentalnoj
Kristovoj nazoénosti; pod prilikama kruba i vina mi primamo tijelo i krv pro-
slavljenoga Krista. Uskrsli Krist pod tim prilikama nije nimalo manje nazocan
negoli utjelovijeni Sin Bozji u [judskom tijelu. »Predajuci« svoju bit Kristu, ni
kruh ni vino nisu ama bas nista izgubili od te biti, stovise, dosegli su svoje najvi-
Se ostvarenje. Tek tako kruh ostvaruje svoju najvisu svrhu — nasicuje ljude, a vi-
no svoje najvise poslanje — razveseljuje i krijepi ¢ovjeka. Pretvorba tako pred-
stavlja ostvarenje perihoreze na sakramentalan na¢in: materija naznacuje i upri-
sutnjuje uskrsloga Krista; u pricesti On dolazi k nama, sebi nas suoblicuje, a ne
suobli¢ujemo mi njega.

Ta euharistijska perihoreza, koja se ostvaruje ve¢ izmedu Krista i materije
kruha i vina nastavlja se izmedu Kristova tijela i krvi te vjernika koji ga blaguje,
protezuci se na odnose izmedu vjernika i vjernika i svih drugih ljudi. Communio
kao pri¢est stvara communio kao zajednistvo vjernih®, kao zajednistvo ucenika,
koji su poslani da to zajednidtvo §ire i donose svijetu u koji su poslani kao i
Krist”: misa (missa) za vjernika postaje poslanje (missio).

Ilustracija kristoloske perihoreze: trs i mladice (Iv 15,1-17)

U svojim spisima Ivan na osobit nacin opisuje zivot kr§canina kao Zivot s
Isusom. Vrlo je karakteristi¢an izraz »ostati u Isusu (Bogu)« ili u njegovoj ljuba-
vi, njegovoj rijeci (usp. Iv 15,4-7.9; 1 Iv 2,24; 2,27; 3,6; 4,12.16). Samo po Kri-
stu dolazimo Ocu (usp. Iv 14,6). Mozda je ba§ prispodoba o trsu i mladicama
najbolje moguée tumacenje onoga §to Ivanu znaci ¢ovjekovo sjedinjenje s Kri-
stom. Ono, tj. sjedinjenje predstavlja jedinu mogucnost istinskoga zivota (usp. Iv
15,1). Kricanin »stoji« u Kristu, a Krist je istodobno u njemu (usp. Iv 14,20;
17,21). Ta »bit« ili ucijepljenost u Krista vodi nas Ocu, koji ljubi u¢enike svoga
Sina onako kako ih ljubi Sin (usp. Iv 17,23). Uzimanjem dionistva u Kristu otva-
ra nam se put prema Ocu, od kojega sve izlazi i prema kojemu je sve upravljeno.
To Zivotno sjedinjenje, medutim, to zajednistvo s Isusom i Zivot u dionistvu s
Njime, moze se ostvariti samo snagom Duha Svetoga, koji je prisutan u nama.

2 Usp. H. U. v. BALTHASAR, Theodramatik IV. Das Endspiel, 103, gdje kaze: »Der aufer-
standene Sohn ist Erde im Himmel, seine Eucharistie ist Himmel auf Erden«.

2 Usp. P. HENRICI S}, »'Tut dies zu meinem Gedéchtins.” Das Opfer Christi und das Opfer der
Glaubigen«, u: Internationale katholische Zeitschrift — Communio 14 (1985.), 226-235.

B Usp. M. WALDSTEIN, »Die Sendung Jesu und der Jiinger im Johannesevangelium, u: -
ternationale katholische Zeitschrifi — Communio 19 (1990.), 203-221.
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Kao 8to smo vidjeli, prispodoba kojom se Isus koristi da bi zorno protuma-
¢io odnos izmedu njega i njegovih uéenika na osobit na¢in omogucuje uvid u na-
rav nade povezanosti s trojedinim Bogom i nase medusobne povezanosti. Polazi-
Ste je Otac koji je »vinogradar«; On je posadio trs da bismo mi ostajuci na njemu
mogli donijeti rod. Radanje roda proizlazi iz medusobnoga ostajanja (menein):
»Ostanite u meni i ja ¢u ostati u vamal« (Iv 15,4). Zivotni je sok neprestano kru-
Zenje ljubavi koja od Oca preko Sina prelazi u njegove ucenike: »Kao $to je
Otac ljubio mene tako sam i ja ljubio vas... Budete li ¢uvali moje zapovijedi,
ostat ¢ete u mojoj ljubavi kao $to sam i ja cuvao zapovijedi Oca svog te ostajem
u ljubavi njegovoj.« (Iv 15, 9-10). Kao $to je Sinovo »ostajanje« u Ocu pocelo
ili razlog njegovoga najviseg radanja roda, tako je i uvjet za ¢ovjekov plodono-
san zivot njegova ucijepljenost u Krista. Veoma je vazno da se ne prekine pro-
tok, kruzenje Zivotnoga soka, koji se od Oca preko Sina kao trsa pretae na uce-
nike kao mladice. Po toj ucijepljenosti na trs osigurana je i zivotna povezanost s
drugima (mladicama). Ta povezanost nije moguca »prije« ili ¢ak »bez« ucije-
pljenosti u Krista. Zajednicka narav nase ucijepljenosti u Kristu ne znaci zane-
marivanje pojedine osobe.”

Pneumatoloska perihoreza

Perihoretski odnosi odvijaju se u Duhu Svetome.” U njemu se ostvaruje tri-
nitarna i kristolodka perihoreza; On je taj koji tu perihorezu ostvaruje na ljudskoj
i meduljudskoj razini. Jo$ vise, On ¢e dovrsiti onu eshatolodku perihorezu u ko-
joj ée Bog biti sve u svemu. Ako kristoloska perihoreza predstavlja uvodenje i
realizaciju trinitarne perihoreze u svijetu, onda je pneumatoloska perihoreza $ire-
nje te perihoreze po svijetu. Vec u Zivotu Svetoga Trojstva Duha Svetoga nazi-
vamo Ljubav, Dar (donum) i Spona (vinculum), dakle ono $to ga »¢ini osposo-
bljenim« za osobno pocelo perihoretskog jedinstva Boga, za Bozji »Mi«. Sveti
je Duh spona koja ne ograni¢ava, ve¢ u¢vricuje, dar je koji nista ne zadrzava za
sebe, ve¢ je potpuna proegzistencija i »prostor« na kojemu se susre¢u Otac i Sin
i u kojemu se prepoznaju kao razligiti, pa ipak nerazdvojno sjedinjeni: on jest
donum donatoris i donator donis ili donorum. Takav »prostor susreta« Sveti Duh
ostaje 1 u povijesti spasenja: mjesto susreta izmedu Oca i Isusa Krista te Covjeka
(usp. KKC 687).

¥ Usp. C. SORC, »Krs¢anski pogled na osebo«, u: Bogoslovni vesinik 54 (1994.), 67-75.

B Usp. B. FORTE, »Trinitit und 'Perichorese’: Der Geist als Leben und Kraft«, u: Una sancta
(Meitinger) 46 (1991.}, 11 s.
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Duhovskom perihorezom mogli bismo nazvati sve ono §to se dogadalo na
dan Pedesetnice u Jeruzalemu (usp. Dj 2,1-13).” Duhovi, dolazak Duha Sveto-
ga, plod su Uskrsa. Nije stoga ¢udno da su crkveni oci Duhove nazvali »puni-
nom Pashe«. Sv. Augustin kaze: »Slavljenje Uskrsa doseglo je svoj vrhunac ne
gubeci pritom nimalo od svoga sjaja. Uskrs je bio pocetak milosti, Duhovi su
njena kruna.«”” Stoga Duhovi i nisu nista drugo doli Uskrs u svoj svojoj cjelini, s
njegovim plodom, koji je Duh Sveti. Tu zapocinje ostvarivanje (praksa) Uskrsa.
Na povezanost silaska Duha Svetoga i otajstva Uskrsnuca upozorava Strle u Leru
svetnikov: »Dolazak trece boZanske osobe istovjetan je s otajstvom Kristova us-
krsnuca u njenoj emanaciji na Crkvu, na cijelo ¢ovjeCanstvo i na sve stvoreno.
Dar Duha Svetoga bitno spada u dovrsenje onoga otkupljenja, koje je u svim di-
menzijama i vidicima veli¢anstveno djelo na krizu umrloga i uskrsnucem prosla-
vljenoga Krista; bez »izlijevanja« Svetoga Duha otkupiteljsko djelo ostalo bi ne-
potpuno i nedjelotvorno. Pobjedonosno slavlje Zivota nad smréu, koje se dogodi-
lo u Jjudskoj naravi Krista, nase Glave, djelovanjem Duha Svetoga sada se mora-
lo poteti ostvarivati u udovima.«™*

»Na vrhuncu mesijanskog poslanja Isusova Duh Sveti postaje prisutan u va-
zmenom otajstvu kao boZanska osoba, kao onaj na kojemu je da nastavi djelo
spasenja koje se ukorjenjuje u Zrtvi kriza. Bez sumnje, Isus je to djelo povjerio
ljudima: apostolima, Crkvi. No Duh Sveti u tim ljudima i po njima ipak ostaje
transcendentni djelatnik u ostvarivanju toga djela u ¢ovjekovu duhu i u povijesti
svijeta.« (Dominum et vivificantem, 42; usp. Redemptoris missio, 21). Ako su
evandelja »izvjesé¢a« o djelovanju Duha Svetoga po Isusu Kristu, onda su Djela
apostolska »izvjesé¢e« o djelovanju Duha Svetoga po apostolima i prvoj Crkvi.
Tako je Isus ispunio prastaro obecanje, u¢inivsi ga svojim, obecanje naime da ce
dati »svoga Duha« (Ez 36,26-27; usp. Iv 7,37-39; 19,34).

Dogadaj Duhova ima vise dimenzija koje bismo mogli saZeti u sljedece Ceti-
ri: kristolosku: Duh Sveti, koji je sisao nad apostole jest Duh uskrsloga Krista
(usp. Dj 2,33); eshatolosku: darom Duha Svetoga ispunilo se Ocevo obecanje
(usp. Lk 24,49; Dj 1,4); eklezijalnu: Duh dolazi na ucenike »dok su oni bili je-
dnodusno ustrajni u molitvi«, »okupljeni na istom mjestu« (Dj 1,14; 2,1); 1 misi-
onarsku: svi predstavnici narodd koji su tada boravili u Jeruzalemu ¢uju druge
gdje njihovim jezicima govore o veli¢anstvenim Bozjim djelima (usp. Dj 2,11).”
Dimenzije tih prvih Duhova zapravo su paradigma za sve sljedece dolaske Duha

% Usp. KKC 732.

¥ Usp. Y. CONGAR, »Pentecoste«, u: CONGAR-RAHNER, Sulla pentecoste, Queriniana,
Brescia, 1973., 17.

% A, STRLE, Leto svetnikov I, Ljubljana, 1970., 267.

¥ Usp. F. LAMBIASI, Lo Spirito santo: mistero e presenza, Dehoniane, Bologna, 1987., 67.
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Svetoga! Ondje gdje je na djelu Sveti Duh ne nedostaje ni jedna od tih sastav-
nica koje predstavljaju »znak raspoznavanja« djelovanja Bozjega Duha. Sisav-
§i nad apostole Duh je Sveti preuzeo svoje vlastito »radno podru¢je« na koje-
mu ¢e na poseban nacin ispunjavati ono poslanje koje mu je vlastito ve¢ u zi-
votu Svetoga Trojstva, a koje mu je bilo povjereno po Isusu Kristu. On ga je
naime poslao kao »drugoga Tjesitelja«. To »radno podru¢je« jest Crkva, zaje-
dnidtvo ¢iju je jezgru jos za Zivota na zemlji pripremao Isus (usp. Dj 1,2), a ko-
nacno uévrstio i povezao Sveti Duh svojim nastupom i prebivanjem u tom zaje-
dni$tvu kao njegova dusa. Uskrsli Krist svojim je uza$as¢em na nebo prepustio
prostor Duhu kao graditelju zajednistva (usp. 2 Kor 13,13). On ostvaruje ono §to
je Krist pripremio i izvrsio u vazmenom otajstvu. Na blagdan Duhova divimo se
dakle njegovoj moci koja od bojazljive skupine ljudi ¢ini hrabru zajednicu nav-
Jestitelja Kristova evandelja. Ostvaruje se ono §to je Isus obecao prije svoga
uznesenja na nebo: »Nego primit ¢ete snagu Duha Svetoga koji ¢e si¢i na vas i
bit ¢ete mi svjedoci u Jeruzalemu, po svoj Judeji i Samariji i sve do kraja zem-
lie« (Dj 1,8).

Duh Sveti je na neki novi nacin ozivio Isusove uc¢enike, medusobno ih po-
vezao i na taj na¢in omogucio njihov uvjerljiv nastup pred ljudima te odlazak u
svijet. Ljudi su se ¢udom ¢udili kad su vidjeli tu promjenu na Isusovim u¢enici-
ma. Ona nije bila plod nekog razvoja ili unutrasnjih promjena, ve¢ promjena ko-
ju moze izvrsiti samo stvaralacki Duh Bozji. Kao $to su se ljudi ve¢ u Starom
zavjetu divili snazi i djelu Duha Bozjega, kao §to su se ¢udili djelima Isusa iz
Nazareta, koja je ¢inio »snagom« Duha Svetoga, tako se sada ¢ude ne¢emu 3to
moZe uéiniti samo »sila odozgo« (Lk 24,49). Oni koji su »zbog straha od Zido-
va« stali iza zatvorenih vrata (Iv 20,19) i zalili za ne¢im u $to su polagali nadu
¢itav svoj Zivot i na $to su racunali u buduénosti, iznenada su nastupili kao gla-
snici novoga pocetka. Pocetka koji predstavlja »logi¢an« nastavak vazmenoga
otajstva i cjelokupne povijesti spasenja. Tu »logiku« i crvenu nit potvrduje, me-
dutim, i odrzava samo Sveti Duh, koji povezuje medusobno isklju¢ive krajnosti,
kao $to su muka, napustenost i smrt s jedne strane te uskrsnuce i proslavljeni Zi-
vot s druge. Samo On mozZe »protumaditi« i dokazati da se radi o istoj stvarnosti,
stvarnosti Bozje ljubavi prema nama. Duh ostaje spona koja premosc¢uje provali-
je i povezuje obale, koje su po ljudskom shvac¢anju nespojive. Nadahnu¢em Du-
ha Svetoga u¢enici su shvatili tu »Bozju logiku« te je hrabro i uvjerljivo navje-
§¢ivali drugima: »Nema ni u kome drugom spasenja« (Dj 4,12) osim samo po
Isusu Kristu, koji je za nas umro i usrkrsnuo.

‘S dogadajem Duhova nastupilo je vrijeme Duha Svetoga. Ono $to je Duh
Sveti izvrSio u u¢enicima i u prvoj Crkvi pocéetak je Njegova neprekidnog djelo-
vanja u Crkvi i pojedincima do kraja svijeta, tako da smijemo govoriti o stalnim
Duhovima, koji se ostvaruju u Crkvi i po Crkvi u &itavom svijetu. Duh Sveti koji
je na Duhove odlu¢ujuée usao u povijest ostaje u njoj, ili drugim rije¢ima: jos
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uvijek i stalno dolazi. Duhovi su prava suprotnost Babilonu.”” Kula je Babi-
lonska djelo ljudske oholosti i samoveli¢anja, a Duhovi djelo Duha Bozjega.
Duh Sveti je po¢elo sjedinjavanja, sporazumijevanja, povezivanja i pobozanstve-
njenja ¢ovjeka. Samo Sveti Duh mozZe osposobiti ¢ovjeka da se uZivi u drugoga,
da govori njegovim jezikom, jer koristi govor koji moraju razumjeti svi, a to je
govor ljubavi. Zato i Crkva u svom navjestanju koristi taj govor, inace bi se pre-
tvorila u Babilon. To je govor koji nas u¢i Duh Sveti, spona ljubavi u Bogu, a
odsada i spona izmedu ljudi. Bez Boga ne moZemo postati djeca Bozja.

Pneumatolosku perihorezu u povijesti spasenja smijemo nazvati i epiklet-
skom perihorezom.” Dolazak Duha Svetoga potreban je da se izmedu Boga i
¢ovjeka uspostavi onaj odnos koji za ¢ovjeka znaéi ulazak u »podrucje bozan-
skoga«. Isus Krist obecava i 8alje svoga Duha, drugoga Tjesitelja (Parakletos) da
On nastavi 1 dovrsi njegovo djelo. U proslavljenom je Kristu ljudska narav, pa
tako i sve stvoreno, vec preuzeto i »u Boguy, ali upravo Sveti Duh to ostvaruje,
konkretizira u ¢ovjeku i ¢ovjestvu (posebno u Crkvi). Duh Sveti ¢ovjeka budi,
priprema, obuzima, obnavlja i posvecuje. Kao potpuno drugi On covjeka tako
obuzima da postaje dio njegove nutrine, da u toj nutrini prebiva »kao u hramu«.
Po uzoru svoga »djelovanja« u Zivotu Svetoga Trojstva Duh Sveti i unutar povi-
jesti spasenja predstavlja perihoretsku sponu izmedu »sinova u Sinu« i njihova
nebeskog Oca; On nas ¢ini sliénima Sinu da bi nas Sin mogao uzeti u svoj odnos
prema Ocu. Ukljucujuci nas u to trinitarno zajednistvo Duh Sveti nas istodobno
povezuje medusobno i osposobljava za bratsko zajednistvo.

Duh ljude priprema, svojom ih milosu pretjec¢e da ih privuce Kristu. On im
objavljuje uskrsloga Gospodina, On im u pamet doziva njegovu rijec i otvara im
duh za shvacanje njegove smrti i uskrsnuca. On im uprisutnjuje Kristovo otaj-
stvo, nadasve u euharistiji, da ih tako pomiri i uvede u zajednistvo s Bogom, te
mognu donijeti »mnogo roda« (Iv 15,5.8). Duh ostvaruje perihorezu milosti; ra-
zmjenu darova u Zivotu Svetoga Trojstva, koja se ostvaruje u Njemu, On S8iri |
ostvaruje 1 na razini stvorenja kao dar milosti samoga trojedinoga Boga ¢ovjeku
(Selbstmitteilung), a na taj naéin i darivanje svih dobara. Ono §to se u Zivotu
Svetoga Trojstva ostvaruje po naravi i po biti, po djelovanju Duha Svetoga
ostvaruje se po milosti i dionistvom: »On dariva dakle 'zalog’ ili ’prvine’ nase
bastine: sam Zivot Svetoga Trojstva, koji je u tome da ljubimo ’kako nas je On
ljubio’. Ta je ljubav pocelo novoga Zivota u Kristu, Zivota koji je omogucen time
§to smo ’primili snagu Duha Svetoga’ (Dj 1,8)« ( KKC 735).

* Usp. J. RATZINGER, La Chiesa. Una communita sempre in cammino, Paoline, Torino,
1991., 30.

3 Usp. P. EUDOKIMOV, L ‘ortodossia, ED, Bologna, 1981., 361-364.
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Sakramentalna dimenzija pneumatoloske perihoreze: potvrda i »staleski«
sakramenti

Poslanje Duha Svetoga sastoji su u ostvarivanju, uvodenju i uévric¢ivanju
veze izmedu covjeka i Isusa Krista. Duh Sveti to izvr§ava stalno i svaki put kad
se »susretnemo« s Isusom Kristom. Sveti Duh je mjesto toga susreta, pa je zato
svako zanemarivanje ili odbacivanje te pneumatoloske dimenzije u teoloskoj an-
tropolgiji nedopustivo. Tu je ¢injenicu Sv. Pavao izrazio sljedecom tvrdnjom:
»Zato vam obznanjujem: nitko tko u Duhu Bozjem govori ne kaze: 'Prokletstvo
Isusu.’ I nitko ne moZe reci: *Gospodin Isus’ osim u Duhu Svetom.« (1 Kor
12,3). On je Duh Sina Bozjega koji vi¢e u nasim srcima: »Abba — Ocel« (Gal
4,6). To svoje poslanje uvodenja i povezivanja u krs¢aninu On izvr$uje sve od
krstenja, a kod sakramenta potvrde na poseban na¢in preuzima i prima svoje §ti-
¢enike u sluzbu navijestanja evandelja rije¢ju i primjerom. Po sakrametnu Svete
potvrde Duh Sveti se svakom kr§c¢aninu osobno obraca, poziva ga i 3alje. Potvrda
postaje sakrament odraslosti i sakrament doraslosti poslanju, koje kri¢anin sam
prima u Crkvi i svijetu djelovanjem Duha Svetoga. Ako ikada, a ono po potvrdi
kric¢anin postaje covjek za druge. Stoga potvrdu mozemo nazvati i osobnim Duho-
vima.” Kao sto je nakon blagdana Duhova Crkva bila poslana, tako je i svaki kri-
zmanik osposobljen i poslan u svijet da navijesta razapetoga i uskrsloga Krista.

Posebno podru¢je navijestanja evandelja kr§¢anin »prima« kroz sakramente
1 odluke koje mozemo nazvati »staleskima«: to su brak, sveéenistvo, celibat —
odricanje od braka »radi kraljevstva Bozjega«. To su konkretna podrugja i naéini
izvrsavanja milosti potvrde i njena aplikacija. Na tim se podru¢jima (i naravno
na jo§ mnogim drugima) usmjerenost kr§c¢anina na darivanje konkretizira i dono-
si svoje plodove. Tu krizmanik, koji je primio »pecat Dara Duha Svetoga« i sam
postaje djelitelj potvrde i dar. Nijedan staleZ i nijedno zanimanje nisu samo za
vlastitu afirmaciju, ve¢ su u prvom redu usmjereni na sluzenje Bogu i ljudima.
Ovdje ponovno moramo prizvati u sjecanje nacelo perihoreze.

Tlustracija pneumatoloske perihoreze: Marija s apostolima u dvorani
posljednje vecere

Poznajemo mnogo slika na kojima su prikazani apostoli kako zajedno s Isu-
sovom majkom Marijom borave u »gornjoj sobi« (Dj 1,13) u kojoj je nad njih si-
$ao Duh Sveti u liku plamenih jezika (Dj 2,3). Iako autor Djela apostolskih ne
spominje BlaZenu Djevicu Mariju u trenutku kad je nad apostole sisao Duh Sve-

2 Usp. M. KARDAMAKIS, Spirito e vita cristiana secondo l'ortodossia, svezak 1, ED, Roma,
1997., 114-117; M. QUALIZZA, Iniziazione cristiana, San Paolo, Milano, 1996., 115-125;
133-150.
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ti, njena je nazocnost prigodom rodenja Kristova otajstvenoga tijela — Crkve po
djelovanju Duha Svetoga nekako sama po sebi razumljiva. U toj zajednici umje-
tnici vide okupljenu prvu Crkvu, djelo Duha Svetoga. To je ekklesia, kahal, zaje-
dnica, koja je okupljena u Duhu Svetom. Duh koji ¢uva trinitarnu perihorezu, koji
je pocetnik 1 Cuvar kristoloske perihoreze, jest takoder na pocetku eklezioloske pe-
rihoreze, koju bas on omogucuje i odrzava. Kao §to je omogucio da Marija po-
stane theotokos, Bogorodica, majka Bogoc¢ovjeka, tako sada omogucuje da
Crkva postane prostor susreta Boga i ¢ovjeka. Tu teolosko-antropolosku narav
Crkve Duh Sveti ¢uva u svoj napetosti, a time i dramaticnosti (jer Crkva je istov-
remeno i sveta i gre$na). Na spomenutim slikama na poseban na¢in dolazimo do
spoznaje: Gdje je Duh Sveti ondje je Crkva. Crkva je, po uzoru Marijinu i »zaru-
¢nica Duha Svetoga«, pa je stoga uklju¢ena u nastavljanje i Sirenje trinitarne
perihoreze.

Vrijeme od Isusova uza$a§ca na nebo i jamstva da ¢e na njih poslati
»Obecanje Oca svojega« (Lk 24,49) do silaska Duha Svetoga jest vrijeme »veli-
koga veselja«, slavljenja Boga (usp. Lk 24,52-53) i jednodusnoga ustrajavanja u
molitvi sa Zenama 1 Isusovom majkom Marijom (usp. Dj 1,14). To je vrijeme
kontemplativnog is¢ekivanja, koje premoscuje napetost izmedu obecanja i ostva-
renja. To ocekivanje zapravo odrazava napetost i poti¢e Zudnju za ispunjenjem
obecanja. Ucenici jo§ ne mogu medu puk, jer se prije mora ispuniti to obecanje.
Duh Sveti jest ndac, izvrsitelj Bozjih obecanja, kojima ¢ovjek mozZe pripremati
put ili jos bolje prostor. Ostvarivanje pak premasuje sva o¢ekivanja i ¢ovjekova
nastojanja. Odlucujuca obnoviteljska snaga prve Crkve jest dakle sam Duh Sve-
ti. Njegovo su djelovanje apostoli i prvi kri¢ani duboko dozivljavali, bivajuéi
istodobno i svjedocima vanjskih boZanskih znakova. Plod djelovanja Duha Sve-
toga bila je ¢vrsta i jasna svijest da je Razapeti uskrsnuo i da Zivi te neprestano
izlijeva s neba mo¢ svoga blagoslova i milosti; po svome Duhu On je onima koji
ga se drze stalno u blizini, nazo¢an medu njima tako da se njihov Zivot odvija »u
Kristu« upravo po djelovanju Duha Svetoga.

»Plamen jezici« koji sido$e nad nazo¢ne dar su jednoga te istoga »plamena«
koji je Sveti Duh sam. Ova ¢injenica uéenike ujedinjuje, a istodobno ih i pooso-
bljava tako da mozemo govoriti o Crkvi kao zajednici osoba, a ne kao o nekoj
bezosobnoj grupaciji. Osobe na slikama vrlo su ¢esto prikazane u nerazdjeljivoj
povezanosti, u dubokoj zagledanosti u izvor svjetla i u jedinstvu, te dubokoj po-
slugnosti tome Duhu. Na slikama se moze naslutiti njihova spremnost da taj veli-
ki dozivljaj prenesu drugima, koji kao da ¢ekaju pred vratima da ¢uju radosnu
vijest o Kristovu uskrsnucu. Tek sada Kristovi u¢enici mogu sa svom uvjerljivo-
$¢u ispuniti svoje poslanje, posredovati svijetu istinu o spasenju i o tome da smo
pozvani u zajdnistvo s Ocem po njegovu Sinu u Duhu Svetomu. Ovdje je dato
jamstvo za prebivanje Boga medu ljudima i ljudi u Bogu. Ta prva, a time i
»uzor« zajednica otvorena je za Duha Svetoga, koji preuzima svoje poslanje u
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Kristovoj Crkvi i u ljudima kojima je Crkva poslana. Tako je osigurano nastav-
ljanje i Sirenje bozanske perihoreze do kraja svijeta i konca vremena.

Eklezijalna perihoreza

Trinitarna se perihoreza u ekonomiji spasenja na poseban nacm nastavlja u
Crkvi, tako da smo slobodni govoriti o eklezijalnoj perihorezi.”’ »Na taj nacin,
poslanje Crkve nije dodatak poslanju Krista i Duha Svetoga, nego mu je sakra-
ment: cijelim svojim bic¢em i u svim svojim ¢lanovima Crkva je poslana da nav-
jescuje i svjedoéi, da ostvaruje i $iri tajnu zajednistva Svetoga Trojstva« (KKC
738). Crkva nije ispred vjernika, svojih ¢lanova, ve¢ od vjernika; ona je commu-
nio, kahal, ekklesia, narod, ona je sazvana. Kr§canstvo se ne moze Zivjeti bez za-
jednistva, bez odnosa koji se odvijaju po uzoru zajednistva Svetoga Trojstva. U
smislu perihoretskih pravila razlike i razlicite sluzbe unutar Crkve nisu zapreka,
ve¢ bogata cjelma i sveopcost (gr. katholikés). Ni hijerarhija nije iznad zajedm-
ce, ve¢ unutar nje. Kriterij pak prave pripadnosti Crkvi jest ljubav prema njoj!™

Perihoretska struktura Crkve pr01zlaz1 iz ¢injenice da je Crkva djelo Sveto-
ga Trcgstva »Ecclesia de Trinitate«.” Takvo (prvobitno) gledanje na Crkvu ste-
klo je pravo gradanstva (mada ne posvuda i stvarno uvazavanje) u koncnlsko_] i
pokoncilskoj eklezxologul Op¢a Crkva izlazi pred nas kao »narod okupljen u je-
dinstvu Oca i Sina i Duha Svetoga«.” Tertulijan to izrazava na drugi na¢in: »On-
dje gd!ie su trojica: Otac, Sin i Duh Sveti tamo je i Crkva, koja je tijelo toga Troj-
stva.«’ Struktura i poslanje Crkve leZe u njenom izvoru: Crkva je takva
zajednica koja ne otklanja razli¢itosti ve¢ ih prihvaca, potice. Razlog crkvenom
jedinstvu i jednosti sadrzan je u jedinstvu i jednosti Svetoga Trojstva. Crkvu

G. GRESHAKE, nav. dj., 383-399.
Usp. A. ZIEGENAUS, »Das Werk des heiligen Geistes. Die Liebe zu Kirche«, u: Forum Kath-
olische Theologie 14 (1998.), 274-278.

#  Usp. K. HEMMERLE, Gemeinschaft als Bild Gottes. Ausgewdhtle Schriften, svezak 5, Her-
der, Freiburg-Basel-Wien, 1996., 72-84; G. LARENTZAKIS, »Trinitarisches Kircenversti-
ndnis«, u: W. BREUNING (ur.), Trinitdt. Aktuelle Perspektiven der Theologie, Herder, Fre-
iburg-Basel-Wien, 1984., 73-96; G. GRESHAKE, nav. dj., 139-168; M. VOLF, Trinitit und
Gemeinschafi. Eine Skumenische Ekklesiologie, Grimewald, Mainz, 1996., 63-65; 199-204,
K. KOCH, Verbindliches Chrisisein — verbindlicher Glaube, Paulus Verlag, Freiburg
Schweiz, 1995., 145; M. KEHL, Wohin geht die Kirche?, Herder, Freiburg—Basel-Wien,
1996., 73-80; J. VODOPIVEC, »The trinitarian, christological and pneumatic dimension of
the mission«, w: Omnis terra (1980.), 140-160.

¥ Sv. CIPRUIJAN, De orat. dom. 23; PL 4,553; Hartel 111 A, 285, Nav, Lumen gentium 4, Usp. B.
FORTE, La chiesa della Trinita, San Paolo, Milano, 1995., 67-76. U navedenom djelu autor
govori o trinitarnom izvoru Crkve, o njenoj trinitarnoj dimenziji i o njenom trinitarnom cilju.
Eudokimov kaze: »Crkva je Kristovo tijelo, nastavak Duhova na zemlji, slika Trojstva, potpu-
ne Crkve triju bozanskih osoba« (Ortodossia, 174; usp. 176 s.).

¥ TERTULIJAN, Traite du Baptem 6 (Sources chrétiennes; 35).
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»sjedinjuje« 1 »okuplja« Duh Sveti (usp. Lumen gentium 4). Crkva pak po uzoru
na Duha Svetoga i njegovim djelovanjem okuplja sve narode oko svoga uteme-
ljitelja Isusa Krista, koji je dosao da sakupi izgubljeno stado i dovede ga Ocu.
Crkva kao otajstveno tijelo Kristovo, kao Krist koji dalje zivi, kao njegova zaru-
¢nica, nosi inkarnacijski karakter, $to znaci da nije strano tijelo u svijetu i povije-
sti, ve¢ znak spasenja za sve narode. Crkva je po nauci Drugoga vatikanskog
koncila »znak i orude najtjesnjeg sjedinjenja s Bogom 1 jedinstva cijeloga
ljudskog roda« (Lumen gentium 1). Crkva je na taj nacin spasiteljska stvarnost
po kojoj trojedini Bog na razli¢ite nacine poziva i vodi ljude u svoje kraljevstvo.
Tu »sabornu« narav Crkve osobito postuje 1 afirmira Pravoslavna crkva. Taj sa-
bor ili (u slavenskim jezicima) »sobornost« jam¢i veliku samostalnost pojedinci-
ma i mjesnim crkvama, koje Duh [jubavi okuplja u ekklesia, u zajednistvo vjer-
nika po uzoru na Sveto Trojstvo.™
Duh Sveti Crkvu s;edm_]u_]e On je pocelo njenoga jedinstva i jednosti, ali j je
istodobno i trinitarizira;”’ to Zzeli izraziti pojam sveopcosti, a u sluzbi toga jei
njeno poslanje, missio. Crkva bi na svim podru¢jima trebala izrazavati i zivjeti
zakonitost Njega koji ju je stvorio. Zato razlicite sluzbe i vlasti ne bi smjele biti
razlog razdvajanja, ve¢ ucvrséivanja i sirenja jedinstva Crkve u razli¢itosti. Tek
tako ¢e Crkva moci postatl i »spona jedinstva« izmedu Boga i Covjeka. To je
Crkva kao commumo k0ju nastoje izraziti jos i pojmovi kao §to su sveopcost,
ekumenizam," dijalog s inovjercima i nevjernicima, subsidijarnost, Crkva Crka-
* Najvisi stupanj medusobnog sjedinjenja vjernika i sjedinjenja s trojedinim
Bogom ostvaruje se u euharistiji. U njoj su stalno »vidljivi« trinitarni potezi, ta-

*  Pojam »sobornost« uveo je ruski teolog Homjakov kao slavenski izraz za sveopcost. Ovaj
izraz osobito naglasava koncilsku, kolegijalnu, sinodalnu narav Crkve koja joj je vlastita. Usp.
P. EUDOKIMOV, L ‘ortodossia, 224-227; K. Ch, FELMY, Orthodoxe Theologie, Darmstadt,
1990., 146168 i u njemu navedena literatura.

¥ G. GRESHAKE u djelu Der dreicine Gott na str. 384 kaze ovo: »So ist die Kirche in einer
noch von Spaltung, Feindschaft und egoistischen Selbstbezug gekennzeichneten Welt die
"Kontrastgesellschaft’, die bereits anganghaft das Ziel der Geschichte der darstellt und der
Welt deren eigene Bestimmung: "Trinitarisierung’ vor Augen halt. Auf da3 aber die Bestim-
mung der Kirche als Communio nicht eine ideologische Uberhdhung ohne Realitiit sei, muf
sich ihr Sein als Communio in eine Praxis als Communicatio umsetzen. «

“  Usp. H. SCHUTTE, Kirche im 6kumenischen Verstindnis. Kirche des dreieinigen Gottes, Bo-
nifatius-Lembeck, Paderborn—Frankfurt am Main, *1992., 45-77; P. CODA, »La chiesa, pro-
fezia del’umanittd compiuta. Abbozzo di antropologia trinitaria«, u: V. A., La chiesa salvezza
del'uomo 1., Cittad nuova ed., Roma 1984., 77-112; H. HEINZ, »Trinitarische Kirche — Kirche
als Communio«. Bonaventuras Hexaemeron, u: V. A., Der drieine Gott und die eine Men-
scheit. Fiir Bischof Klaus Hemmerl, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1989., 139-168; J. WER-
BICK, Kirche, Herder, Freiburg—Basel-Wien, 1994., 317-332.

4 Usp. IVAN PAVAO Il,, okruznica Ut unum sint, 5; osobito 9.

4 Usp. J.-M. TILLARD, Chiesa di Chiese. L 'ecclesiologia di comunione, Queriniana, Brescia, 1989.
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ko da je euharistija plod i dar svih triju bozanskih osoba, a istodobno sakramen-
talni nacin sudjelovanja u gozbi ljubavi (agape) trojedinoga Boga. »Kruh« koji
vjemici lome i blaguju »zajednicko je djelo« Svetoga Trojstva. U snazi toga kru-
ha 1 sami postaju obitelj koja se oblikuje po onome kojega pnmaju »Lomljenje
kruha« ¢ini od vjernika penhoretsku zajednicuy, a na taj nac¢in i najuvjerljiviju sli-
ku bozanskih odnosa u vremenu i prostoru. Za sudjelovanje u euharistijskoj go-
zbi razlicitost nije nikakva zapreka; zapreka je podijeljenost. Zato se svatko tko
pristupa stolu Gospodnjem mora pomiriti sa svojim bratom. Najveca zadac¢a me-
dusobno odvojenih Crkava jest zapravo zudnja za trenutkom i priprema za ¢as
kad ¢emo svi moci piti iz »istoga kaleza«.

»Agape« kao dimenzija Crkve izrazava njen izvor, a to je Bog sam u svojoj
beskonac¢noj ljubavi. Jer je Bog agape kao takav se i objavljuje ljudlma Njegova
unutarnja bit kao beskonacno otajstvo darlvan]a razmjenjivanja i medusobnoga
prihvacanja, jednom rije¢ju ljubav, poziva ljude da se toga slobodno prihvate i
uzmu kao svoj stil Zivota.” Ono §to kricani slave u euharistiji trebali bi Zivjeti
pred svijetom. Puno ostvarenje gornjih zakonitosti predstavlja kraljevstvo Bo-
7je" kojemu Crkva utire put.

Covjek kao bice perihoretskih odnosa

Pogresno je misliti da je krscanska nauka o Svetom Trojstvu nevazna za nas
osobni i dru§tveni zivot. »Ta nauka ustvari mijenja posljednji smisao Zivota i
svijeta, pa onda i covjekovu upravljenost i odnos prema svakoj stvarnosti.«”
Ovu sam raspravu koncipirao kao osnovu ili polaziste za perihoretsku antropolo-
giju! Vec¢ iz ovdje napisanoga otkrivamo da je BoZja objava, priop¢avanje, sila-
zak medu ljude, jednom rije¢ju: otkupljenje, neke vrste »prevodenje«, nastavak
bozanskoga Zivota na razini stvorenoga djela. Ne smijemo naravno zaboraviti da
smo na podrucju otajstva (misterija) u koju moZzemo uéi samo onoliko koliko
nam se sama otvori, da se to ostvaruje na tzv. sakramentalni nacin, te da upotre-
bljavamo jezik analogije (koji ukljucuje kako analogiju entis tako i analogiju fi-
dei) obogacen govorom simbola.

Na meduljudskoj razini ili polaze¢i od ¢ovjeka perihoreza poprima vise di-
mezije u-zivljavanja, u-klju¢ivanja, pro-dubljivanja, dakle narav napredovanja,
uzdizanja, provizornosti i prigodnosti. To bi morala uzeti u obzir i o tome progo-
voriti teoloska antropologija koja proizlazi iz perihoretski koncipirane teologije.

Usp. P. CODA, L ‘agape come grazia ¢ liberta, Citta nuova, Roma, 1994., 136-145.
Usp. J. MOLTMANN, Trinitit und Reich Gottes, Chr. Kaiser, Miinchen, 1980., 226-229.

% Usp. A. BRUNNER, Drelﬁ:!{g’gkeir, Johannes, Einsilden, 1976., 123; usp. 125; G. GRESHA-
KE, nav. dj., 229; W. W. MULLER, Die Theologie des Dritten. Entwurf einer socialen Tri-
nititslehre, EOS Verlag, St. Ottilien, 1996., 89-96.
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Summary
The Incarnational and Ecclesiastical Dimension of Perihoresis

Ciril SORC, Ljubljana

Inasmuch as love is the essence or the nature of God, and life is the expression of
this love, it is understandable in and of itself that within God there is room for the cre-
ation and application of perihoretical lawfulness. Within God are divisions, which be-
cause of the essential unifying nature of love do not separate. God’s eminent internal re-
ality reveals itself and gives of itself in the oikonomia of salvation. Therefore, the
oikonomical Trinity, as Karl Rahner asserts, is also the immanent Trinity, and vice
versa. This is the fundamental reality of God itself. This identity of God, theology at-
templts to consider on the basis of God’s descent into the world which he created. With
his descent, God becomes approachable. That is why we do not take the idea of God as a
starting point, but rather the concretely discovered Jesus Christ, who re-establishes this
agreement, the identity of the immanent and oiconomical Trinity. The relation which
connects the Son with the Father who sent him and with the Spirit which receives and
sends, reveals a relationship which corresponds to the relationship in the depth of divine
life. Each abstract hypothesis of the holy Trinity itself and its intended effect pales in sig-
nificance before the fact of the concrete event of Jesus Christ.

Since God in Jesus Christ became »God among us«, Emanuel, in him we recognise
divine life. Christ is the most perfect announcer and the only mediator between us and
God; He is perfectus communicator. As Christ »himself proclaimed«, He once again
Joined man and God, and peaple to each other, and so reinstated communicatio and
communio on the level of creation.

Perihoretical/perihoretic relationships develop in the Holy Spirit, within which Trin-
itarian and Christological perihoresis are realised; He is the one that creates
perihoresis on a personal and interpersonal level. Furthermore, He will complete that
eschatological perihoresis in which God is all in all. If Christological perihoresis repre-
sents the establishment and realisation of Trinitarian perihoresis in the world, then
pneumatological perihoresis is the spreading of perihoresis in the world.

Trinitarian perihoresis in the oikonomia of salvation is continued in a unique way
in the Church, so that we are free to speak of ecclesiastical perihoresis. »in this way, the
mission of the Church is not supplementary to the mission of Christ and the Holy Spirit,
but is its sacrament: with all its being and to all its members, the mission of the Church
is to continue proclaiming and bearing witness, in order to spread the mystery of the
community of the Sacred Trinity.« (KKC 738)

I conceived this paper as the basis or starting point for perihoretical/perihoretic an-
thropology. We can already see from what has been written here, that God'’s revelation,
communication, descent among people, in one word: salvation, some kind of »transia-
tion«, continuation of divine life on the level of created/creational effect.

Key words: Trinity, Jesus Christ, Holy Spirit, perihoresis, communicatio,
communio, perihoretical anthropology
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