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CRKVA I CRKVENOST DANAS

Dusan MORO, Makarska

Sazetak

Rad Zeli dati panoramsku sliku osnovnih problema s kojima se suceljava Crkva i sam pojam
crkvenosti danas, na kraju 20. stolje¢a. To su, prije svega, sekularizacija drustva, te plurali-
sti¢ko i postmodernisticko obiljezje cjelokupne drustvene stvarnosti.

U prvi su plan stavljeni modernizam i pestmodernizam, kao dvije struje koje su obiljezile 20.
stoljece, 1 njihovo pogibeljno djelovanje.

Na sve te struje i opasnosti, kao i na svjetonazore, Crkva odgovara i treba odgovoriti pojaca-
nom svije§¢u o svojem prorocko-kritickom poslanju i vjerno§¢u nau¢avanju Drugoga vati-
kanskog koncila.

Kljucne rijeci: Crkva, drustvo, pluralizam, postmoderna, proro¢ka funkcija Crkve.

Uvod

Pocetkom ovog stoljeca, to¢nije 1920., Romano Guardini je pisao: »Crkva
se budi u dusama!«

Ta ¢injenica i ocekivanje koje iz toga proizlazi, budilo je mnoge nade.

Istovremeno, neposredno nakon Drugoga svjetskog rata i velikih krvoproli-
¢a, razaranja i opustosenosti koje je svijet tako razomo dozivio, Ida Friedericke
Goerres u svojoj zna¢ajnoj knjizi donosi sasvim opre¢nu sliku i videnje sada-
§njosti i buducnosti. Parafraziraju¢i Guardinija, ona kaze: »Postoji (dogada se)
budenje Crkve u dusama! Ali, postoji takoder i umiranje Crkve u dusama. Mi to
dozivljavamo oko nas, u na$oj sredini, 1 to rijetko kao neki nagli lom pod nena-
danim udarom neke katastrofe... nego, to je sporo, neprimjetno i polagano umi-
ranje zbog hladenja i osiromasenja, zbog duhovne pothranjenosti i okorjelosti.«'

Taj proces koji se zbivao i jo§ uvijek se zbiva na svjetskoj pozornici u 20.
stoljecu iz visestrukih razloga zasluzuje posebnu paznju.

' 1. F. GOERRES, Die leibhaftige Kirche. Gesprach unter Laien, Einsiedeln, 1994., 7.
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Mnogi su, s pravom, ovo stoljece nazvali »stolje¢em Crkve, stoljecem u
kojem su Crkva i nauka o Crkvi dozivjele najsvjetlije trenutke, koji su dosegli
svoj vrhunac na Drugom vatikanskom saboru i u njegovim dokumentima o
Crkvi. Bio je to »sabor Crkve o Crkvil«

S druge strane, ovo stoljece, posebice nakon Drugoga vatikanskog sabora, i
u o¢ekivanju treceg tisucljeca kricanske povijesti, pokazuje zabrinjavajuce tren-
dove, koji se posebno odnose na Crkvu i koji jasno pokazuju da se »umiranje
Crkve u dusama« mnogih uistinu ostvaruje i poprima gotovo zastraSujuce
dimenzije.

Njih je, gotovo prorockim videnjem i opisom, najavio veliki Martin Buber,
kada je 1953. napisao: »Zamracenje nebeskog svjetla, Bozje pomracenje jest, u
stvari, obiljezje svjetskog vremena u kojem mi Zivimo.«

Stvarnost i opseg takvog razvoja najbolje ocrtava pitanje i naslov koji je po-
znati francuski povjesnicar i istrazivaé religija Jean Delumeau dao svojoj knjizi:
»wUmire li krsé¢anstvo?«’

Dogada se, i sve vise se povecava, onaj paradoks suvremenog svijeta i suv-
remenog kricanskog zivljenja: §to se vise poznaje, uli, razvija i prosiruje nauka
o Crkvi i samoj crkvenosti, to je sve manji broj autenti¢nih kr§¢ana, onih koji
slusaju i prihvacaju njezino u¢enje, navjestaj i svjedocenje za Isusa Krista i nje-
govu Radosnu vijest.

Heinrich Fries, jedan od velikih znanstvenih, crkvenih auktoriteta, pise:
»Crkva vidi sebe izloZenu valovima kritike, polemike i izrugivanja, koji je poku-
$avaju odgurnuti na rubove; u¢initi je potpuno nedjelotvornom i svakodnevno joj
svjedogiti njezinu beskorisnost i suvi$nost... Demokracija se izjasnjava za be-
zgrani¢nu religioznu slobodu te i Crkvama otvara prostore za vlastito ostvariva-
nje. Ali u drustvu se razvila klima, u kojoj se nezadovoljstvo (mrzovolja) prema
drzavi i prema politici prenosi i na Crkve. Posljedica je da se godisnje mnoge ti-
suce oprastaju od nje, jer se, kako se kaZze, nju vise ne treba; jer ona nema nista
ponuditi.«*

Progiruju se razina i stupanj same pripadnosti Crkvi, polazeci od kategorije
redovitih, stalnih i vjernih ¢lanova Crkve, preko onih koji su samo ’korisnici’
njezinih usluga, pa do ’distanciranih’, indiferentnih, apati¢nih, i ¢ak Zestokih
protivnika Crkve, njezinog tumacenja i izlaganja krséanske nauke. Cini se da se
dihotomija i kriva alternativa, koja je prisutna u krilatici: »Krist — Da, Crkva ~

2 M. BUBER, Gottesfinsternis. Betrachtungen zur Beziehung zwischen Religion und Philoso-
phie, Ziirich, 1953., 31.

* J. DELUMEAU, Stirbt das Christentum?, Dt, Olten, 1978., 153 f.; Usp. J. WERBICK, Vom
entscheidend und unterscheidend Christlichen, 7.

4 H. FRIES, »Kirche: Licht auf dem Berg oder Stolperstein«, u: Kleines Credo, 88.
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Ne!l« ostvarila u svim svojim elementima i da postaje masovna pojava mnogih
krs¢ana, posebice u bogatim, industrijskim, postindustrijskim i1 konzumistickim
drustvima. Sva se ta drustva, nazivana mnogim imenima, definiraju kao postmo-
dernisticka drustva, kao drustvo doziviljajnosti’ (G. Schulze), drustva struktural-
nog, kulturalnog i individualnog pluralizma.’

To su drustva u kojima se, prema misljenju 1 analizi J. B. Metza ostvaruje
velika kriza, kriza koja nije viSe ’kriza Crkve’, ili Crkava i crkvenih zajednica,
nego je to »kriza koja zadire dublje: koja se nikako ne smije povezati sa samim
stanjem Crkava; to je kriza koja je postala ’krizom Boga'... Tu ’krizu Boga’ nije
lako dijagnosticirati, jer se ona prikriva, kako unutar, tako i izvan kricanstva u
nekoj religiji prijateljskoj atmosferi. Mi Zivimo u nekoj vrsti religiozno-obliko-
vane ’krize Boga’. I krilatica glasi: 'Religija — Da!, Bog — Ne!«, gdje se taj "Ne’
ne smatra kategori¢kim u smislu velikih ateizama... Religija kao ime za snove o
sreci oslobodenoj od boli; kao mitsko o¢aranje duga, kao psiholosko-estetsko na-
slu¢ivanje nevinosti za ljude, da! Ali Bog, Bog Abrahamov, Izakov, Jakovljev,
Bog Isusa Krista?...«’

Stoga je potrebno dublje promotriti tu pojavu, vidjeti joj uzroke i pokusati
dati neke odgovore na tako akutan problem naseg vremena i suvremenog krsc¢an-
stva, posebice u Europi, na prostorima gdje je kr§¢anstvo tisuclje¢ima prisutno i
gdje je dalo snazan pecat zapadnoj kulturi.

Zato nisu bez osnove govor i upozorenja koji se odavno ¢uju i koji su »glas
vapijuceg u pustinji«, da je Europa i suvremeno, zapadno drustvo, ve¢ odavno
»misijska zemlja«, da je potrebna »nova evangelizacija« i novi programi, ozracje
1 zamah, takoder unutar same Crkve i njezinih hijerarhijskih i ostalih struktura.
Time bi se dao doprinos prevladavanju krize koja je »znak i obiljezje« nasega
vremena.

Pluralisticko i postmodernisticko drustvo i njegova obiljezja

Sekularizacija krscanstva i krséanskog drustva

Sekularizacija u $irem smislu rije¢i predstavlja proces i nastojanje suvreme-
nog ¢ovjeka da se oslobodi crkvenog tutorstva i drzanja njezine nauke. Emanci-
pacija drustva i pojedinca u odnosu na Crkvu, na politickom, kulturalnom, dru-
stvenom, ekonomskom, doktrinarnom i duhovnom polju prikazuje sekularizaciju

5 Usp. M. N. EBERTZ, »Ich weiss, was ich brauch...Griinde und Hintergriinde nichtkirchlicher
Religiositit, u: Glauben ohne Kirche, 19-74.

¢ J. B. METZ, Diagnosen der Zeit, Diisseldorf, 1994., 77.
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kao proces u punom smislu rijeéi, koji toliko privlaci, zadobiva svoju snagu i sve
se vise §iri, osobito u zapadnom — kr§¢anskom svijetu.

Ona je popracena sve vecom i zescom kritikom Crkve, njezine proslosti i
sadadnjosti; sve se ¢ed¢e cuju razne krilatice i zamamni naslovi. Jedna od njih je
1 1zreka da su »religije zatajile«. »Crkve su na kraju« i one nemaju vise sto reci
suvremenom ¢ovjeku i ovakvoj civilizaciji i na¢inu Zivota koji sve vise poprima
crte individualizma, autonomnosti i odbacivanja tradicije.

»Hoce se reci«, kako je to pisao ve¢ u vrijeme Drugoga vatikanskog sabora
Tomislav Sagi-Bunic, da »religije (Crkve, D. M.) vise nisu sposobne da covje-
¢anstvo okupe oko visih vrednota, da saberu plemenite ljudske energije za kon-
struktivno prevladavanje i nadilaZenje razornih tendencija, da odgoje covjeka za
postivanje sklada, reda, zakonitosti, pravi¢nosti, sveljudske solidarnosti.

Hoce se reci, da religije nisu odigrale svoju ulogu u posljednja stoljeca na-
glog razvitka civilizacije i naglog ujedinjavanja svijeta; one nisu uspjele da svi-
jetu, koji se otkrio kao jedinstvena cjelina, priskrbe odgovarajuce duhovno jedin-
stvo 1 dadu ¢vrsto srediste Zivotnih stremljenja! Kad se to kaze, onda ljudi imaju
pred ogima prvenstveno katolicku Crkvuc.’

Ali, ne treba se zavaravati! Proces i korijeni sekularizacije, sekulariziranog i
laiciziranog pogleda na svijet, te prodiranje svjetonazora koji ostavljaju sve ma-
nje prostora religijama, Crkvama i crkvenim zajednicama seZu mnogo stoljeca
unatrag, duboko su ukorijenjeni i izviru iz mnogih filozofskib, drustvenih, pa i
politickih u¢enja. Naime, sekularizacija je proces i nastojanje koje se primjecuje
u svakom razdoblju Crkve i njezine povijesti, a zapoc¢inje svoj ja¢i rast i bes-
kompromisnije nastupanje u novom vijeku, posebice nakon Francuske revolucije
(1789.). G. Martelet je definira kao »proces u kojem ljudi nastoje uc¢initi djelo-
tvornima (vazec¢ima) svoja prava i svoju neotudivu slobodu u odnosu na neku re-
ligioznu instancu, koja, ¢ini se, nastoji da ith onemoguci, ili se tome stvarno su-
protstavljad

Svakako, proces sekularizacije, laicizacije i sve vec¢eg kritickog i negativnog
stava prema Crkvi, Crkvama, pa cak i prema religijama, ima duboke korijene u
zapadnoj civilizaciji te se moze visestruko promatrati i dijeliti. G. Martelet ga di-
jeli u tri razdoblja, tri razli¢ita vida, koja obuhvacaju nekoliko stoljeca i koja
imaju svoje jasne ciljeve i dostignuca koja se ne mogu zanijekati.

— Prvo razdoblje on naziva »sekularizacijom prvog reda (vrste) ili afirmaci-
jom ljudske nezavisnosti«.

7 T.SAGI-BUNIC, Krscanstvo ne moze biti umorno (ciklostilom), Split, 1962., 109-110.

* G. MARTELET, Teologia del sacerdozio. Duemilla anni di Chiesa in guestione, Brescia,
1986., 21.
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— Drugo razdoblje, ili »sekularizacija drugog reda, ili kulturalno smanjiva-
nje krscanskog sadrzaja«.

To razdoblje zapocinje s prosvjetiteljstvom, a izrazava se kod mnogih pisa-
ca, pjesnika, filozofa, od kojih je vrijedno spomenuti Lessinga, Kanta, Hegela.

To je razdoblje u kojem »sekularizacija ne oznacava vise samo legitimnu
autonomiju Covjeka, nego izrazava, kao dodatak, i fenomen redukcije kojoj je
objekt kricanstvo. Ako je Crkva, doista, i stvarno pridonijela u izgradnji ¢ovje-
ka, taj Covjek, udaljujuci se od nje, ne nosi vise sa sobom vrijednosti koje je
upravo naglasavala (uzvisivala) Crkva.«’

— Sekularizacija treceg reda, ili trece vrste, ili Zeljeno ukidanje vjere.

To je proces sekularizacije koji je najocitije i najupecatljivije prisutan kod
Nietzschea, koji dovodi taj proces do kraja i postaje njegov idealni predstavnik."

Nietzsche je pisao: »Bog je mrtav! Sto su jos ove Crkve, ako ne grobovi i
nadgrobni spomenici Bogu?«"'

To je tip sekularizacije koji, u svojim posljednjim analizama i zaklju¢cima,
ide za tim da obezvrijedi, ¢ak da potpuno uniéti i izbrie kr§canstvo s lica zemlje.

Ali, na srecu, sve prognoze i o¢ekivanja sekularizacije i proroka sekularizi-
ranog drustva, posebice onih s kraja 19. stoljeca nisu se ostvarile, niti je razvoj
is$ao onim tijekom i u onim razmjerima kako su oni predvidali i zeljeli. Crkva ni-
je nestala sa svjetske pozornice i interes za Crkvu je, naprotiv, porastao!

Ipak, mora se reci da je taj razvoj drustva i drustvene svijesti, kao 1 njegovi
mehanizmi mnogo doprinio sadasnjem stanju i krizi koja se osjeca i koja je naj-
upecatljivija na kraju stoljeca i tisucljeca. Zato ¢e W. Kasper zakljuéiti: »aktual-
nost Nietzscheove problematike je o¢ita. Njegova mi misao izgleda, u mnogim
svojim vidovima, aktualnijom od one K. Marxa; misao koju su mnogi u poslje-
dnjem desetljecu razumjeli kao izazov Crkvi. Nietzsche naglasava, ¢ini mi se, na
najjasniji na¢in, bolje od svih drugih mislilaca, stanje u kojem se nalazi danas
Crkva, i u kojem se odluéuje o njezinoj buduénosti.«*

Modernizam i postmodernizam

Kricanstvo 20. stoljeca obiljezeno je i stalno ga, viSe ili manje prati pritaje-
na borba i suprotstavljanje idejama i tendencijama modernizma.

Nastavsi na kraju 19. stoljeca i zadobivsi svoje glavne znacajke oko 1900-te
godine, modernizam je neprekidno prisutan. U drugoj polovici 20. stoljeca on ¢e

¢ Isto, 22.

0 Usp. isto, 31-32,

" W.KASPER, Orientamenti della fede per il futuro, Brescia, 1980., 83.
2 Isto, 86.
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se ¢ak jo§ viSe razviti i nazvati se postmodernizmom. Taj postmodernizam prev-
ladava posljednjih desetljeca i, moze se reci, postaje najznacajnijom oznakom
prijelaska stoljeca i tisucljeca!

Ali, §to su to zapravo modernizam i postmodernizam?

Modernizam, u kr§¢anstvu, jest svjetonazor koji ima duboke korijene i koji
dolazi do vrhunca na prijelazu iz 19. u 20. stoljece.

J. J. Heanney drzi da se modernizam u kr§canstvu, kao filozofsko-teolosko
videnje svijeta i njegovih procesa, moze izvesti iz Getiri temeljna izvora koji se,
ujedinjeni, smatraju korijenima tog svjetonazora koji ¢e uzimati maha i zadavati
silnu glavobolju Katolickoj Crkvi i njezinoj hijerarhiji, sve do pocetka Prvoga
svjetskog rata, a i poslije.

»To su:

a) prevlast povrsnog eklekticizma u filozofiji i medu katolicima, ujedinje-
nog s jakim neokantizmom i pragmatizmom;

b) u teologiji, sve vece i rastuce nezadovoljstvo s previse stati¢nim neosko-
lasticizmom,;

C) u znanostima, razvoj bioloske, evolucijske teorije i rast povijesne metode;

d) na kraju, jednako znacenje, do tada jo§ neprihva¢enog odnosa koji se mi-
jenja, izmedu Crkve i drustveno-politi¢kog ustrojstva.«’

Ja¢i zamah i o¢itovanje modernizma vidjet ¢e se u Katolickoj Crkvi, i uopce
u kricanstvu, nakon izlaZenja enciklike »Aeterni Patris« pape Leona XIII. (4. 8.
1879. godine), koja promovira neoskolasticizam kao jedino rjesenje i metodu fi-
lozofsko-teoloskog razmisljanja i razvoja nauke. To je obnova tomisticke meto-
de u filozofiji i teologiji u katolickim $kolama i na u¢ili§tima. Takav nac¢in i me-
todoloski pristup zaboravlja i ostavlja po strani nove poglede i nove, suvremeni-
je ideje koje su u kric¢anstvu, posebice u protestantskim zemljama, zapocele sa
Schleiermacherom, oko 1800-te godine, a u katolicizmu s Tiibingenskom §ko-
lom i djelima J. A. Mohlera, Dreya, Kuhna, a poslije, i djelovanjem J. H.
Newmana (u tom smislu znacajno je njegovo djelo »Razvoj krsc¢anske nauke« iz
1845. godine).

Krajem stoljeca pojavit ¢e se M. Blondel s djelom »L’ Action« (1893.), u
kojem ce istaknuti cjelovitost covjeka, a ne »samo i isklju¢ivo njegov intelekt,
koja igra zivotnu ulogu u pristupu Bogu i u razumijevanju predaje«.

Sredista modernizma postale su Francuska, Engleska, Italija i Njemacka.
Rasprave i novi pogledi koji ¢e se sve viSe probijati, postajat ¢e dijelom shvaca-

3 J. J. HEANNEY, »Modernism«, u: New Catholic Encyclopedia, 1X, Jack Heraty, Inc. Palati-
ne, 1., 1981., 991-995 (991).

* - [sto, 991.
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nja i tumacenja stvarnosti i njezinog razvoja, pocevsi od filozofije, teologije, pri-
rodnih, povijesnih i drustvenih znanosti, pa sve do kulture, politike i knji-
Zevnosti.

Crkva i crkveno uditeljstvo reagirat ¢e na te ideje i prozret ¢e opasnosti pri-
sutne u tom svjetonazoru, koji je poceo okupljati sve veci broj ¢lanova iz redova
Katoli¢ke Crkve i drugih kri¢anskih Crkava i zajednica.

Sv. Oficij ¢e objaviti dekret »Lamentabili« (3. 7. 1907.), a zatim ce papa Pio
X. objaviti 1 okruzno pismo, encikliku »Pascendi« (8. 9. 1907.), koji ¢e otkriti i
upozoriti na pogubnost cjelokupnog modernistickog programa.

»Pascendi« je osudila i »teorije o dogmi i biblijskom kriticizmu, koje su
imale agnosti¢ko, imanentistiko-evolucijsko i anti-intelektualno utemeljenje«”’.
Sve u svemu, modernizam je bio »ideolosko usmjerenje, tendencija, ili pokret
unutar Katolicke Crkve, koji je jasno izronio u posljednjim godinama 19.
stoljeca i ubrzo je zamro oko 1910. godine, nakon sluzbene osude. Samo pojedi-
nacno i sporadi¢no organiziran, on je imao obiljeZje antagonizma prema svakom
crkvenom auktoritetu, bio je voden vjerovanjem u prilagodljivost Crkve u ono-
me §to se smatralo zdravim u modernom misljenju, ¢ak i na ustrb i na radikalno
mijenjanje same biti Crkve.«'

Bez obzira na to 3to je modernizam kratko trajao, te ubrzo i sluzbeno nestao,
¢ini se da su se njegove ideje i cjelokupni svjetonazor duboko odrazile i, iako
pritajene, ponovno su se naglo prosirile u zivotu Crkve i cijelog krscanstva, u
sljedecim desetljecima.

To c¢e imati vrlo velike posljedice koje tek sada postaju o¢itima, vrlo im se
tesko suprotstaviti i pronaci protulijek.

Najteza posljedica jest u nastojanju modernizma da se potpuno ’oslobodi’
bastine i predanog nauka koji se temelji na proslim i objektivnim &injenicama."’

One su, naime, objektivno dane i kao prosle, uvjetuju oblikovanje crkvene
sadadnjosti i buduénosti.

Tako je moderna i modernizam dovrsila i dovela do posljednjih zakljucaka
ono §to je zapocelo s novim vijekom, evolucijskim idejama, idejama prosvjeti-
teljstva i drugim idejama iz sredine 19. stolje¢a. Hans-Joachim Hoehn zakljucu-
je: »lzgledalo je, kao da je to samo jo§ pitanje vremena, da ce i povijest religije
do¢i svome kraju. I §to je moderna postajala modemi{'om, to je, sve vise i vise
drzala suvisnijim sve drugo $to nije tehnika i znanost.«'*

v Isto, 994,
% Isto, 995.
" Usp. isto, 991-995.

® H.-J. HOENN, Gegen Mythen. Religionsproduktive Tendenzen der Gegenwart, Quaestiones
disputatae 154, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1994, 11.
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U biti, to je ostvarenje one iskonske teznje covjeka za autonomijom; teznje
da se oslobodi svega onoga $to ga sputava, bilo u proslosti, bilo u okvirima aktu-
alnog zivota i u procesima drustveno-znanstvenog razvoja.

Covjek novoga doba i modernizma jest ¢ovjek koji je bitno i iskljucivo
okrenut prema onom §to e biti, $to treba dosegnuti, §to je ostvarivo snagama
uma, silnim mogucnostima ljudskog intelekta i dostignu¢ima tehnike. Okrenut je
samo, i gotovo isklju¢ivo, prema buducnosti, prema onom §to dolazi, ili ¢e doci.

To lijepo izrice Werner Schreer, kada sintetizira to cjelokupno uvjerenje i
temeljni stav moderne i modernizma: »Sada vise nije sadasnje (sadasnjost), nego
samo zacrtana buduénost, mjerilo svih stvari. Stoga je 'napredak’ ¢arobna rije¢
novog doba. Ali, ondje gdje vlada napredak, proslost postaje pukom pretpovije-
§cu. Stoga se moZe novo doba opisati kao ’gubljenje proslosti’. Tradicije ce se,
odsada, smatrati kao kontingentne; kao ’¢isto povijesne’ i zato kao nesto $to ne
obvezuje.«”’

Modernizam ¢e biti izvoriste jos§ radikalnijeg svjetonazora i promatranja cje-
lokupne drustvene i religiozne stvarnosti. To je postmodernizam, ili postmo-
dernost.

Sam se naziva tako, jer dolazi »poslije« modernizma. Cini se da je u poslje-
dnja dva do tri desetljeca snazan i da dolazi sve vie do izraZaja u prijelaznim
godinama kraja stoljeca i tisucljeca. Iako je taj pojam i svjetonazor jos uvijek
vrlo tesko, i gotovo nemoguce u potpunosti definirati, 0 njemu se sve vise govo-
ri, piSe, raspravlja te on postaje sve ¢e§¢im pratiocem suvremenog kric¢anskog 1
intelektualnog suéeljavanja.”

Ipak, ¢ini se da je najkarakteristi¢nije obiljezje tog postmodernistickog pri-
stupa svemu oko sebe odbacivanje i vrlo niska cijena koja se pripisuje buduc¢no-
sti. »Postmoderna je, stoga, videnja da je temeljni koncept novog doba i moder-
ne, unato¢ svim dostignué¢ima, propao! Novo doba nije ve¢ samo zbog toga §to
je novo, takoder i bolje! Postmoderna je ’svijest’ koja ima iza sebe mnoge svje-
tove — takoder i one za koje bi htjela da budu lijepi i novi. Na pitanje §to mi to,
pred sobom, imamo, postalo je nemogucée odgovoriti. Postmoderna se moze, da-
kie, dodatno opisati kao *gubitak buducnosti’. Ni proslost, a ni budu¢nost ne pru-

' W. SCHREER, »Kirche. Aus alter Erfahrung zu neuem Aufbruch«, u: Kirche-Postmodern
‘iherholt'?, 36-56 (37).

» O postmodernizmu postoji ve¢ opsima literatura i na hrvatskom jeziku. Vidi J. JUKIC, Lica i
maske Svetoga, KS, Zagreb, 1997.; usp. jo§ J. BERGER (ur.), Die Moderne-Kontinuitdten und
Zisuren, Gottingen, 1986.; K. GABRIEL, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne,
QD 141, Freiburg-Basel-Wien, 1992.; J. HOMEYER - G. STEINS (ur..), Kirche-Postmo-
dern 'tiberholt'?;, P. L. BERGER, Sehnsucht nach Sinn. Glaube in einer Zeit der Leichtglaubig-
keit, FrankfurtM-New York, 1994.; P. SLOTERDIIK, Eurotacismus. Zur Kritik der poli-
tischen Kritik, Frankfurt/M, 1989,
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Zaju nam sada neku Arhimedovu tocku, na kojoj bi se mogla graditi cjelina i ko-
ja bi se mogla ispuniti smislom.«*'

Suceljena s takvim tendencijama i svjetonazorom koji postaje duhovno, kuli-
turno, kulturolodko, politi¢ko i Zivotno obiljeZje mnogih, Crkva se nalazi u veli-
kim potesko¢ama u raskoraku i odbacivanju svega onoga na ¢emu se ona uteme-
ljuje. Postmodernizam se moze objasniti kao »istovremenost nejednakovremeni-
tog, zajednicko opstojanje heterogenoga; mijesanje nem_]erl_uvoga pojavljuje se,
na taj nacin, kao dijelovi opstojnosti post-moderne kulture i kao potpisi neke
post-krsc¢anske religioznosti. Time nastaje... u mnogostrukom vidu paradoksal-
no, prolazno stajaliste. Moderna je dovela stabilizirane, religiozne sustave do
erozije (urusavanja, propadanja).«”

Nasuprot tome, kri¢anstvo poc¢iva na drugim temeljima. Ono se utemeljuje
na objektivnom, povijesnom dogadaju — dogadaju Isusa Krista, njegovom utjelo-
vljenju, navijeStanju Kraljevstva nebeskog i njegovom vazmenom otajstvu, tj.
smrti i uskrsnuéu. Kricanstvo je usmjereno prema buducnosti, prema kona¢nom
objavljenju i dolasku kraljevstva BoZjega (Eshatonu) $to se tek ima ostvariti u
punini. Crkva za to Zivi i u tome ima opravdanje svog postojanja i djelovanja.

Crkvenost i proro¢ko-kriti¢ki duh u Crkvi danas

‘Sadasnjost’ Isusa Krista i Crkve

Pastoralna konstitucija Drugoga vatikanskog sabora »Gaudium et spes« jest,
mozda, jedna od najve¢ih novosti i veliki iskorak Katoli¢cke Crkve prema svijetu,
prema buducnosti, uspostavljanju plodnije suradnje i stvaranju pretpostavki za
plodonosnije navijestanje evandelja, te uprisutnjenje Zivota i djelovanja Isusa
Krista. Tu konstituciju na poseban nac¢in odlikuje znacajka »dijaloga sa svije-
tom<;3, u kojem ona, kako istice W. Kasper, »govori direktno ’svijetu dananji-
ce’«,

Gledano sveobuhvatnije, taj dijalog ozna¢ava temeljnu znacajku i zadacu
Crkve: posredovati i uprisutniti Kristovu Radosnu vijest i ovjekovjeciti spomen
muke, smrti i uskrsnuca Isusa Krista. Drugim rije¢ima, Crkva i svijet postaju
partneri, sugovornici, ravnopravni suradnici. Oboje su postavljeni u ovaj svijet i
imaju svoje autonomne zadatke koje izvrsavaju razli¢itim sredstvima i na razli¢i-

¥ W, SCHREER, nav. dj., 38.
2 H.-J. HOEHN, Gegen Mythen, 16.

®  W. KASPER, »Die Kirche in der Welt von heute«, u: Fides quaerens intellectum. Beitrage
zur Fundamentaltheologie, Tiibingen-Basel, 1992, 268. Usp. E. SCHILLEBEECKX, /I mon-
do e la Chiesa, EP, Roma, 1969.
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ti naéin. Ipak, i jedno i drugo su, svatko na svoj poseban na¢in, u misiji jedne ve-
like, dalekoseZne zadace: ostvariti, postic¢i i posredovati temeljnu istinu i temelj-
nu kategoriju ovosvjetskog zbivanja, da je sve stvoreno prozeto i kona¢no
usmjereno prema eshatoloskoj buduc¢nosti — buducnosti koja je ve¢ obiljezena i
spasenjskim djelovanjem, smréu i uskrsnué¢em jedinog Gospodina, Isusa Krista.

Sto se tice Crkve, ona je tim programatskim dokumentom, konaéno »posvi-
jestila sebi svoju duznost da ispituje *znakove vremena’ i da ih u svjetlu Evande-
lja tumaci. I Koncil je time htio dati usmjerenje u moralnim i drustvenim pitanji-
ma na$ega vremena«’.

S druge strane, Crkva je takoder svjesna poteskoca, protivljenja i svega ono-
ga §to je povezano s muénim sijanjem evandeoskog sjemena i probijanjem nje-
govog rasta, da donese plodove Pri tome, Crkva sve viSe postaje svjesna i oslo-
bada se stava k0_|1 jeu njO_] dugo prevladavao. To je obrambeni, rezervirani stav;
strogo ¢uvanje i zatvaran]e u vlastite redove. Dobro zapaza G. Pattaro kada plse
u svezi s tim, da »je problem koji se ovdje postavlja, sasvim drugi: kako na vje-
rodostojan nacin osigurati navjestaj Evandelja drustvu koje ga odbija da ono ne
bi ostalo bez Boga i bez spasenja koje jedino dolazi od njega. I sa tadcu ¢ovjeka,
uigri je i sama &ast Bozja«®.

U konacnici, moze se zakljuditi da je Drugi vatikanski sabor u cjelini, a po-
sebice konstitucija »Gaudium et spes« (7. 12. 1965.) onaj prorocko-kriticki glas,
poziv, usmjerenje i programatska deklaracija koja je uspjela trgnuti cijelu Crkvu
i okrenuti je prema svijetu i njegovim problemima. Karl Lehmann ¢e zakljuciti
da su dvije temeljne oznake Crkve, crkvenosti i samog shvacanja Crkve, po
Drugom vatikanskom saboru ove: communio et missio — zajedni$tvo, zajednica,
koinonia i poslanje, poslanje koje mora doci do na kraj zemlje i do svakog ¢o-
vjeka.”

Kona¢ni cilj, usmjerenost i zajedni$tva i poslanja jest jedan jedini, tj. zaje-
dnicki. To je: ostvariti usku, blisku, neraskidivu vezu, zajednistvo s Isusom Kri-
stom i njegovom zajednicom — Crkvom, te da to zajednistvo bude neprekidna
stvarnost i sadasnjosti i buduc¢nosti.

Prorocko-kriticka dimenzija Crkve

Ve¢ je u proslom stoljecu kardinal John Henry Newman isticao da »teologl-
ja nastavlja upravo proro¢ku Kristovu sluzbu«”’. Danas mozemo progiriti tu mi-

# W, KASPER, nav. dj., 268.
¥ G. PATTARO, Corso di teologia dell’ ecumenismo, Queriniana, Brescia, ]992 w21,

¥ Usp. K. LEHMANN, Glauben bezeugen, Gesellschaft gestalten, Herder, Freiburg-Ba-
sel-Wien, 1993., 295-363 (298).
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sao. Cjelokupna Crkva, kao zajednica, i svaki vjernik, kao pojedinac, nastavlja i
ozivotvoruje tu Kristovu zadaéu i temeljno poslanje. Drugi vatikanski sabor je
to, iznovice, naglasio i stavio u prvi plan. Medu znac¢ajnijim datostima navjestaja
kraljevstva Bozjega, koje se ve¢ ostvaruje, te treba biti prisutno i rasti u ovoze-
maljskom smislu i u konkretnosti ljudskoga zivota, jest povezanost tog navjesta-
ja s prorocko-kritickom dimenzijom. Josef Homeyer lijepo zakljucuje: »Drugi
vatikanski sabor je, s energi¢nim naglasavanjem, navjestaju kraljevstva BoZjega
Isusa Krista i sjecanju na staru proro¢ku tradiciju nade Izraela dao novi (stari)
lik: Bog djeluje u povijesti sada i ovdje; njegovo kraljevstvo je medu nama, do-
duse maleno i udarano, ali ipak stvarno i djelotovorno u navjestanju i u osvjedo-
¢enim ¢inima ljubavi, koje Isus djeluje i koji se nastavljaju u onima koji njega
slijede i po njegovom duhu Zive, i po kojima Bog obnavlja lice zemlje.«**

Temeljni tekst sabora jest »Lumen gentiume, br. 12. koji kaze: »Sveti Bozji
Narod ima dio i u prorockoj Kristovoj sluzbi, sire¢i svuda zivo svjedoc¢anstvo o
Njemu, osobito zivotom vjere i ljubavi, i prinose¢i Bogu Zrtvu hvale, plod usta
koja ispovijedaju Ime Njegovo (usp. Hebr 13,15). Cjelina vjernika, koji imaju
pomazanje od Svetoga (usp. 1 Iv 2,20 i 27), ne mozZe se u vjeri prevariti, i to svo-
je posebno svojstvo oc¢ituje nadnaravnim osjecajem vjere cijeloga naroda kada
’od biskupa sve do posljednjih vjernika laika’ pokazuje opce svoje slaganje u
stvarima vjere i morala.«

Medutim, tu dimenziju krs¢anskog zivljenja i bivstvovanja zajednica vjerni-
ka mora jace oitovati i izraziti prema van. Sve vide prolazi vrijeme folklornoga
kricanstva’ koje nije osobno osvjedo¢eno i osobno prozivljeno. Tradicionalno,
folklorno, kolektivno krs¢anstvo ne moze vise prezivjeti. Stoga Jakov Juki¢ po-
ziva na "koncilsku obnovu Crkve 1 kr$canstva’, te smatra da manje treba govoriti
o nekoj duhovnoj obnovi’ koja nema to¢no odredenih smjernica. On pise: »Od
folklornoga kricanstva tesko je odekivati bilo §to osim slabljenja proro¢ke fun-
kcije Crkve. Ostaje nam dakle onda jedino pastoral osoba i odgoj zrelih kricana,
sposobnih za susret s modernim svijetom i njegovim problemima, a §to se sretno
poklapa s Kristovom poglavitom porukom. Ako osobno kri¢anstvo ne donese
ploda, jo§ ¢e manje to uciniti sakralni populizam bez unutrasnjeg vjerskog poti-
caja... Otud potreba da nase kri¢anstvo individualiziramo do unutradnje odgo-
vornosti pojedinca, a ne do izvanjske ¢vrstoée crkvenog kolektiviteta.«”

7 W.KERN - F. NIEMANN, Nauka o teoloskoj spoznaji, KS, Zagreb, 1988., 169.

® J. HOMEYER, Aufbruch zu neuer Gemeinschaft. Kirche in nachchristlicher Gesellschafi,
Berward, Hildesheim, 1991., 64,

¥ J, JUKIC, »Kréc¢ani izmedu Tradicije i modernog svijeta«, u: Koncil u Hrvatskoj. Zbornik ra-
dova Teoloskog simpozija, Split, 1996., 124-136 (134).
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Sto se tige prorocko-kriticke dimenzije Crkve u sadasnjem trenutku, Josef
Homeyer, biskup Hildesheima i predsjedavajuci komisije za drustveno-politicka
pitanja Biskupske konferencije BRD-a, nastoji dati neka usmjerenja. On nagla3a-
va da se prorocko-kriti¢ki duh u Crkvi i kod svakog pojedinca danas treba ocito-
vati kroz nekoliko usmjerenja i razina.

To su: »odgovornost katolika (kr§¢ana) za cijelo drustvo«, »davanje pravih
krs¢anskih odgovora i ostvarivanje tih odgovora u Crkvi, zajednici, drustvu«’™;
»koncilski proces i zauzetost za mir, pravednost i o¢uvanje okolisa, svega stvo-
renog mora i¢i naprijed i usavrsavati se«’'; »traZi se istinsko obraéenje Isusu Kri-
stu..., i odgovarajuéi preokret (zaokret) naseg misljenja i ponasanja«’; »ekumen-
ski proces«, zauzetost za sjedinjenje svih kri¢ana; »promjena naseg Zivota —
’osobno obracenje’, te promjena svih paradigama i osjetljivost za pitanja budu-
¢énosti«’; »promjena od klasi¢nog, socijalno-etickog modela na egzistencijal-
no-eticko postavljanje u pitanju svega«”. Posebno se mjesto daje »osobnom po-
nasanju (stavu, svjedocanstvu, osnivanju obiteljskih krugova, temeljnih zajedni-
ca)«’; te »spremnost i Zivotno, zajednicko usmjerenje na Isusa Krista«®’.

Na kraju, on zaklju¢uje: »Crkva mora, tijelom i krvljiu (cijelim svojim bi-
¢em, D.M.) uéi (prodrijeti) u takvu sadasnjost (stvarnost)«’*, promijeniti svoj go-
vor, komuniciranje i zamijeniti »normativni na¢in misljenja u Crkvi sa Zivotnim
primjerima vjere«".

Dakle, prorocko-kriticka funkcija i dimenzija Crkve, kao cjeline, 1 svakog
pojedinca, jest ono $to postaje znakom raspoznavanja — ‘znakom vremena’ i, vje-
rojatno, najprepoznatljivijom znacajkom Crkve i kr§¢anstva u buduc¢nosti.

Zakljuéak

Katoli¢ka Crkva, i cijelo kr§¢anstvo, stoji pred velikim izazovima i zadaci-
ma. Mozda nikada u povijesti, izuzevsi stolje¢a progonstva i muceni$tva, vreme-
na nisu bila zahtjevnija. Suvremeni svijet dozivljava silne, nezaustavljive prom-

% J. HOMEYER, nav. dj., 65.
3 Isto, 66.

2 Isto.

a7 [sto.

¥ Isto, 67.

3 Isto.

¥ [sto, 68.

7 Isto, 69.

*®  Isto.

»  Isto, 7T0-T1,
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jene. Ali i u tim promjenama i brzom tehni¢kom preoblikovanju svijeta i ¢ovje-
¢anstva, 1 dalje ostaje covjek — covjek pojedinac, koji traga i ocekuje rjesenja za
svoja egzistencijalna pitanja. Jedino poruka i navjestaj Isusa Krista, koji je jedini
»Put, Istina i Zivot« (Iv 14,6), moze biti odgovor na ta pitanja.

Crkva je pozvana i poslana, u svako vrijeme i na svakom mjestu, da odgo-
vori na te zahtjeve suvremenog ¢ovjeka.

Prorocko-kriticka funkcija Crkve danas ima za cilj da Crkva $to vjernije
svjedoc¢i, posreduje i ostvaruje cjelokupnu svoju zadacu — ukljudivanje svakog
¢ovjeka u spasenjsko djelo Isusa Krista i ostvarenje zajednistva i jedinstva cije-
log ljudskog roda; zajednistva s Bogom i zajednistva ljudi medu sobom (usp. LG
1). To je njezino temeljno 1 istinsko poslanje.
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Summary
THE CHURCH AND CHURCHISM TODAY
Dusan MORO, Makarska

Many have called the 20th century, the »century of the Church«. R. Guardini
wrote: »The Church is awakening in the soul.« However, in spite of optimistic expecta-
tions, and aside from the II Vatican Council which was »the convention of the Church
about the Church«, the last decade of this century has not fulfilled these hopes and pre-
dictions. On the contrary, quite the opposite is occurring.

There has been large-scale alienation from the Church, especially in rich western
countries. Indifference, secularism, individualism, and subjectivism are becoming more
and more prominent, and many are already speaking of »the death of the Church in the
soull«

What has caused and is causing this?

This article in brief quick steps, attempts to catch a glimpse of the essence of the
problem in the large ideological and world view movements which mark the beginning
of the 20th century, and which will continue until the end of the century, that is to say, of
the transformation from modernism to a postmodern society and postmodernist mental-
ity and world view.

Phenomena such as modernism, secularism, laicism, indifferentism, as well as ex-
treme subjectivism and individualism, will mark this time and condense all its terms of
reference in the contemporary moment which is called the post-modern era.

This is a very complex phenomenon which opposes Christianity and the Christian
view of the world — its approach to and evaluation of the past, present and future. Mo-
dernism rejects the past and sees everything in terms of the future which is the measure
of all things.
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Post-modernism refects and invalidates the future itself. Neither the past nor the
Juture offer any security, nor do they fill life with meaning or aim it in the right direc-
tion.

Along with these world perspectives, one must include great social, technical, tech-
nological and biotechnical changes and possibilities, such as the determination of living
conditions, and even free choice in one’s own life. It is a question of beginning and end-
ing of life and living. Genetic and biotechnical procedures and progress in these areas
must be in coordination and harmony with the fundamental message of the Gospel and
the teachings of Jesus Christ and his church.

In fact according to these conditions and points of view, Christianity and the Cath-
olic Church become more necessary, and its prophetical-critical attitude and mission
emerge as, maybe, the one and only chance. The Christian proclamationwhi — ch, objec-
tively, is lodged in the historical past event-the event of Jesus Christ, his incarnation,
life, death and resurrection — is the proclamation of God's Kingdom, which is coming,
and which will, to the full, be realised in Eshaton, is and became a fundamental point of
reference and support.

This is the continual »present«; it is the »here and now«, which touches every per-
son and which joins and intertwines all historical threads and terms of reference and
pasts which in the present open and necessarily orient and influence the future—God’s
final »now and forever« — which we hopefully look forward to.

The prophetical-critical proclamation of the Church is its fundamental mission and
continuation and constant presence and eternalization of the service of Christ’s priests,
kings and prophets.

Key words: The Church, society, pluralism, postmodern, prophetic function of the
Church.
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