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SPOMEN BOZJIH DJELA - ZALOG NADE U SIGURNU
BUDUCNOST

Mato ZOVKIC, Sarajevo

Sazetak

Kristovo utjelovljenje i mesijansko djelovanje bilo je pocetak »milosne godine Gospodnje«
koja i danas traje. Zato je jubilej 2000. na koji nas Ivan Pavao II. zove i sprema sjecanje na
proslost koja traje i vodi u buduénost koja je pocela. Biblijski pojam spomena (zikkaron,
anamnesis) sadrZi povijesno i liturgijsko prisjecanje na prosle Bozje zahvate od kojih BoZzji
narod Zivi u sadasnjosti. Takav je sabat kao tjedni spomen stvorenosti na sliku Bozju, oslobo-
denja iz ropstva i uklju¢enosti u narod BoZji. Takva je Pasha kao godisnji spomen izbavljenja
ve¢ dogodenog i stalno iséekivanog. Takva je Isusova i naga molitva da dode kraljevstvo Oce-
vo kojemu se sus stavljao potpuno na raspolaganje te trazi da i mi tako postupamo. Crkva upri-
sutnjujuci prosla djela BoZja vrsi svoje poslanje kao narod Bozji koji putuje prema eshatonu, a
buducnost Jjudi i svemira gleda kao ostvarenje Bozjih obecanja.

Kljucne rijeci: spomen, $abat, Pasha, kraljevstvo BoZje, eshatolosko usmjerenje.

Ove jeseni iznova sam prouc¢io Papino apostolsko pismo Tertio millenio
adveniente (= TMA) spremajuci predavanje za svecenicku koronu kresevskog,
tuzlanskog, ramskog i sarajevskog dekanata u Vrhbosanskoj nadbiskupiji.' Opa-
zio sam da Ivan Pavao II. cijelom prvom poglavlju, u kojem tumaci povod i po-
jam jubileja, daje naslov uzet iz Heb 13,8: »Isus Krist je isti jucer, danas ...« Pe-
tom, zavrsnom poglavlju ponovno daje naslov preuzet iz Heb 13,8: »Isus Kirist je
isti ... uvijek.« Uz ovaj novozavjetni tekst, koji je srediste kristologije o Isusu kao
jedincatom velikom sveceniku novoga saveza u Heb’, Papa se oslanja na Gal 4,4
te Lk 4,16-30 pri obrazlaganju otajstva Kristova utjelovljenja i potrebe da mi
kricani zajedno s drugim ljudima dobre volje sadrzajno obiljezimo zavrietak dru-
gog i pocetak treceg tisucljeca.

! Usp. M. ZOVKIC: »Papin poziv na jubilej 2000.«, rhbosna 1996., 252-255.

2 Usp. A. VANHOYE: »’Gesu Cristo & lo stesso ieri, oggi e sempre’. L’anno santo come cele-
brazione del mistero della salveza«, Tertio millenio adveniente. Lettera apostolica di Giovanni
Paolo II. Testo e commento teologico-pastorale, Milano, Edizioni San Paolo 1996., 59-70.
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Vodeci racuna o drugim temama u okviru ovog teolosko-pastoralnog tjedna
za prezbitere Crkve u Hrvata — osobito onima koje obraduju dr. T. Z. Ten3ek i dr.
A. Mateljan — podsjetit ¢emo se na biblijsko poimanje vremena’, aktivnog spo-
mena od kojega biblijski vjernici prezivljavaju sadasnjost i nadaju se boljoj budu-
¢nosti’, kraljevstva Bozjeg kao glavne teme Isusova propovijedanja i zbilje koja
po Isusu postaje ve¢ sada dostupna ali jos ne sasvim dostignuta’. Pitat cemo se,
§to su povijesni ¢itatelji Heb 13,8 razumijevali pod izrekom da je Isus Krist isti
»jucer, danas i uvijek«? Sto to zna¢i za Crkvu koja slavi jubilej utjelovljenja
Kristova?

Sabat — tjedni spomen stvorenosti na sliku Bozju, oslobodenja iz ropstva
i ukljucenosti u narod Bozji

Tko je pazljivo ¢itao Katekizam Katolicke crkve iz god. 1992. sjetit ¢e se da
na pocetku odsjeka o dekalogu stoji tekst zapovijedi Bozjih u tri stupca i tri verzi-
je: Iz1 20,2-17; Pnz 5,6-21 i »Vjeronauc¢na formula«. U obje verzije teksta iz SP
stoji povijesni uvod: »Ja sam Gospodin, Bog tvoj, koji sam te izveo iz zemlje egi-
patske, iz kuce ropstva.« Tako su Bozje zapovijedi posljedica pristajanja uz Boga
saveznika i osloboditelja. Bog najprije nesto ¢ini za svoj narod, a zatim nesto tra-

*  Tijekom spremanja u Sarajevu su mi bili dostupni glavni leksikoni i neke monografije iz oso-
bne biblioteke te biblioteke kolege B. Odobasic¢a koji predaje Stari zavjet. Usp. M. JOIN —
LAMBERT - P. GRELOT: »Vrijeme«, RBT (Zagreb, KS 1969.), 1458-1472; T. HOLZ: »Aion
—Zeit, Ewigkeit, Welt«; H. BALZ - G. SCHNEIDER (Hrsg.): Exegetisches Worterbuch zum
Neuen Testament, Band I, Stuttgart, Verlag W. Kohler 1980, 105-111; A. MARANGON:
»nTempo«, Nuavo dizionario di teologia biblica, Milano, Edizioni paoline 1988., 1519-1532;
M. RUSSOTTO: »'Il Giubileo’ nel tempo. Rivistando la tradizione biblica«, u komentaru
TMA navedenom u biljesci 2, 21-35. Autor uglavnom tumaci TMA br. 9-13.

4 Usp. J. CORBON: »Sjecanje (Spomen)«, RBT, 1172-1176; H. EISING: »Zakar, zeker, zikka-
ron, zakarah«;, G. J. BOTTERWECK — H. RINGGERN: Theological Dictionary of the Old Te-
stament, Volume IV, Grand Rapids, Michigan, W. B. Eerdmans Publishing Company 1980.,
64-82; G. HENTON DAVIES: »Memorial, Memory«, The Interpreter's Dictionary of the Bi-
ble, Volume 3, Nashville, Abingdon Press 1962., 344-346; H. PATSCH: »nAnamnesis — Erin-
nerung«, Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament 1, 203-205.

5 Usp. H, KLEINDIENST - K. G. KUNH - K. L. SCHMIDT: »Basileus, basileia, basileuo«,
ThWNT I (1933.), 562-595; R. DEVILLE — P. GRELOT: »Kraljevstvo«, RBT, 440-449; R.
SCHNACKENBURG: Régne et Royaume de Dieu. Essai de théologie biblique, Paris, Editions
de L’Orante 1965.; H. MERKLEIN: Jesu Botschaft von der Gottesherrschaft. Eine Skizze, Stutt-
gart, Verlag Katholisches Bibelwerk 1983.; H. SCHURMANN: Gottes Reich — Geschick Jesu.
Jesu ureigener Tod im Licht seiner Basileia-Verkiindigung, Freiburg, Herder 1983.; S. A. PA-
NIMOLLE: »Regno di Dio«, Nuove dizionario di teologia biblica, 1296-1322; W, KASPER:
Isus Krist, Split, Crkva u svijetu 1995., 81-100; M. ZOVKIC: Isusove paradoksalne izreke, Sa-
rajevo — Bol, VVT 1994., 192-247.
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zi od tog naroda. Zato je i odredba o obdrzavanju tjednog dana odmora spomen
na odredena Bozja djela, i to prvenstveno za zajednicu i tek zatim za pojedince °.

Odredba o $abatu u Post 2,23 prosiruje potrebu svetkovanja jednog dana u
tiednu na sve ¢ovjecanstvo (a da to ne bude samo svojstveno zidovstvu): »/ se-
dmoga dana dovrsi Bog svoje djelo koje ucini. I pocinu sedmi dan od svega djela
koje ucini. I blagoslovi Bog sedmi dan i posveti, jer u taj dan pocinu od svega
djela svoga koje ucini.« Svecenicki nadahnuti pisac bitno veze tjedni dan poc¢inka
uz stvaranje prvog ljudskog para, muskarca i zene koji su oboje zajedno slika
Bozja. Za razliku od srednjovjekovnih tumaca koji su u razumskoj dusi i osobnoj
slobodi gledali ¢ovjekovu sli¢nost s Bogom, danasnji egzegeti kazu da je ta sli-
¢nost takoder i u otvorenosti za drugoga, u sposobnosti biti u razumskom, huma-
nom i ljubavlju prozetom odnosu prema drugome. Zato tjedni sabat ¢uva i produ-
bljuje sli¢nost s Bogom kod svih ljudi’. »Blagosloviti« i »svetkovati« jedan dan u
tjednu znaci priznavati ovisnost ljudi kao stvorenja od Boga kao Stvoritelja te po-
drzavati u sebi i drugima sposobnosti i vrline koje su izraz tovjekove stvorenosti
na sliku Bozju: »Blagoslovivii §abat, Bog je u vremenski ritam svoga stvorenja
unio sposobnost da stalno proizvodi nove 'sedme dane’, dane odmora i posvece-
nja. Covjek nije stvoren samo da radi, kako su smatrali Babilonci, nego je stvoren
na sliku Boga koji radi i odmara. Bozji 'ritam’ rada i odmora — mitski i simbol-
ski izricaj — uveden je u svijet ljudi kako bi ljudski rad stvarao boraviste za Boga
te ovjekovo odmaranje davalo prostor za sveto povezivanje s njime. Samo tako
ljudski svijet mozZe postati dostojno prebivaliste za Boga te za ¢ovjeka obitavali-
ste slobode i radosti«.”

& Nazalost, vecina katekizama i molitvenika ne donosi ovaj povijesni uvod u dekalog i tako kod
vjernika koji uée BoZje zapovijedi ne povezuje ¢udorede s otkupiteljskim djelovanjem BozZjim
u prilog pojedincima i zajednici. Uz ovu, druge glavne razlike izmedu »vjeronauéne formule« i
biblijskog teksta dekaloga su: 1) Treéa zapovijed u SP glasi: »Sjeti se da svetkujes dan subo-
tni«, dok je u katekizmu to uskladeno s prvim danom tjedna kao danom euharistije i zato Da-
nom Gospodnjim: »Spomeni se da svetkuje$ dan Gospodnji«; 2) Sesta zapovijed u SP glasi:
»Ne uéini preljuba«, a u katekizmu: »Ne sagrijesi bludno'« Dok je u SZ vezala samo osobe u
braku, u NZ trazi od svih vjernicko postupanje na podrucju ljudske seksualnosti. 3) Izl 20,17 i
Pnz 5,21 donose siru verziju 9. i 10. zapovijedi: vjernik ne smije pozeljeti kucu, Zzenu, sluge i
sluskinje, vola, magarca (Izl), odnosno uz to jo§ »ni njive« (Pnz) svoga bliznjega. O ovim razli-
kama trebali bi vjerouéitelji upozoravati svoje vjeroucenike koji ¢e prije ili kasnije osobno ili
preko reformacijskih krscana doci do biblijskog teksta dekaloga. Trebalo bi im objasnjavati za-
ito je crkveno uciteljstvo unijelo ove zakonite promjene, 1ako se radi o rijeci Bozjoj.

7 Usp. komentar Post 1,1 — 2,4 B. VAWTER: On Genesis. A New Reading, Garden City, New
York, Doubleday 1977., 37-63.

¥ A. BONORA: »Decalogo«, Nuovo dizienario di teologia biblica, 370-384, citat na str. 379 (pri
tumacenju Post 2,1-4a).
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Prva verzija dekaloga u SZ nalazi se u prikazu sklapanja saveza pod Sina-
jem, §to noviji komentatori s pravom naglasavaju.” Treca zapovijed povezuje
spomen 1 svetkovanje, jer bi 1zl 20,8 trebalo doslovno prevesti: Spominji se dana
Sabata posvecujuci ga (hrvatski sadasnji prijevod: »Sjeti se da svetkujes dan su-
botni«). U masoretskom tekstu za »spominji se« stoji imperativ glagola zakar ko-
Jji se u razli¢itim oblicima upotrebljava 119 puta u smislu da se Ljudi spominju
Bozjih djela ili se Bog spominje svoga naroda. Zanimljivo je da na paralelnom
mjestu Pnz 5,12 stoji imperativ glagola samar prema kojemu 3abat vjernici tre-
baju »¢uvati, obdrzavati«. Slicno u Ps 103,18 dolaze oba glagola kao sinonimi:
»A ljubav Jahvina vje¢na je nad onima §to savez njegov ¢uvaju i pamte mu zapo-
vijedi da ih izvrse.« Zato »spominjati« $abat u Pnz 20,8~11 znaci tjednim danom
odmora uprisutnjivati oslobodenje iz egipatskog ropstva. Istina je da u Izl 20,
8-11 obrazloZenje sabata spominje samo Bozje djelo stvaranja, ali u paralelnom
tekstu Pnz 5,15 stoji: »Sjeti se (zakar) da si i ti bio rob u zemlji egipatskoj i da te
odande izbavio Jahve, Bog tvoj, rukom jakom i ispruZenom misicom. Zato ti je
zapovjedio Jahve, Bog tvoj da drzi§ (asah) dan subotnji«. Razlog zasto u obitelji
vjernika ne smiju na dan $abata raditi »dosljaci unutar vrata tvojih« ni »sluge i
sluskinje tvoje« jest §to je sav Izrael bio u ropstvu. Bog osloboditelj trazi tjedni
spomen oslobodenja i takvu zastitu svih u narodu Bozjem da zive kao ekonomski
1 socijalno slobodni ljudi. Zato je 3abat protest protiv socijalnih nepravdi u svim
drzavama i svim vremenima. Sabat je ujedno poziv na izgradnju pravednog dru-
§tva: »’Pravedno drustvo’ rada se u stvari kao Bozji dar ondje gdje se ¢ovjek ne
brine samo za sebe pomocu svoga rada, nego se otvara Bogu slavljenjem blagda-
na. Radnicko drustvo koje bi se temeljilo na radu a ne na blagdanu posvec¢enom
Jahvi, bilo bi drustvo koje stvara ropstvo.«'°

Iz opceg uvoda u Stari zavjet svi se sjecamo da je grada Petoknjizja obliko-
vana stoljecima ali je u kona¢nom obliku zapisana iza babilonskog suzanjstva.
Osobito Izlazak i Ponovljeni zakon kao da pokazuju iskustvo novog suzanjstva u
kojem se izraelski narod ¢vré¢e povezao u zajednistvo medusobno i sa svojim
Bogom.'' Jezi¢na i tematska analiza pokazuje da je Pnz sastavljen poslije 560.

?  Usp. M. VUGDELUA: Bozje zapovijedi: putokaz autenticnog zivijenja i danas?!, Makarska,
Franjevacka visoka bogoslovija 1989., 2-28. I. FUCEK: Poruka prve ploce. Tri Bozje zapovije-
di, Zagreb, Filozofsko-teoloski institut Druzbe Isusove 1990., 11-28. F.-L. HOSSFELD: Der
Dekalog. Seine spdten Fassungen, die originale Komposition und seine Vorstufen, Freiburg
Schweiz, Universititsverlag 1982., 163-213; R. LAVOIE: Exegése du décalogue (Ex 20,2-17
et Dt 5,6-21} - Influence de sa morale chez les prophétes (Os 4,1-3 et Jr 7,1-15) et dans 'hi-
stoire de la catéchése, Université de Paris — Sorbonne 1981., 237-258 (neobjavljena disertaci-
ja, priredena pod vodstvom H. Cazellesa).

19 A. BONORA: 4rt. cit., 378.
1 Za knjizevnu analizu grade sadrzane u Pentateuhu, usp. W. J. HARRINGTON: Uvod u Stari
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god. pr. Kr. te da staru zakonodavnu gradu prilagoduje novoj socijalnoj situaciji
Izraelaca.”” U suzanjstvu, pomocu obdrzavanja sabata Izraelci su ocuvali svoj na-
cionalni i religijski identitet: »Dok su drugi hodoc¢asni¢ki blagdani postali izlisni,
(u suzanjstvu) se moglo nadovezati na $abat kao decentralizirani blagdan kultnih
tradicija predsuzanjskog vremena.«"” Osobito je za Zidove dijaspore bilo presu-
dno svetkovanje subote kao blagdana uklju¢enosti u savezni¢ki narod Bozji. Nisu
u tudoj zemlji mogli uvijek obdrzavati propis o mirovanju, ali su mogli sastajati
se po svojim sinagogama na subotnje bogosluzje rije¢i. U tudini su zaboravili
svoj jezik, ali im je obdrZavanje $abata bitno pomoglo da sacuvaju svoju religij-
sku i1 nacionalnu svijest. M. Vugdelija u obradi trece zapovijedi vise puta spomi-
nje teologiju $abata kako ju je prikazao suvremeni Zidovski filozof i mislilac
Abraham Joshua Heschel (1907.—1972.) u svojoj knjizi o 3abatu. Za njega je su-
bota nadahnitelj, a drugi dani su od nje nadahnuti, po njoj je zidovski narod zaru-
éen s vje¢noscu. Imajuéi na umu katastrofu svoga naroda za vrijeme ustanka pro-
tiv Rimljana 66. do 73. te za vrijeme nacistitkog istrebljivanja Zidova 1939. do
1945, Heschel kaze: »Subote su nase velike katedrale; to je nasa svetinja nad sve-
tinjama, ta svetista nisu uspjeli zapaliti ni Rimljani ni Nijemci ... Ono §to smo mi
ovisi 0 onome $to je subota za nas.«'*

Krscani su se u »prvi dan tjedna« poceli sastajati na »lomljenje kruha« (usp.
1 Kor 16,1-4; Dj 2,42-46; 20,7-12) te su taj dan prozvali i »Danom Gospod-
njim« (Otk 1,10). Bio je to izraz vjere u uskrsnuce Isusovo kojim pocinje obnov-
ljeno covjecanstvo s novim dostojanstvom svakog ¢ovjeka a time i1 potreba posti-
vanja socijalne pravde medu ljudima te uklju¢ivanja u Crkvu kao novi narod Bo-
7ji, sastavljen od svih naroda svijeta. Zato u »vjeronaucnoj formuli« dekaloga,
kako je donosi Katekizam, stoji: »Spomeni se da svetkujes dan Gospodnji.« Sve
ono $to je prisutno u starozavjetnoj teologiji $abata ostaje prisutno i u novozavje-
tnoj teologiji prvog dana u tjednu. To je tjedni spomen prolih Bozjih djela od
kojih zajednica zivi u sadasnjosti. U Tritoizaiji obnovljeno svetkovanje 3abata

zavjet — spomen obecanja, Zagreb, Kri¢anska sadasnjost 1977., 117-162; C. TOMIC: Poruka
spasenja Svetog pisma Starog zavjeta, Zagreb, Provincijalat franjevaca konventualaca 1983,
20-53; R. E. MURPHY: »Introduction to the Pentateuch«, The New Jerome Biblical Commen-
tary, London, Geoffrey Chapman 1990., 3-7; L. BOADT: »The Pentateuch«; D. SENIOR — M.
A. GETTY - C. STUHLMUELLER (ed): The Catholic Study Bible — The New American Bible,
New York, Oxford Unversity Press 1990., RG 36-55. »Mojsije je bio utemeljitelj Izraclove
vjere koju nalazimo u Bibliji. Petoknjizje ipak sadrzi mnoge tradicije, zakone, zgode, himne i
refleksije koje su dodavali kasniji narastaji sve do vremena kad ga je Ezra dovriio te ga progla-
sio sakralnim tako da vige nisu bila dopustena daljnja dodavanja« (38).

12 Usp. J. BLENKINSOPP: »Deuteronomy«, NJBC, 94-109, osobito 95.
13 F.L.HOSSFELD: Op. cit., 251.
4 Usp. M. VUGDELIJA: Op. cit., 69-71.
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predznak je buduceg sveopceg okupljanja naroda na Bozjoj gori Sionu i spasenja
koje ce biti dostupno svima (usp. 1z 56,1-8; 58,13—14; 66,23). Ova eshatonska
usmjerenost tjednog dana svetkovanja i ljudskog druzenja jo$ je vise prisutna u
krs¢anskom »danu Gospodnjem«: »Smjestena izmedu Kristova uskrsnuca i nje-
gova slavnog povratka na koncu povijesti, nedjelja je snazni trenutak u kojem se
obavljaju geste §to daju znacenje i ¢vrstocu sadasnjem vremenu, vremenu ispu-
njenja i ¢ekanja: vecera Gospodnja, propovijedanje (Dj 20,7 sl.), ljubav ( 1 Kor
16,2 sl.)«.” Katekizam u¢i da »nedjeljna Euharistija utemeljuje i ucvrscuje cjelo-
kupno kric¢ansko djelovanje ... Sudjelovanje u zajednickom euharistijskom slav-
lju dana Gospodnjega svjedocanstvo je pripadnosti i vjernosti Kristu i njegovoj
Crkvi« (br. 2181-2182). Mi krscani vjerujemo da je prvi dan tjedna ispunjenje
subote zato §to se tog dana Uskrsli dao prepoznati kao Zivi i Nazocni: »Po Kri-
stovoj Pashi nedjelja ispunja duhovnu istinu hebrejske subote i navijesta covje-
kov vje¢ni pocinak u Bogu ... Nedjeljno bogosluzje dovrienje je cudorednog pro-
pisa Starog saveza, od kojega preuzimlje ritam i duh slave¢i svaki tjedan Stvori-
telja i Otkupitelja svoga naroda« (br. 2175-2176).

Pasha — godisnji spomen dogodenog i is¢ekivanog izbavljenja

1zl 12 — 13 donosi dug odsjek o slavljenju Pashe kao spomena na izbavljenje
izraelskih prvorodenaca od pomora u Egiptu, na sklapanje saveza pod Sinajem i
ulazak u obecanu zemlju. Sam knjizevni sastav ovog odsjeka odrazava povijest i
pouku, povijesni spomen i liturgijsku aktualizaciju povijesnog dogadaja.”“ S Pas-
hom je ubrzo povezan i Blagdan Beskvasnih hljebova koji podsjeca na zurni izla-
zak iz Egipta i vrijeme hoda kroz pustinju. O¢evi su zaduZeni da na obiteljskoj
gozbi o Pashi djeci tumace smisao blagdana: »To je ono sto mi je Jahve ucinio
kad sam se iz Egipta izbavio. Neka ti to bude kao znak i kao opomena (zikkaron)
na tvome ¢elu: da Jahvin zakon bude uvijek na tvojim ustima« (Izl 13,8-9). Uoci-
mo svu dubinu izraelskog zakar (= spominjati) i zikkaron (= spomen): Bog je
djedove izveo iz Egipta a svaka nova generacija koja slavi Pashu to dozivljava
kao da je njoj uéinio, Zivi kroz povijest od Bozjih djela u proslosti. Ovdje ne mo-
zemo ulaziti u sve dimenzije zidovske i krs¢anske Pashe."

5 B. MAGGIONI: »Liturgia e culto«, Nuovo dizionario di teologia biblica, 835-847, citat str.
845,

16 Usp. komentar Izl 12 — 13 od V. Gattija u zbornom komentaru SP, L. PACOMIO — FL. DAL-
LA VECCHIA — A. PITTA: La Bibbia Piemme, Edizioni Piemme 1995., 207-213,

'7 Usp. P. E. BONNARD: »Pasha«, RBT, 828-835. R. FABRIS: »Pasqua«, Nuove dizionario di
teologia biblica, 1114-1122; H. URS VON BALTHASAR: Mysterium paschale. Sveto tro-
dnevije smrti, pokopa i uskrsnuca nasega Spasitelja, Zagreb, KS 1993.; W, KASPER: Isus
Krist, 133-194,
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Za Zidove biblijskog vremena — kao i za danasnje Zidove koji su to i religij-
ski a ne samo etnicki i kulturno — Pasha je spomen na izlazak iz egipatskog rop-
stva, na sklapanje saveza s Bogom pod Sinajem, na ulazak u zemlju obecanja i na
slobodu koju Bog dariva. Zidovi dijaspore pri ¢estitanju blagdana jedni drugima i
danas govore: »Sljedece godine u Jeruzalemu!« U toj ¢estitki ima ponesto i naci-
onalne te politicke eshatologije, ali kod religioznih Zidova ne radi se samo o nadi
u ponovno okupljanje u Svetoj zemlji. Pashalna gozba povezuje sudionike s Bo-
gom i jedne s drugima u savezni¢kom narodu Bozjem. Komentatori navode izre-
ku rabina o eshatoloskom usmjerenju Pashe i pashalne gozbe: »Ove su no¢i bili
otkupljeni i ove ¢e noci biti otkupljeni.« Eshatolosko obiljezje Pashe vezano je 1
uz obvezni beskvasni kruh na pashalnoj gozbi: buduci da je takav kruh tip hrane
kojom je Bog ¢cudesno hranio svoj narod u vrijeme izlaska i hoda kroz pustinju,
on je ujedno tip obilne hrane u mesijanska vremena.

Najstariji pisani spomen Isusove smrti i uskrsnuca kao kr§canske Pashe nala-
zimo u 1 Kor 5,7: »QOtistite stari kvasac da budete novo tijesto, kao $to i jeste
beskvasni jer ve¢ je zrtvovana Pasha nasa, Krist.« U kontekstu je rije¢ o potrebi
uskladivanja moralnog Zivota kritenika s darovanim krsnim posvecenjem. Pavao
ovdje aludira na propis o odstranjivanju kvasnog kruha iz Zidovskih kuca prije
pocetka Pashe. Za one koji su kr$teni na Krista raspetog i uskrslog Krist je »Pas-
ha nasa, i to ve¢ Zrtvovana, jer nam Bog po njemu oprasta grijehe 1 dariva novi
zivot." Buduci da je u Korintu bilo dosta Zidova, krsteni pogani tog grada kao
simpatizeri monoteistickog zidovstva morali su ve¢ prije krstenja nesto znati o
Pashi i beskvasnim kruhovima. Pavao ovdje napominje kao nesto ve¢ poznato i
prihvaceno pashalno obiljezje Kristove smrti i uskrsnuca te krsnu pridruZenost
vjernika pashalnom otajstvu.

Poznato je da sinoptici prikazuju Isusovu oprotajnu veceru kao pashalnu
gozbu, a Ivan kao gozbu ljubavi na kojoj Isus pere noge ucenicima. Samo kod si-
noptika Isus izgovara rije¢i nad kruhom i vinom. Egzegeti se slazu da je Isus
namjerno dao pashalno obiljezje zadnjoj veceri, iako ona datumski nije mogla bi-
ti pashalna gozba po ondasnjem zidovskom kalendaru.” U ozragju treée Pashe

'® Usp. komentar 1 Kor 5,7 H. CONZELMANN: Der erste Brief an die Korinther, Géttingen,
Vandenhoeck und Ruprecht 1969., 119-120; W. DE BOOR: Prva Korinéanima, Zagreb, Du-
hovna stvarnost 1974., 109-110; L. MORRIS: Prva Korincanima, Novi Sad, Dobra Vest
1984., 82-83; W. F. ORR - J. A. ARTHUR: I Corinthians, Garden City, New York, Double-
day (The Anchor Bible 32) 1976., 184-189.

19 Usp. A. AUGUSTINOVIC: Povijest Isusova II, Zagreb, KS 1984., 289-293; L, MORRIS:
Ivan, Novi Sad, Dobra Vest 1988., 568-578; W, BOSEN: Jesusmahl. Eucharistisches Mal. End-
zeitsmahl. Ein Beitrag zur Theologie des Lukas, Stuttgart, Verlag Katholisches Bibelwerk
1980.; R. PESCH: Das Markusevangelium II. Teil, Freiburg, Herder 1977., 364-376; I
GNILKA: Jesus von Nazareth. Botschaft und Geschichte, Freiburg, Herder 1990., 280-290.
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svoga mesijanskog djelovanja, kada je bilo sasvim ocito da ga ¢eka nasilna smrt,
Isus je kao domacin koji tumaci smisao gozbe lomljenjem kruha uz rije¢i: »Ovo
je tijelo moje koje se za vas predaje« (Lk 22,19) najavio i uprisutnio svoju skoru
smrt. Dao je da iz istog vr¢a vina pripravljena za pashalnu gozbu svi piju te rije-
¢ima: »Ova ¢asa novi je savez u krvi mojoj koja se za vas prolijeva« (Lk 22,20)
uprisutnio skoro prolijevanje svoje krvi. Za povijesne sudionike te gozbe bile su
to prorocke geste uprisutnjenja kakvih ima u SZ.

Luka i Pavao u izvjestaju o Isusovim rije¢ima nad kruhom donose liturgijsku
rubriku: »Ovo ¢inite meni na spomen« (Lk 22,19d = 1 Kor 11,24c). Iako Mate;j i
Marko u svojim izvjestajima ne donose ove odredbe o spomen-ponavljanju, iz
ozracja pashalne gozbe izlazi potreba i smisao takvog »spominjanja.« Kako se ra-
di o ozra¢ju pashalne gozbe, kojom je svaka nova generacija zidovskih vjernika
oslobodenje iz Egipta i ulazak u obec¢anu zemlju dozivljavala kao svoj i sadasnji
dogadaj, ovdje greku rije¢ anamnesis treba shvatiti kao hebrejsku zakar, zikka-
ron. U kultnoj gozbi i Zrtvi zajednica posadasnjuje nekadasnje BozZje djelo da
iznova dozivi spasenjske ucinke tog djela. U slucaju Isusove spomen-gozbe i
zrtve ponazotuje se uskrsli Isus sa svojim Zivotnim djelom u prilog ljudima.*

Pavao uz to 1 kod rijeci nad vinom donosi Isusovu odredbu o spomen-ponav-
ljanju (1 Kor 11,25¢): »Ovo ¢inite kadgod pijete, meni na spomen.« Ovdje moze-
mo samo podsjetiti na rezultate prou¢avanja Isusovih rijeci nad kruhom i vinom
prema sinopticima i Pavlu: Marko i Matej donose oblik kakav se upotrebljavao u
jeruzalemskoj liturgiji, a Luka 1 Pavao oblik upotrebljavan u antiohijskoj liturgij-
skoj zajednici.”' Razlog za$to Pavao donosi dva puta odredbu o spomen-ponav-
ljanju je povijesna situacija krstenika u Korintu koji su od svojih poganskih roda-
ka i sugradana dobivali poziv na gozbe u ¢ast poganskim boZanstvima pa su pitali
Pavla, kako da se ponasaju. Apostol je odgovorio da smiju kupovati na trznici
meso koje je prethodno bilo Zrtvovano idolima, ali ne smiju i¢i na gozbe u cast
idolima jer bi time podupirali vjeru u zajednistvo s takvim bozanstvom, a kri¢ani
imaju »¢asu blagoslovnu koja je zajednistvo krvi Kristove« te razlomljeni kruh
koji je »zajednistvo tijela Kristova« (1 Kor 10,14-22). U takvoj sredini Pavao
podsjeca kric¢ane da je eubaristija sveti sastanak (ekklesia — istom rije¢ju oznaca-
va svu zajednicu krstenih u Korintu i euharistijsko slavlje — usp. 1 Kor 1,2 i

2 Usp. W. BOSEN: Op. cit., 63-69.

2 Usp. J. JEREMIAS: Die Abendmahlsworte Jesu, Géttingen, Vandenhoeck und Ruprecht 1964.,
132-195.

22 Uz ¢etiri komentara 1 Kor, navedena u bilj. 18, za Pavlovu teologiju euharistije kao spomen-goz-
be i zrtve sluzio sam se i P. NEUENZEIT: Das Herrenmahl. Studien zur paulinischen Euchari-
stiefassung, Miinchen, Kdsel Verlag 1960.; H.-J. KLAUCK: Herrenmah! und hellenistischer
Kult. Eine religionsgeschichtliche Untersuchung, Miinster, Aschendorff 1982.
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11,18) te spomen-gozba i zrtva kojom slavimo Isusovu smrt za nas i uskrsnuce
nama u prilog. H. J. Klauck istrazio je zidovske izvanbiblijske i helenisticke para-
lele za sakralnu spomen-gozbu te ustanovio da u odredbi o spomen-ponavljanju
Pavao posebno ima na umu helenistic¢ke religijske gozbe.”

U Pavlovu izvjestaju o ustanovi euharistije posebno je naglaseno eshatonsko
usmjerenje: »Doista, kadgod jedete ovaj kruh i pijete ¢asu, smrt Gospodnju na-
vjeséujete dok on ne dode« (1 Kor 11,26). Ovo je izraz vjere prve Crkve u Kri-
stov ponovni dolazak koji su neki kricani o¢ekivali jo§ za prve generacije, kako
se vidi iz 1 Sol 4,13-18. Euharistija je konstitutivni ¢in Crkve u jednom mjestu,
jer se na euharistijskom sastanku ocituje da Crkva postoji i djeluje. Ona je ujedno
molitva da Gospodin Isus ponovno dode, kako se vidi iz aramejskog liturgijskog
usklika: »Marana, tha — nas Gospodine dodi!« (1 Kor 16,22; usp. Otk 22,20). Za
Pavla i prvu Crkvu »prisutni Gospodin istovremeno je Raspeti i onaj koji dolazi.
Tko od toga apstrahira, krivo shvaca Gospodnju ve¢eru.«” Proucavao sam ovaj
usklik u vrijeme euharistijskog kongresa Crkve u Hrvata god. 1984. jer je usklik
»Dodi, Gospodine Isuse« bio nase kongresno geslo. Ono $to sam tada otkrio mo-
gu i ovdje ustvrditi: »Marana tha je molitva prve Crkve da Gospodin ponovno
dode o paruziji. Ali se taj njegov kona¢ni dolazak nije odvajao od dolaska u
euharistijskom slavlju. Euharistija je bila mesijanska gozba i znak Gospodinova
drugog dolaska. Bit euharistije je Gospodinova nazoénost u tumacenju Pisma i
lomljenju kruha (usp. Lk 24,13-35), ali jednako tako na bit euharistije spada upi-
rati pogled u Gospodinov ponovni dolazak. Mi to sve danas izri¢emo usklikom
nakon podizanja: 'Tvoju smrt, Gospodine, navije$tamo, tvoje uskrsnuce slavimo,
tvoj slavni dolazak is¢ekujemo.” Time priznajemo da prihvacamo spasenje vec¢
dostupno u Kiristu, ali da potpuno spasenje nas samih i cijeloga svijeta jo§ oceku-
jemo. Ispovijedamo vjeru da Krist djeluje u svijetu premda nam se ponekad ¢&ini
da sile zla nadjacavaju«.”’

Katekizam pri obradivanju euharistije donosi jedan podnaslov o eshaton-
skom usmjerenju ovog sakramenta te spomen gozbe 1 Zrtve koja Crkvu sabire,
hrani i o¢ituje. Redaktori su se posluzili jednom starom molitvom koja kaze da u
euharistiji primamo zalog buduce slave (usp. br. 1402). Ovu eshatonsku usmjere-

3 Usp. H. J. KLAUCK: Op. cit., 314-318. Za zidovsku pozadinu usp. A. REBIC: »Biblijsko-ju-
daisticki korijeni euharistije kao gozbe«, BS 1981.,213-228,

¥ H.J. KLAUCK: Op. cit, 323. Pri obradi usklika Marana tha, 358-363 kaZe da je sam Pavao
kritene Korinéane htio time podsjetiti na jezik zemaljskog Isusa te istice: »Svako slavljenje
Gospodnje vecere stoji u napetom vremenu izmedu Gospodinove smrti i uskrsnuéa te njegova
skorog dolaska. Svako slavljenje podrzava budno iic¢ekivanje paruzije, upravlja proinju sakra-
mentu Proslavljenoga koji je prisutan i vapi za njegovim kona¢nim dolaskom« (361).

3 M. ZOVKIC: »Kongresno geslo *Dodi, Gospodine Isuse!’«, Shuzba rijeci 148(1984), 4-17,
citat str. 10.
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nost euharistije Katekizam povezuje s Isusovom izrekom na posljednjoj veceri da
nece piti od roda trsova do nastupa kraljevstva Bozjega, koja kod Mateja i Marka
stoji odmah poslije Isusovih rije¢i nad kruhom i vinom, a kod Luke prije tih rijeci
(Mt 26,29 = Mk 14,25 = Lk 22,18). Prema Katekizmu Isus je tom izrekom
»usmjerio pogled svojih uc¢enika prema dovrenju Pashe u Bozjem kraljevstvu«
(br. 1402). Zato je euharistija najsigurniji zalog i najo¢itiji znak nade u nova ne-
besa i novu zemlju »gdje prebiva pravednost« (br. 1404).

Stvaranjem i otkupljenjem Bog je iz vje¢nosti usao u nase ljudsko vrijeme i
povijest. Osnovno svojstvo biblijskog poimanja vremena jest linearno: sve je je-
dnom pocelo i odvija se prema buduc¢nosti koju Bog sprema. Gr¢ko-rimsko po-
imanje vremena je ciklicko: nesrecom je izgubljeno prvotno zlatno doba ¢ovje-
¢anstva pa je klju¢ za pojedinac¢nu i zajedni¢ku srecu povratak na nesto izgublje-
no, povratak na staro. Biblija vidi rje$enje u hodu prema novom nebu i novoj
zemlji. To je uklju¢eno u biblijski pojam »punine vremena« (usp. Gal 4,4) 1 »is-
kupljivanja vremena« (Ef 5,16). Slavljenjem Dana Gospodnjeg, Pashe i drugih
blagdana Crkva priopcava snagu spasenjskih dogadaja svakcg zajednici. U svojim
sakramentima i posebno euharistiji ona slavi spomen spasenja i time »sintezu vre-
mena: u danasnjici slavi spomen jucera$njice i ispruZa se prema sutrasnjici Bozje
punine«.

Isusova i nasa molitva »Dodi kraljevstvo tvoje!«

Za naSu temu vazno je Isusovo uprisutnjivanje kraljevstva Bozjega kao du-
hovne zbilje koja nastupa njegovim mesijanskim djelovanjem, ali ima i eshaton-
sku fazu. Marko i Matej zabiljezili su da se Isusova nastupna propovijed sastojala
od poziva svima na obracenje zato §to se priblizilo kraljevstvo Bozje (Mk 1,
14-15 = Mt 4,13-17). Kad to utkamo u ostala mjesta gdje Isus govori o kraljev-
stvu Bozjemu, zakljucujemo da svoje djelovanje gleda kao nov silazak Bozji me-
du ljude, nov zahvat Bozjeg milosrda i ljubavi u prilog ljudima. Pri tome se Isus
stavlja bezrezervno Bogu na raspolaganje i zove ljude da se s njime otvore Bogu
kojemu je stalo do svih ljudi.” Isus je celibat svoj i nekih svojih sljedbenika obra-
zlagao uprisutnjivanjem kraljevstva BozZjega, ali je postivao zene te cijenio brak i
obitelj: »Ima za zenidbu "nesposobnih’ (eunouhoi) koji sami sebe *onesposobise’
(eunouhisthesan) poradi kraljevstva nebéskoga. Tko moze shvatiti neka shvati
(Mt 19,12). Egzegeti se danas slazu da je ovom izrekom povijesni Isus opravda-
vao pred teoloskim protivnicima svoj celibat, a Matej je prenoseci je pokazao

¥ M. RUSSOTTO: 4rt. cit. (u bilj. 2), 27.

2 Usp. M. ZOVKIC: »Isusova nastupna propovijed u Kafarnaumu (Mt 4,17)«, BS 1972., str.
177-191.
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eklezijalnu ulogu Isusovih sljedbenika i sljedbenica koji iz vjerskih razloga ne
sklapaju braka.”

Papa u Tertio millenio adveniente navodi Isusov nastup u Nazaretu koji je
Luka (4,16-30) u¢inio prvom Isusovom propovijedi. Isus je otvorio Izaijinu knji-
gu te naSao odlomak kojim prorok iz vremena obnove, nakon povratka iz babi-
lonskog suzanjstva, zajednici povratnika opravdava svoje prorocko zvanje: osje-
¢a se pomazanim od Duha Bozjega te poslanim da siromasima donosi radosnu vi-
jest i najavljuje godinu milosti Gospodnje. Zanimljivo je da Luka ne citira: »... da
navijestim dan odmazde Boga nasega« (Iz 61,2b) sto slijedi odmah iza »... da na-
vijestim godinu milosti Jahvine.« Isus je, pro¢itavsi ovu ispovijest proroka o nje-
govu zvanju, zatvorio knjigu te najavio svojim Nazare¢anima: »Danas se ispunilo
ovo pismo $to vam jo$ odzvanja u usima« (Lk 4,20). Bila je to najava da zatvara
svoju zanatsku radnju te tumacenje dogadaja kritenja na Jordanu: Duh Bozji ga
je pomazao i potaknuo ga da po¢ne mesijanski djelovati, ali pri tome ima biti tih i
obazriv poput Sluge Patnika iz Izaijine knjige. On je evangelizator siromaha, do-
nosilac oslobodenja i vida, uprisutnitelj milosne godine Gospodnje. U nastavku
propovijedi Isus je naveo dva primjera univerzalnosti iz Staroga zavjeta: Ilija je u
vrijeme gladi u Izraelu posao u susjednu pogansku zemlju te cudesno hranio po-
ganku udovicu i njezina sina, a Elizej je u vodama Jordana u Judeji ozdravio od
gube sirskog vojskovodu Naamana, iako je u vlastitom narodu znao za stotine
gubavaca. Isus najavljuje da ¢e biti svjedok Boga koji hoce spasenje siromasnih i
bolesnih, Zidova i svih naroda. Nazarecani su ga zbog toga htjeli kamenovati, ali
»on prode izmedu njih i ode« (Lk 4,30). Tako je Luka protumacio $to znaci Isu-
sovo propovijedanje o blizini kraljevstva Bozjega: njegovo uprisutnjivanje Bozje
dobrote i ljubavi prema siromasima, suznjima, bolesnima, strancima. Grje$ni
¢ovjek moze se kraljevstvu Bozjem ponizno otvoriti a nikako ga zasluziti.” Stru-

2 Usp. egzegezu Mt 19,11-12 M. ZOVKIC: »Vjerom prozeta i obdrzavana bezbracnost (Mt
19,11-12; Lk 18,29-30; 1 Kor T)«, Frelo Zivota 1976., 110-121; J. GNILKA: Jesus von Naza-
reth, 179 kaze: »U prva dva slucaja rijec je o onima koji su izvanjskim nasiljem svedeni na Za-
losno stanje tjelesne neplodnosti, ali je »eunuh« u tre¢em slucaju metafora za slobodno prihva-
¢eni zivot bez braka. Medutim, buduci da je zadrzan izraz eunuh kao vjerojatno podrugljivi
naziv, tumaéi s pravom pretpostavljaju da ovdje imamo napad protiv Isusa. Protivnici su ga na-
padali zbog toga 5to nije sklopio braka kao da je eunuh, kao §to su ga izrugivali kao »izjelicu i
vinopiju« (Mt 11,19 i par.) zato $to je prihvacao zajednistvo kod stola s carinicima, bludnicama
i grjesnicima. Zivotni stil koji odudara od uobicajenog ponovno je usmjeren na kraljevstvo Bo-
Zje. Odricanje od braka i obitelji ne dogada se radi nekog asketskog ideala, ¢ak niti radi posti-
zanja kraljevstva BoZjega, nego da bi nerazdijeljeno i svim silama mogao djelovati za basileju.
To se zbiva radi ljudi. Isus je poklanjao svoju ljubav upravo onima u koje se nitko nije zalju-
bljivao.«

¥ Za egzegezu Lk 4,16-30 usp. U. BUSSE: Das Nazareth-Manifest Jesu. Eine Einfiihrung in das
lukanische Jesusbild nach Lk 4,16-30, Stuttgart, Katholisches Bibelwerk 1978. (str. 120128,

181



M. Zovki¢, Spomen Bozjih djela — zalog nade u sigurnu buducnost

¢njaci koji su proucavali pojam kraljevstva Bozjega u trecem evandelju i Djelima
apostolskim otkrili su da je prema Luki kraljevstvo Bozje ne samo blizu nego pri-
sutno u Isusu i po Isusu, i to tako da »propovijedanje kraljevstva Bozjega prema
Luki obuhvaca Isusovu rije¢ i djeloc«.”

Na toj liniji Luka svojom verzijom blazenstava vise povezuje Isusova djela i
nastup kraljevstva Bozjega. Za Matejevu (5,3—10) i Lukinu (6,20-26) verziju bla-
Zenstava valja imati na umu da su izraz Isusova interioriziranog i eshatologizira-
nog ¢udoreda. Isus je jedan od Bozjih siromaha koji u svim situacijama Zivota
ostaje otvoren za Boga i ljude. Zato zove siromahe, oZaloicene, krotke, gladne
pravednosti, milosrdne, ¢iste srcem (= iznutra), mirotvorce i progonjene da mu se
pridruze u ovoj otvorenosti po kojoj Bog sve vise ulazi u Zivote pojedinaca i ljud-
sku povijest a ljudi se sve vise podlazu Bogu iz svake zivotne radosti i Zalosti.
Kod Luke su ¢etiri usklika s »blago« i Cetiri s »jao«. »Blago« siromasima, blago
onima koji gladuju, blago onima koji placu, blago onima kOJ]. bivaju progonjem
kao zlo¢inci zbog Sina Covje¢jeg. »Jao« bogataélma koji imaju ut_]ehu svoju, jao
sitim koji ne Zele vidjeti gladne, jao nasmijanima koji ne primjecuju tude suze,
jao onima koje svi hvale zato §to im se dodvoravaju kao lazni proroci. Sve su to
stanja 1 akcije uklju¢ivanja u Bozje kraljevstvo ili svjesnog zatvaranja pred Bo-
gom koji zivot ljudi na zemlji zeli ¢initi humanim preko ljudi, ali 1 nudi eshaton-
sko spasenje koje nadilazi zemaljske radosti.

Sto na usnama Isusovim znaé¢i molitva »Dodi kraljevstvo tvoje?« Egzegeti
koji su posvetili posebne monografije »Oc¢e nasu« najprije isticu da ovu Isusovu
molitvenu zelju valja povezivati s uvodnom: »4bba — Oce ... dodi kraljevstvo
tvojet«’’ U ovoj molitvi Isus pokazuje svoje iskustvo Boga kao Oca i ovlaséuje
vjernike da Boga zovu kao i on — tepaju¢i mu kao §to djeca s povjerenjem tepaju
dobrom zemaljskom ocu. Iz literarne strukture Oc¢enasa spomenimo da se sastoji
od triju molitvenih Zelja (Matejeva verzija) i triju prosnja. Ova molitva takoder

popis literature); J. A. FITZMYER: The Gospe! According to Luke (I-IX), Garden City, New
York, Doubleday (Anchor Bible 28), 1981., 524-547. Rabini Isusova vremena govorili su o
nosenju »jarma kraljevstva« u smislu savjesnog vrienja Bozjih zapovijedi. Za rabinsko poima-
nje kraljevstva Bozjega usp. poglavlje »Acceptance of the Yoke of the Kingdom of Heaven« u
djelu E. E. URBACH: The Sages. Their Concepts and Beliefs 1, Jerusalem, The Hebrew Uni-
versity Press 1975., 400—419. Biljeske se nalaze u II. svesku, 858-873.

3 A, WEISER: »’Reich Gottes’ in der Apostelgeschichte« u C. BUSSMANN - W. RADL
(Hrsg.): Die Treue Gottes trauen. Beitrige zum Werk des Lukas. Fiir Gerhard Schneider, Frei-
burg, Herder 1991., 127-135, citat str. 129.

31 Usp. A. REBIC: Oce nas. Molitva Gospodnja, Zagreb, KS 1973., 47-56. H. SCHURMANN:
Das Gebet des Herrn, 4, verbesserte und erweiterte Auflage, Freiburg, Herder 1981., 49-69. S.
SABUGAL: 4bba’... La oracion del Sefior (Historia y exégesis teologica), Madrid, (Biblioteca
de autores cristianos 247) 1985., 453-530.
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pretpostavlja Isusovu mesijansku djelatnost kao uprisutnjivanje kraljevstva Boz-
jega: »Ako ja Duhom Bozjim izgonim davle, zbilja je doslo k vama kraljevstvo
Bozje« (Mt 12,28 = Lk 11,20). U grékom tekstu NZ ovdje je aorist od fthano koji
znaci »pristici, dospjeti, biti tu.« Time Isus tumaci svoje iscjeliteljske zahvate na
bolesnicima kao nastup Bozje vladavine zato §to Bog hoce spasenje cijelog ¢o-
vieka. U Lk 17,20 Isus govori: »Kraljevstvo je Bozje medu vama!« Cini se da je
najispravnija egzegeza ove izreke u smislu da je Bog prisutan medu ljudima po
Isusovoj osobi, rijecima i znamenjima.” Zato Isusova molitva za dolazak kraljev-
stva bitno ovisi od njegova poimanja Bozje vladavine u svijetu i od dozivljavanja
Boga kao Oca: »Isusovo sasvim vlastito shvacanje kraljevstva, koje dolazi i koje
je doslo, odredilo je njegov govor o Bogu te omogucilo obiteljsko i povjerljivo
oslovljavanje s "Abba’, ali i navijestanje Bozjeg kraljevstva na sasvim vlastiti na-
¢in kojemu nema paralele.«” Na Isusovim usnama ova molitva zna¢i: stavljam Ti
se potpuno na raspolaganje za uprisutnjivanje tvoje dobrote medu svojim sunaro-
dnjacima i molim Te da tvoja milosrdna vladavina zahvati §to prije cijeli svijet.
Time Isus molitelj izrazava uvjerenje da se odluéni Bozji zahvat u ljudsku povi-
jest vec¢ dogodio, ali da konacna faza jo$ predstoji.

Isus moli da dode kraljevstvo Bozje takoder po njegovoj nasilnoj smrti koja
je posljedica njegova shvacanja, tumacenja i svjedo¢enja Bozje objave. To izlazi
iz ve¢ spominjane izreke tijekom oprostajne vecere kojoj je dao pashalno obilje-
Zje: »Zaista, kazem vam, ne, necu vise piti od ovog roda trsova do onoga dana
kada ¢u ga — novoga — piti u kraljevstvu Bozjem« (Mk 14,25 i par.). Time Isus,
tumaceci razlomljeni kruh i izliveno vino kao znakove svoje skore smrti za sve
ljude, svoju oprostajnu vecéeru predstavlja kao eshatolosku gozbu koja je svoj-
stvena kraljevstvu Bozjem.” On je tijekom ministerija govorio svima da najprije
traze kraljevstvo Bozje te da tome podloze svoje ostale potrebe i zelje (Mt 6,33 =
Lk 12,31). Sam je davao primjer takvog ponasanja. Na oprostajnoj veceri prihva-
tio je nasilnu smrt kao sastavni dio svoga proegzistentnog sluzenja Bogu i ljudi-
ma. Kraljevstvo Bozje zato nastupa ne samo po njegovu propovijedanju, drugo-
vanju kod stola s grjesnicima 1 iscjeljivanju bolesnih nego i po njegovoj nasilnoj
smrti za ljude u skladu s O¢evim planom spasenja.

3 Usp. S. SABUGAL: Op. cit,, 504-513.

3 H. SCHURMANN: Op. cit,, 63.

M Usp. egzegezu Mk 14,25 i Lk 22,16.18 R. PESCH: Das Markusevangelium II. Teil, 354-364;
1. A. FITZMYER: The Gospel According to Luke X-XXIV (Anchor Bible 28A), New York
1985., 1386-1406; A. COLE: Marko. Uved i komentar, Novi Sad, Dobra Vest 1984., 221.
Autor upozorava da je eshatolosko obiljezje pashalne gozbe kod danadnjih Zidova »doduse
ovovremenska i materijalna eshatologija« te postavlja zanimljivo pitanje da li ¢e ponovni nasta-
nak Zidovske drzave i masovni povratak Izraelaca u Svetu zemlju »imati utjecaja na to«.
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Mi kao pojedinci i kao Crkva s Isusom molimo da dode kraljevstvo Bozje.
Time prihvacamo Isusovo dozivljavanje Boga kao Oca te izraZzavamo uvjerenje
da Bog djeluje u svijetu, da mu je stalo do zemaljskog i povijesnog covjekova
ambijenta. Izrazavamo vjeru da »Bog koji se objavio u svom Sinu Isusu kao
’Otac’ u jedinstvenom smislu (el Padre) vlada ljubeéi i Ljubi vladaju¢i. Vlada
oprastajuci svome sluzi neizmjerni dug (Mt 18,23-27) prije nego ¢e osuditi nje-
govo okrutno ponasanje (Mt 18,28-34); vlada pozivajuci na svadbenu gozbu svo-
ga Sina ’zle 1 dobre’ (Mt 22,2.9-10); vlada traze¢i izgubljenu ovcu i grle¢i rado-
sno izgubljenog sina; viada dajuci da kisa pada i sunce sja ’zlima’ i "nepravedni-
ma’... Vladavina nebeskog Oca sastoji se u viadavini njegove ljubavi«.”” Tko s
Isusom moli da dode kraljevstvo Bozje, siguran je da se odlucni zahvat Bozji ve¢
dogodio a da konacna faza jo§ predstoji. U Isusu je pocela BoZja budu¢nost pa H.
Schirmann kaze da je u Isusu eshatologija historizirana. Sada postoji vec ostva-
rena 1 jo§ predstojeca eshatologija. Buducnost je u Isusovu dogodenom djelu spa-
senja veé zapocela.” Da bismo s Isusom smjeli moliti za dolazak kraljevstva Bo-
zZjega, trebali bismo prepoznavati tragove Bozjeg djelovanja u Crkvi i svijetu i
stavljati se na raspolaganje Bogu za njegovo milosno sagibanje nad pojedince i
skupine.

Eshatonsko, ne kataklizmatsko usmjerenje Crkve

H. Schiirmann istice komentirajuci molitveni zaziv »dodi kraljevstvo tvoje«
da je Isus skinuo s kraljevstva apokalipticko obiljezje kakvo je vladalo kod nje-
govih sunarodnjaka, ili barem nekih skupina (entapokalyptisiert).”” U vrijeme
Isusova mesijanskog djelovanja cvala je kod Zidova knjizevna vrsta apokaliptike
po kojoj su anonimni pisci zvali na hitno obracenje jer predstoji smak svijeta.
Isus nije bio apokalipti¢ar koji bi najavljivao skori nastup kazne i sveopceg uni-
Stenja. Zvao je na obracenje i uprisutnjivao vladavinu BoZju medu ljudima svoga
vremena te zaduzio Crkvu da to ¢ini kroz povijest u svim narodima.

Ivan Pavao II. istice da veliki jubilej Isusova utjelovljenja i djelovanja treba
biti povod za obnovu kricanske radosti. Dok se Crkva raduje zbog spasenja u
Kristu dogodenog i dostupnog, »poziva sve na radost i trudi se da stvori uvjete
kako bi spasonosne snage mogle biti priop¢ene svakome« (TMA 16). On gleda
noviju povijest Crkve, osobito od II. vatikanskog sabora, kao daljnju pripravu za
dostojan zavrsetak drugog kricanskog tisucljeca. On podsjeca na eshatolosko obi-
liezje putujuce Crkve i potice na ozivljavanje kricanske kreposti nade (TMA 46)

3 8. SABUGAL: Op. cit., 518. Podcrtao autor.
36 H. SCHURMANN: Op. cit., 63.
" H. SCHURMANN: Op. cit., 61.
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te vidi razloge za sigurnu buducnost Crkve i svijeta u promjenama na bolje koje
se dogadaju na religioznom i profanom podru¢ju (TMA 46). Time podsjeca na
VIIL. poglavlje Dogmatske konstitucije o Crkvi, u kojem izmedu ostaloga stoji:
»Obnova koja nam je obecana i koju ¢ekamo ve¢ je dakle pocela u Kristu, napre-
duje u slanju Duha Svetoga i po njemu se nastavlja u Crkvi u kojoj po vjeri biva-
mo takoder pouceni o smislu naseg vremenitog Zivota, dok dovrsujemo djelo ko-
je nam je od Oca u svijetu povjereno« (LG 48,2). Komentirajuéi ovaj tekst, A.
Strle daje ovom odlomku naslov: »Vremeniti Zivot u eshatoloskoj perspektivi« i
povezuje ga s djelatnim slavljenjem euharistije kao izrazito eshatonske stvarnosti
»koja simbolizira i ujedno tajanstveno ostvaruje ukljucivanje ljudskog rada i svi-
jeta u Krista«.™ Eshatonsko usmjerenje nikako ne znaci da se nas kri¢ana ne ticu
zemaljski problemi ljudi, §to je Sabor osobito pokazao Pastoralnom konstituci-
jom Gaudium et spes. Zato je u pravu T. Sagi-Buni¢ kad u izlaganju eshatolo-
skog nauka Sabora povezuje neke tekstove iz GS u podnaslovu: »Eshatoloska di-
menzija privrede«.”

Ova eshatonska usmjerenost Crkve treba posebno dolaziti do izrazaja pri
zavrSetku drugog kr$canskog tisucljeca, kako ne bismo podlijegali nemoc¢nom
velicanju slavne proslosti niti kataklizmatskom zazivanju Boga da $to prije unisti
svijet u kojem je toliko zla, nasilja i nepravda. Jubilej ¢e biti nas vjernicki kairos
ili dobra prilika (usp. Kol 4,5) da kao putuju¢i narod Bozji ¢inimo Crkvu esha-
tonskom zajednicom koja se ne da zastrasiti kataklizmatskim znakovima i naja-
vama. Ovdje ulazimo dublje u sadrzaj teksta Heb 13,8 koji Papa obilno navodi u
uvodnom 1 zavrsnom poglavlju svoga apostolskog pisma. Valja imati na umu ci-
jeli kontekst Heb kao poslanice u kojoj nadahnuti pisac predstavlja Krista us-
krslog kao velikog svecenika koji je solidaran s ljudima a Bog prihvaca njegovo
posredovanje. Ta poslanica prikazuje kricane kao hodo¢asnike na putu u nebesko
svetiSte koji su predvodeni rije¢ju i primjerom svojih hegoumenoi — predstojnika,
starjesina, voda na proputovanju.”’ Kod povijesnih naslovnika ove poslanice na-
stupilo je izvjesno obeshrabrenje smréu prve generacije predstojnika. Zato nada-
hnuti pisac potic¢e njih 1 nas danas: »Spominjite se svojth glavara (hegoumenor)
koji su vam navjescivali rije¢ Bozju: promatrajuci kraj njihova zivota nasljedujte
njthovu vjeru. Isus Krist jucer i danas isti je — 1 uvijeke. Ne dajte se zanijeti razli-
¢itim tudim naucima'« (Heb 13,7-9). To je dakle neposredni kontekst kristoloske

3 A. STRLE: »Eshatoloski znaéaj putujuée Crkve i njezino sjedinjenje s nebeskom Crkvome, u
Dogmatska konstitucija o Crivi — Lumen gentium 2, Zagreb, Filozofsko-teolodki institut Dru-
zbe Isusove 1981., 669802, osobito 709-712.

¥ Usp. T. SAGI-BUNIC: Vrijeme suodgovornosti I, Zagreb, KS 1981., 369-403, osobito 385-386.

#  Za eshatonsko obiljezje kricanske zajednice prema Heb usp. M. ZOVKIC: Crkva Bozja na pu-
tu zemaljskom, Sarajevo, Vrelo zivota 1984., 63-70.
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izreke na koju se papa naslanja pri pozivu na sadrzajno slavljenje jubileja. Pro-
slavljeni Krist je uvijek isti zato $to se u nevoljama zivota nauc¢io poslusnosti.
Iako je u svom proslavljenom stanju, ostaje nas brat, uvijek samilostan i Bogu
vjeran." Bilo bi krivo trijumfalisticki gledati ovaj tekst kao najavu propasti svim
protivnicima Crkve. Cijelim odlomkom 13,1-18 sveti pisac iznosi upute za kon-
kretan Zivot u kricanskoj zajednici te potice na ustrajnost u v_| eri u promijenjenim
okolnostima zato &to pristaju uz Krista koji ostaje uvijek isti,”

Krs¢ansko poimanje buducnosti raste iz biblijskog linearnog poimanja vre-
mena i [judske povijesti. Budu¢nost crkvene i ljudske zajednice raste iz onoga $to
je Bog ucinio i danas ¢ini za ljude u Kristu, snagom Duha.” Proslost ima smisao
zato §to je Bog prisutan u sadasnjosti po svom utjelovljenom Sinu i po Crkvi kao
znaku i sredstvu Kristova spasenja. Sadasnjost pak nikada ne moze biti bezizla-
zna zato §to Bog u svom milosrdu nadilazi ljudsko propinjanje za boljim svijetom
i sigurnom budué¢noscu. Crkva koja slavi prosla djela Bozja i prepoznaje znakove
Bozje prisutnosti u danasnjem svijetu otvorena je za darovanu buducnost koju
Bog sprema ovome povijesnom svijetu.” Stoga mi krs¢ani gledamo buduénost
Crkve i svijeta noeni vjernickom nadom.

Kad je rije¢ o povezivanju nade i budu¢nosti, ne mozemo zaobici protestan-
tskog teologa Jiirgena Moltmanna ¢&ija djela s uvazavanjem &itaju i katolici.”
Svojoj knjizi o teologiji nade dao je?odnaslov »Istrazivanja o utemeljenju i po-
sljedicama kricanske eshatologije«.” Poznato je da u »obrazlaganju nade koja je
u nama« (usp. 1 Pt 3,15) Moltmann dijalogizira sa svojim starijim sunarodnja-

41 Usp. A. VANHOYE: 4rt. cit. (Bilj. 2), 64-67.

42 Usp. komentar Rosaria GISANA Heb 13,118 u La Bibbia Piemme, 2981-2982.

43 Za misao da Duh Sveti vodi Crkvu u buducnost time 3to je nadahnjuje u sadasnjosti, usp. M. A,
FATULA: »Hope«, M. GLAZIER - M. K. HELLWIG: The Modern Catholic Encyclopedia,
Collegeville, Minnesota, The Liturgical Press 1994., 392-399. Na str. 398 navodi izreku Pavla
V1. da je danas najveca potreba Crkve Duh Sveti a Ivan Pavao II. u enciklici Dominum et vivifi-
cantem — Gospodina i zivotvorca iz god. 1986. citira taj dokument svoga predsasnika. Ovdje
nisam mogao ulaziti u taj vid teme zbog ogranicenog vremena za izlaganje i broja stranica za
objavljivanje teksta. Usp. TMA 4448,

#  Usp. A. DARLAP: »Zukunft«, Sacramentum Mundi. Theologisches Lexicon fiir Praxis 4, Frei-
burg, Herder 1969., 1452-1458.

4 Usp. A. MATELJAN: »Soterioloska misao Jiirgena Moltmanna«, Crkva u svijetu 1991., 230 do
251. To je dio njegove disertacije priredene i obranjene na Teoloskom fakultetu Papinskog uni-
verziteta Gregoriana u Rimu pod naslovom /I pensiero soteriologico nel primo ciclo teologico
di Jiirgen Moltmann god. 1991, Moderator je bio Gerald O’Collins te sumoderator Hrvat isuso-
vac [van Fucek. Zahvaljujem autoru koji mi je u kratkom razgovoru 26. 12. 1996. iznio kljuéne
misli Moltmannove teologije te stavio na raspolaganje svoju disertaciju i Moltmannove knjige.

4 Zahvaljujuéi dr A. Mateljanu mogao sam se posluZiti éetvrtim njemackim izdanjem: Theologie
der Hoffnung. Untersuchungen zur Begriindung und zu den Konsequenzen einer christlicher
Eschatologie, Miinchen, Chr. Kaiser Verlag 1969.
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kom Ernstom Blochom (1885.—1977.) koji je kao marksisticki filozof zastupao
nacelo nade, ali marksisti¢ki i panteisticki obojeno.” Moltmannova teologija na-
de teCe iz starozavjetnog i novozavjetnog iskustva Boga i nastavlja se u njegovoj
kristologiji* i pneumatologiji.”” U svojoj knjizi o zadaci teologije danas™ govori
takoder o »politickoj teologiji i nedovrienom novom vremenu«.”' Tu podsjeéa na
Kantovo pitanje religijama: »Was darf ich hoffen — ¢emu se mogu nadati?« te
isti¢e da su religije u starini bile okrenute tradiciji i proslosti, a nastupom novoga
vremena u srediste ljudskog duha usla je buducnost. »Religiozno pitanje postaje
pitanje nade: osobne, socijalne i univerzalne nade. Suvremeni duh dozivljava svi-
jet ne vise kao u sebi zatvoreni, prirodni svijet, nego kao svjetsku povijest otvore-
nu prema buducnosti, otvorenu prema spasenju i opasnosti. Ako je svijet shvacen
u povijesti, tada samo buduc¢nost odlucuje o sudbini svijeta. Ljudi u duhu gledaju
tu buduc¢nost unaprijed u strahu i nadi. Stoga je "Buducnost’ (Die Zukunft) posta-
la paradigma za transcendenciju«.”> Prema njegovu prouc¢avanju novije proslosti,
u novom vremenu praksa je postala kriterij istine, 1 to tehni¢ka i moralna ljudska
praksa. U takvim uvjetima »potrebno je da se teologija upusti u ’praksu’ kao kri-
terij istine te da ne naglasava vise samo ortodoksiju vjerovanja, nego isto tako or-
topraksu ljubavi. Kriticka teologija razmislja o zivotnoj praksi u svjetlu evandelja

47 Usp. »Anhang: 'Das Prinzip Hoffnung’ und die 'Theologie der Hoffnung'. Ein Gesprich mit
Ernst Bloche, u J. MOLTMANN: Op. cit, 313-334; V. BOLAND: »Hope«, The Modern Ca-
tholic Encyclopedia, 401-403 ovako saZzima stavove Blocha i Moltmanna o nadi: »Za Ermnsta
Blocha ljudski zivot je stalno iskustvo ’onoga sto jos nije’, poriv prema onome §to nedostaje.
Tjeskoba proizlazi iz drustvenoekonomskog otudenja koje se moze otkloniti ljudskom inteli-
gencijom. Kako je nada temeljitija od tjeskobe (contra Heideggeru), ona nas nosi prema "kraj-
njem savrienstvu’ u dijalektickom usponu vijere i rizika, nesigurnosti i brige. Sudbinu pojedin-
ca treba utkati u "dusu buduéeg ¢ovjecanstva’. Blochov svjetovni mesijanizam krece se izmedu
ateizma i humanistickog panteizma. Preko Jiirgena Moltmanna Blochov naglasak na revoluci-
onarnom potencijalu nade presao je u teologiju oslobodenja. Za Moltmanna kricanska nada je
usmyjerivacka, uzdizuca i kriticka. Ona revolucionira i preobrazava sadasnjost. Nada je rodena u
tocki proturjecja gdje se patnja, zlo i smrt susrecu s buduc¢noséu Isusa Krista koji je uskrsnuo.
Jahve ima buducnost koja sve bitno obiljezuje (Izl 3,14) a kljuéna su mu svojstva pestojanje,
sloboda i davanje obecanja.«

# Usp. J. MOLTMANN: Der Weg Jesu Christi. Christologie in messianischen Dimensionen,
Miinchen, Kaiser 1989. U poglavljima V, VI i VIL govori o »eshatoloskom uskrsnucu Krista,
kozmickom Kristu, paruziji Kristovoj«, str. 237-366.

4 Usp. J. MOLTMANN: Der Geist des Lebens. Eine ganzheitliche Pneumatologie, isti izdavac,
1991. Nakon uvoda u kojem poziva na »prevladavanje laZne alternative izmedu BozZje objave 1
ljudskog iskustva Duha« slijede tri op3irna dijela ovako naslovljena: iskustva Duha, Zivot u Du-
hu, zajednistvo i osobnost Duha.

30 Usp. J. MOLTMANN: Was ist Theologie? Zwei Beitrige zu ihrer Vergegenwdrtigung, Frei-
burg, Herder (Quaestiones Disputatae 114) 1988.

St J. MOLTMANN: Op cit., 94-102.

2 J.MOLTMANN: Op. cit., 96.
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i provodi evandelje u novoj praksi«.” Uz kraljevstvo BozZje kao eshatonsku vrije-
dnost Moltmann veZe buduénost ¢ovjecanstva i svemira: »Kona¢ni dolazak kra-
ljevstva Bozjega nece biti apokalipticki vec eshatoloski dogadaj, novo stvaranje u
kona¢noj preobrazbi 'na sliku Krista proslavljenoga’. U ovaj su proces ukljuceni
covjek, priroda i sve 'nebeske sile’. Sve ée biti preobrazeno a ne dokinuto u ’vje-
¢nosti’, ukljucujuéi i vrijeme i prostor.«™

Zakljuéak

Papa kaze da je glavni cilj jubileja »jacanje vjere i kricanskog svjedocenja«
(TMA 42) te poziva da obnavljamo »nadu u kona¢ni dolazak Kraljevstva, pripre-
majuci ga dan za danom u svojoj nutrini, u kr§canskoj zajednici kojoj pripadamo,
u drustvenoj sredini u koju smo ukljuceni i tako takoder u povijesti svijeta« (br.
46). Svakodnevnim (kraljevstvo Bozje), tjednim (3abat), godisnjim (Pasha) spo-
minjanjem Bozjih djela mi iznova ponazocujemo plodove Kristova dolaska na
svijet, suradujemo s Bogom koji po Kristu snagom Duha djeluje u svijetu te pro-
dubljujemo eshatonsko obiljezje Crkve koja je putujuci narod Bozji medu narodi-
ma svijeta. Jubilej utjelovljenja prigoda je da kod vlastitih vjernika i drugih ljudi
naseg vremena produbljujemo glad za duhovnim vrijednostima i transcendental-
nim usmjerenjem Zivota. To je kairos ili dobra prilika da se otvaramo za sigurnu
buduénost koju nam Bog sprema — otkrivajuci 1 pospjesujuci znakove Bozje pri-
sutnosti u sadasnjosti.

Summary
RECALLING GOD'S PAST DEEDS — THE PLEDGE OF HOPE FOR A SAFE FUTURE

John Paul Il in his opening and concluding chapters of Tertio millenio adveniente
quotes several times Heb 13,8: »Jesus Christ is the same yesterday, today, and forever«.
This article is an exegetical analysis of New Testament texts on which the Pontiff relies in
calling the Christians of our time to prepare for ending second millenium and for ente-
ring the third millenium. Biblical concepts of zikkaron and anamnesis involve not only
remembering God's deeds but re-enacting them in each new generation of God’s people.

1. Shabbath as weekly memorial of creation in God’s image, deliberation from sla-
very and inclusion into God’s people. In Genesis 2,1-4,; Exodus 20,8-11,; Deutoronomy
5,12-15 these three aspects of shabbath are present and especially the third one was de-
cive for the Jews of diaspora in preserving their religious and national identity. In 1 Cor

33 J. MOLTMANN: Op. cit., 101.
3 A, MATELJAN: Art. cit., 249.
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16,1—4; Acts 20,7-12; Rev 1,10 Christians celebrate their eucharist on first day of the
week but they keep all aspects of Old Testament shabbath in their weekly day of rest and
prayer.

2. Passover is yearly memorial of redemption which has taken place but its final
enactment is faithfully being expected. In Exodus 13,8 every Jewish family celebrating
the Passover festival repeats: »This is because of what the Lord did for me when I came
out of Egypt.« God’s people enact God's past deeds in their Passover feast and expect
the full appearence of God's salvation. In 1 Cor 5,7 Christians are reminded that »our
paschal lamb, Christ, has been sacrificed«. This and other texts on eucharist in 1 Cor are
a trace of last supper as Jesus’ Passover. In committing his disciples »to do this in me-
mory of me« (Lk 22,19d = 1 Cor 11,24c) Jesus gave paschal character to his farewell
meal. Marana, tha (! Cor 16,22; Rv 22,20) reflects eschatological aspect of the eucharist
and of the Church, who is being constituted and manifested at her eucharist.

3. Your kingdom come. This prayer of Jesus involves his preaching and enacting of
God'’s reign. It includes his experience of God as Abba and his willingness to seek first
the kingdom of God (Mt 6,32 = Lk 12,31). In his words and deeds Jesus has taken away
the apocalyptic veil from the concept of kingdom (entapokalyptisiert — H. Schiirmann) but
he kept the eschatological aspect of it. When we Christians pray this prayer of our Lord
we should recognize the signs of God's presence in our world and be obedient instru-
ments of his saving activity.

4. Eschatological, not cataclysmic orientation of pilgrim Church on earth. In imme-
diate context of Heb 13,7-9 first generation of Christian hegoumenoi (leaders of a group
living in diaspora) have died but Jesus remains our high priest forever. Celebration of
the second millenium of incarnation is a kairos or favorable opportunity and challenge to
reaffirm the christian view of future. It is »paradigm for transcendence« (J. Moltmann).

Key words: memorial, shabbath, Passover, God's kingdom and reign, eschato-
logical.
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