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OD APOLOGETIKE PREMA ANTROPOLOGIJI

Milan SPEHAR, Rijeka

SaZetak

Duga stoljeca uvjetovala su sliku svecenika koja je bila dosta daleka ljudima, jer je prikazivala
ministerijalno svecenistvo ne samo kao odvojeno od puka nego kao nesto je uvijek »iznad« i
uvijek »bolje«. Takav se stav zagovarao i branio sve do Drugog vatikanskog sabora. S njim
zapoctinje stvaranje jedne nove slike svecenika koja se vise ne promatra odvojeno od opéeg
svecenistva.

Upravo naglasavanje ljudske slike svecenika i njegovoga zvanja kao sluZenja uzrokovat ¢e
nove krize koje zahvacaju i laike i svecenika samoga. Svijet koji se sve vi§e emancipira osjeca
sve manju egzistencijalnu potrebu za sve¢enikom. Svijet jednostavno u mnogim stvarima mo-
ze bez svecenika. To u sveceniku rada egzistencijalnu krizu smisla njegovoga zvanja.
Gledajuci svijet oko sebe, svecenik sve vise uzimlje vrijednosti svijeta i za sebe te ih oponasa.
To su konzumizam i pragmatizam koji se pojavljuju na svim podruéjima, pa i onima koja Zele
biti najduhovnija. Prevladava misljenje da ce se svecenik »izvudic iz krize gomilajudi aktivno-
sti na aktivnosti, ali time se on pretvara u aktivista i menagera,

No posteji i pozitivan na¢in izlazenja iz tih normalnih kriza. On se sastoji u promatranju sebe
kao ¢ovjeka: svecenik je Covjek, bice ograni¢eno i potrebno komuniciranja s ljudima i s Bo-
gom, bi¢e potrebno ljudske i Bozje pomoci. Osjeca se nesavrienim ¢ovjekom koji je pozvan
sa svojim moguénostima izgradivati kraljevstvo Bozje. Time on postaje blizak ljudima. Osjeca
da su »radost i nada zalost i tjeskoba ljudi naega vremena ... radost i nada, Zalost i tjeskoba
takoder Kristovih u¢enika« (GS 1). Time svecenik pronalazi svoj identitet i svoju svecenicku
duhovnost koja proizlazi iz pastoralne ljubavi i u nju utjeée. Svecenik za novi milenij je svece-
nik koji se na nj priprema tako da Zivi sada ono $to bi Zelio Zivjeti u buducnosti.

Kljuc¢ne rijeci: nova slika svecenika, kriza svecenickog identiteta, aktivizam, svecenicka du-
hovnost, pastoralna ljubav.

Kao sto se kroz vrijeme i tijekom vremena mijenjaju ljudska kultura i slika
svijeta 1 kao §to njezino mijenjanje uzrokuju mnogi faktori, tako se kroz stoljeca
mijenja slika svecenika, a njezino mijenjanje takoder uzrokuju mnogi faktori.

Kroz stoljeca se ipak zadrzavala i uévrscivala odredena slika svecenika. Ona
je bila nemijenjana u dokumentima Crkve, u teoloskim raspravama i u mentalite-
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tima ljudi, bilo klerika bilo laika. Uglavnom se polazilo od stati¢ne slike prezbite-
ra. Nakon §to se on u prvim stolje¢ima odvojio od ostalih vjernika, stoljecima se
pokusava dati njegovu specificnost. Specificnost je u sebi pozitivna stvar, jer
ukljucuje osobnost i identitet, a isklju¢uje masovnost. No ona postaje negativnom
kad se specifi¢nost, koja u sebi znaci medusobno obogacivanje upravo radi razli-
¢nosti, pretvara u isklju¢ivost. Upravo je to bila nerijetko tendencija ministerijal-
noga svecenistva koje se zeli odvojiti od »puka« kao nesto posebno, vise, dosto-
janstvenije itd. To ¢e kroz stolje¢a imati utjecaj na zivot i djelovanje i duhovnost
svec¢enika kojega ce njegovo redenje, nazalost, vise odvajati ogradom od ostalih
ljudi negoli priblizavati njima. »Dolazi, jasno, do tendencije (stvaranja) duhovno-
sti suprotstavljanja i odjeljivanja. Uvijek ¢e determinirati Zivot svecenika ono $to
razlikuje vise od onoga $to ga sjedinjuje s narodom Bozjim. Sve ¢e vise potreba
za odjeljivanjem umjesto uklapanjem u zajednicu odredivati izbor i ponasanje« .

Vizija svecenika bila je u njegovoj ulozi koja ga je izdvajala od ostalih vjer-
nika 1 uzdizala iznad njih. Nerijetko se svecenika poticalo da utopi svoju oso-
bnost u ulogu u kojoj su se trebali izgubiti sav njegov karakter, zelje, htijenja, sve
ono $to ¢ovjeka ¢ini osobom.

Tridentski sabor, Prvi vatikanski sabor i jo§ enciklika pape Pija XII. »Medi-
ator Dei«’ muge se prikazati svecenika kao onoga koji je posve razligit od drugih
kritenika i koji zbog toga ima posebnu duhovnost’.

S Drugim vatikanskim saborom pada u vodu stati¢na slika svecenika, antro-
pologija (osobito sa znanostima sociologijom i psihologijom) i teologija vise se
ne sukobljavaju nego susrecu, upotpunjavaju i ¢ak tumace jedna drugu. Slika
¢ovjeka i slika svecenika kao ¢ovjeka bitno se mijenjaju. Svecenik je od ljudi, za
ljude i s ljudima. To nam na samom pocetku izjavljuje pastoralna konstitucija
»Gaudium et spes«: »Radost i nada, Zalost i tjeskoba ljudi naseg vremena, osobi-
to siromasnih i svih koji trpe jesu radost i nada, Zalost i tjeskoba takoder Kristo-
vih uEenika, te nema nic¢ega uistinu ljudskoga da ne bi naslo odjeka u njihovu
sreu«’.

Nova slika svecenika

S ovakvom slikom svecenika nastaje kriza i kod svecenika i kod ostalih pri-
padnika naroda Bozjega.

' Severino DIANICH, Ministero pastorale, w AAVV., Nuovo dizionario di spiritualita, Ed. Pa-
oline, Roma, 1979., str. 957.

1 PIO XII., Mediator Dei, 31.
3 PIO XII., Menti nostrae, 13.
4 GSI.
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Sve se vise uzima u obzir njegova bipolarnost: svecenik je, kao i svaki ¢o-
vjek, buduci da sdm jest i ostaje ¢ovjek, sastavljen od duhovne i materijalne stra-
ne. On ima tijelo i jest tijelo. On osjeca preko tijela i na tijelu se manifestira nje-
gov zivot. On je seksualno bice. Ima porive i osjecaje. Njegova volja i njegove sna-
ge su ogranicene, kao i kod drugih ljudi. On je psiho-socijalno bice. Uvjetovan je
mnogim podsvjesnim snagama, mnogi dozivljaji i dogadaji iz djetinjstva stvorili
su 1 uvjetovali njegovu psihu i njegove moguénosti i granice. On je bi¢e potrebno
drustva i neprofesionalnog komuniciranja s drugima, upravo zivljenja u zajedni-
stvu s drugima, biti prihvacen, ljubiti i biti [jubljen’. On je, dakle, u punom smislu
rije¢i ljudsko bice, osoba koja ima svoje granice i svoja stremljenja. Ljudsko bice
koje moze postati osoba samo u zajednistvu s drugima (i s Drugim-Transcenden-
tnim, ali opet ne bez pomoci drugih). »Individuum nije potpuno shvatljiv ako je
izoliran od svog uklju¢enja u zajednicu. Razvoj individuuma zahtijeva da se on
stavi u sluzbu drugima i da bude potpomagan od drugih«”.

Na duhovnome podruéju i on je onaj koji je »na putu«. I on neprestano trazi i
bori se za susret i Zivljenje s Bogom. I on osjeca tezinu Bozje odsutnosti i $utnje.
Transcendencija i imanencija vi$e se ne pokazuju kao dvije neprijateljske opre-
¢nosti, nego kao dvije komplementarnosti bez ¢ijeg zajednickoga djelovanja ¢ov-
jek postaje osakacen i manje zrela osoba.

I ta slika svecenika proizlazi iz promijenjenoga drustva, na ¢ije su promjene
osobito sredinom ovoga stoljec¢a najvise utjecale pozitivne znanosti i otkric¢a. Sli-
ka ¢ovjeka danas je posve izmijenjena. Antropologija zauzima sve veée mjesto
pred ¢isto duhovnim podru¢jima. Ona emancipira ¢ovjeka od utjecaja Cisto religi-
oznoga i ¢isto duhovnoga. No sam je covjek sve manje svjestan toga koliko je, s
druge strane, manipuliran upravo od onih koji ga emancipiraju.

Emancipirani ¢ovjek rudi velikom brzinom staru sliku svecenika i dovodi ga
u osobnu krizu koja se neminovno odrazava u njegovu svecenickom zvanju. Ta
kriza povlaci za sobom krizu pastorala. Sve to zahtijeva nova trazenja sveceni¢-
kog identiteta (o kojemu nekada nije bilo niti spomena), novu ulogu svecenika i
novi pastoral.

Da bi ministerijalni svecenik bio efikasan, Crkva mora 1 pitati i istraZivati
koje su potrebe kod kritenika i kakvog svecenika traze. Samo tako moci ¢e sam
svecenik izi¢i iz krize i samo takva slika svecenika koju daje cijela zajednica
vjernika, i samo takva uloga koju cijela zajednica odreduje, moze biti potpuna.

5 Usp. Marcial MACIEL, La formazione integrale del sacerdote, Citta Nuova, Roma,1994., str.
26-28.

% M. FLICK - Z. ALSZEGHY, Antropologia, u AAN'V., Nuovo dizionario di teologia, Ed. Pao-
line, Roma,1982., str, 23,
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Mozemo reci da je s Drugim vatikanskim saborom Crkva uistinu uzela u ob-
zir i pomno i ozbiljno razmisljala o svim pitanjima koja joj je svijet sredinom
ovoga stoljeca odjednom postavio kroz novu antropologiju: biologiju, sociologi-
Ju, psihologiju. I pokusala je dati odgovor na sva pitanja, odgovor koji se danas
podosta razlikuje od svih njezinih dosadasnjih odgovora. Dekret o sluzbi i zivotu
prezbitera promatra svecenika neprestano u njegovoj bipolarnosti koja jedina mo-
Ze u njemu stvoriti harmoniju. Vie se ministerijalno sve¢enistvo ne promatra za-
sebno i izdvojeno od sveopcega svecenistva ¢iji smo sudionici svi po sakramentu
kr$tenja. »Svecenistvo je znak Kristove prisutnosti u Crkvi i u svijetu ... Sveceni-
§tvo nije apsolutna vrijednost i shvaceno za sebe, vec je relativno. Treba ga shva-
titi i Zivjeti u odnosu prema Kristovu svecenidtvu i prema svecenistvu zajedni-
¢kom svim kritenima unutar Crkve. U tom smislu autoritet je sluZenje i
zajednistvo. Tako auctoritas pronalazi svoje prvotno znacenje: pomazem drugo-
me rasti (PO 2 i 9) (podcrtao autor)«’. Narav svecenistva, koja je usko vezana s
evandeoskim pojmom sluZenja, proizlazi iz nove, socijalno-funkcionalne vizije.
Sakramentalno-ontoloska vizija stavlja naglasak na svec¢enikovu pripadnost Kri-
stu 1 ovisnost o njemu. I ona u sebi ima karakter sluzenja.

PO zeli u prezbiteru §to vide pobuditi caritas pastoralis, pastoralnu ljubav za
koju su potrebne: pastoralna efikasnost, pastoralno sluzenje, uklju¢ivanje u svijet,
pastoralno znanje i bratstvo medu prezbiterima i izmedu njih i povjerenih im
dusa.

Ako zeli zivjeti kao »alter Christus«, svec¢enik mora u sebi sazimati i kon-
templaciju i akciju.

Ovakva nova dogmatska slika o sveceniku i pastoralu tezi k sjedinjenju, ne
stapanju nego zajednistvu transcendencije i imanencije, svjetovnog i duhovnog,
autoriteta i sluzenja, pastoralnog djelovanja i osobne duhovnosti, akcije i kontem-
placije. No ove dvije »opre¢ne« sile ne stoje uvijek zajedno u harmoniji, nego se
nerijetko nazire medu njima napetost. Covjek se razvija i napreduje i kao ¢ovjek i
kao kr§c¢anin (danas nam to psihologija sve viSe naglaSava) upravo u toj napetosti
dvaju opreénih polova koji se vise ne bi smjeli drzati, za razliku od prijasnjeg
shvacanja, kao oni koji zele unistiti jedan drugog, nego kao oni koji upravo po-
mazu jedan drugome da taj drugi, pro¢iscen, dode do izrazaja.

Tome pomaze i nova slika svijeta koji viSe nije gledan kao »suzna dolinag,
nego kao onaj koji otkriva obrise svoga Stvoritelja, kao $to svu tu ljepotu na pje-
snicki nacin donosi biblijski spjev o stvaranju. Svijet, dakle, vide nije shvacen
kao negativ, nego u »perspektivi cjeline«® koju veé¢ svecano proklamira Pavao:

7 Franghiskos PAPAMANOLIS, Il sacerdozio partecipe dell’ autorita di Cristo capo e pastore,
u: AAVV,, Sacerdozio. Un’ amore piu grande, San Paolo, Milano, 1996., str.77.

8 Amedeo CENCINI, Per amore. Liberta e maturitd affettiva nel celibato consacrato (vol. L),
EDB, Bologna, 1995., str. 207.

272



BS 68 (1997), br. 2-3, str. 269-291

»Sve je vase, a vi ste Kristovi« (1 Kor 3,23). Kricanski zivjeti, dakle, ve¢ po Pa-
vlu znaci zazivjeti cjelinu mnostva, naci srz koja to mnostvo, makar bilo prividno
1 oprecno, okuplja u zajednistvo koje ¢ini samo jednu jedinu cjelinu. »Vrijeme je
uvidjeti da svako dijeljenje ima jednostavno metodolosku vrijednost, a ono §to u
stvarnosti postoji je svijet i covjek u njemu, pozvan i suden i otkupljen od Boga.
Vrijeme (je) misliti na sve, polazeci od svega ... To zna¢i da nasa misao mora
promatrati fenomene ne samo u pojedina¢nim aspektima, nego takoder kako se
oni protezu u svoj dubini i duljini i visini kr§¢canskog shvacanja. Misao mora na-
stojati interpretirati fenomene, pokrec¢uci se zajedno od psihologije i filozofije i
teologije, ali bez prigovora da se ovdje premasuju granice i ispreplicu sektori«’.

Nove krize

Kriza potrebe za ministerijalnim svecenistvom

Emancipirani svijet pogada svecenika u bit njegova svecenistva. Svijet odje-
dnom vise ne osjeca potrebu svecenika kao nekada. To rada egzistencijalnim pi-
tanjem: Kome sam ja potreban i jesam li ja uopce ikome vise potreban? Zar svijet
ne moze »tako divno« bez mene, zar nisam vise na smetnju nego na korist
svijetu?

Uzdrmana je i oslabljena vjera, ne osjeca se vise njezina prijeka potreba u
svagdasnjem zivotu. Uzdrmana vjera u vjernika ne ostaje bez posljedica u svece-
niku. Novi modeli Zivota, koji se ne grade na evandelju nego na onome $to je da-
nas »modernije« (makar se i ne znalo §to je to modernije i zasto), i danonoc¢no
obaranje vrijednosti ne mogu ne nagrizati smisao svecenickoga Zivota i njegovo-
ga vikanja u pustinji, u koju vise nitko ne dolazi niti iz znatizelje da vidi sveceni-
ka. To u njemu rada osjecaj bespotrebnog trosenja (»Cemu sve to i zasto?«), nesi-
gurnost i jak osjec¢aj samoce i promasenosti. Biti nepotreban stvara ipso facto de-
motiviranost. Cesto je puta svecenik bespomocan, osje¢ajuéi da ljudi traze nesto
drugo od onoga $to on ima ili nudi. On se danas mora suociti sa svijetom koji drzi
da mu svecenik danas nema §to pruziti. Ni teologija ne moze biti iznad pozitivnih
znanosti. Ne treba nam punina Boga nego borba za srecu hic et nunc. Svecenika
se danas odbacuje ne zato §to nudi premalo, nego jer nudi previse. Covjek je da-
nas orijentiran na trazenje trenuta¢nog zadovoljenja svojih trenuta¢nih potreba, a
ne na obecanja nekog vjecnog Zivota u vje¢noj radosti. Suvremeno drustvo zado-
voljava jedino ono §to moze imati odmah, i to barem bez velikih napora.

Napredak znanosti i tehnike omogucio je ¢ovjeku jedan puno udobniji Zivot,
zivljenje bez vecih napora — koje sve vise privlaci suvremenoga ¢ovjeka. Koliko

®  Romano GUARDINI, Libertd, Grazia, Destino, Brescia, 1957., str. 7-9.
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su znanost i tehnika s jedne strane olaksale materijalni ¢ovjekov Zivot, toliko se
on dao voditi i1 zavesti njima te je duhovno uvelike osiromasio. Na svim se podru-
¢jima, i na onim najduhovnijima, osjeca pragmatizam i konzumizam, a sve to
proizlazi iz rastu¢ega hedonizma. Ideal viSe nije Zrtva niti snaga, nego uzivanje u
korisnome na svakome, i na duhovnome podrucju. Bog ce biti dobar ukoliko je
koristan, a ono §to je korisno dade se uzivati. Bog je postao potrosacka-potrosna
roba.

Ideal je nestao, a na njegovom se mjestu pojavio idol. Bog je opet u sjeni bo-
gova kratke moci i kratkog trajanja. Ljestvica vrednota potpuno se izmijenila u
suvremenoj kulturi.

A kad zasicenost materijom probudi glad za duhovnoscéu, onda ée tako nasta-
la duhovnost biti iznad svega duhovni konzumizam. I na tome ¢e se podrucju
stvarati i odvijati trgovinsko-potrosacko-hedonisticki zakoni. Sve ¢e se htjeti i tu
posti¢i, bolje re¢i dobiti nabrzinu. To proizlazi iz toga Sto glad za duhovnim nije
proizasla iz gladi za susretom, za Bogom kao osobom, nego za duhovno$cu kao
hranom koja ¢e odmah utaziti glad ili lijekom koji ¢e odmah izlijeciti suvremeno-
ga ¢ovjeka, gladnoga duhovnosti. Takvom ¢ovjeku svecenik nije nuzno potreban,
ukoliko mu odmah ne moze pruziti Zeljeno.

Kriza svecenickoga identiteta

Kad se saberu nekorisnost ili barem nedovoljna korisnost svecenika 1 time
njegova nepotrebnost za suvremenoga ¢ovjeka, nedovoljno razumijevanje njega i
njegovih osobnih potreba i briga od strane hijerarhije, tome jos doda preveliki in-
dividualizam svecenika u pastoralu i njegova siromasna povezanost sa subracom
svecenicima i laicima", tada je sasvim normalno da ée to uroditi krizom identite-
ta sve¢enika.

Naime, Drugi vatikanski sabor predstavlja koncept zvanja i poziva u svoj
njegovoj Sirini: poziv ¢ovjeka da bude ¢ovjek, poziv krs¢anski, poziv u braéni Zi-
vot i poziv u svecenicko sluzenje (ne vise stalez!). »U tom kontekstu svecenistvo

1% »Podrucje na kojemu nedovoljno formirani svecenici posebno pokazuju manjak svog psiholo-
skog razvoja je odnos prema drugima. Te su relacije obi¢no na distancu i ¢esto nezahvalne za
svecenika kao i za drugu osobu ... Oni imaju malo pravih prijatelja ... U ovim nedovoljno for-
miranim svecenicima zapaZaju se zamjetljivi znakovi pasivnosti ... i tendencija trazenja identi-
teta vise u ulozi svecenika nego u vlastitoj osobi ... Oni nemaju pouzdanje u same sebe, ... ¢esto
se ustru¢avaju od pune uporabe svojih sposobnosti ... S iznenadenjem se otkriva u ovim svece-
nicima ... nesposobnost izri¢aja osobne vijere ...«

E. C. KENNEDY-V. I. HECKER, The Catholic Priest in the United States. Psychological In-
vestigation, cit. u W. A. BARRY — W. J. CONNOLY, Pratica della direzione spirituale, Edizi-
oni O. R., Milano, 1990, str. 149.
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predstavlja jedno od zvanja, jednu od mogucnosti ostvarenja nasljedovanja Kri-
sta«'’. Ministerijalno svecenistvo nije time utopljeno u sveopce svecenistvo, tako
da bi se izgubila potreba za njim, nego ostaje i dalje naglasak na specifi¢nosti po-
ziva ministerijalnog svecenistva, ali se neprestano naglasava njegovo zajednicko
djelovanje sa sveop¢im svecenidtvom i, praktiéno, neodvojivost od njega.” Na taj
se nacin sve vise podvlaci da je »ministerijalno svecenistvo (dano) na sluzenje
opceg svecenistva vjernika«."

Danas Crkva stavlja vise naglasak na zajednistvo ministerijalnoga i opcega
svecenistva, jer svi su pozvani na svetost, odnosno svi su pozvani na potpuno
predanje Kristu, a ne polovi¢no. Dakle, krivo bi bilo razmisljanje da je Isus poz-
vao neke da ga slijede potpuno (dakon, svecenik, biskup, papa), a druge (laici) da
ga slijede napola: »... Drugi vatikanski sabor odbija razmisljati o razlici izmedu
ministerijalnog i opeg svecenistva kao o nekoj razlici u stupnjevima, §to se mo-
ze formulirati izrazima ’vide’ ili 'manje’, kao da je moguce odluciti se za Boga u
Kristu u raznim mjerilima. Sama odluka je odluka cjeline ili jednostavno ne po-
stoji. Sabor ¢e govoriti o razlici "essentia et non gradu’. Radi se o stvarima koje
treba ¢initi, sluzbi koju valja lsPuniti unutar jedine orijentiranosti na Boga, a one
su razlicite (4. stvari i sluzbe)«'’. Crkva, sigurno i pod utjecajem suvremene psi-
hologije i ostalih pozitivnih znanosti — cjelokupne antropologije — ¢ovjeka (sve-
¢enika i laika) Zeli promatrati u njegovoj cjelini. Stoga ona traZi ono to sveceni-
ka i laika spaja, i ¢ak ¢ini medusobno ovisnima, ne, dakle, za razliku od prijasnjih
vremena, trazenje onoga $to ih odvaja, uzdizu¢i svecenika u svakom pogledu
iznad onoga tko nije svecenik. Dakle, prva je Crkva sama vise demitologizirala
ulogu svecenika nego ju je desakralizirala. Zapravo ju je sakralizirala demitologi-
zirajuéi je, §to je prouzro€ilo nemale krize kod samih svecenika.

Osim svega ovoga krizu identiteta kod svecenika izaziva i njegova sluzba
koja je danas zahtjevnija. Drasti¢no smanjenje broja svec¢enika uzrokom je da je-
dan nosi teret za nekoliko njih. Zato se svecenik osjeca izgubljenim. Ne mozZe se
vise predati pravom pastoralnom radu. »Svecenik ... je izmucen od poslova admi-
nistracije, osjeca se izazvan kompleksom pitanja svih vrsta, a k tome se dodaju
poteskoce tolikih osoba za koje on, radi svega ovoga, ¢esto niti ne nalazi vreme-
na. Rastrgan posvuda izmedu tolikih aktivnosti svecenik se osjeca prazan i sve
manje u mogucnosti da nade vremena za sabranosti, odakle bi mogao izvuci novu
snagu i novu inspiraciju«’’. Tako je i njegova osobna duhovnost postala dio nje-
gove krize.

1 IVAN PAVAO 1L, Pismo svecenicima za Veliki cetvrtak 1996., 2.
2 Usp.LG 10,PO2.

3 IVAN PAVAOIL, Nav. dj.

4 S. DIANICH, Nav. dj., str. 959.

% Joseph RATZINGER, JI mistero e la vita dei presbiteri, u: AA.VV., Sacerdozio. Un amore pii
grande, str. 100.
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Pavlova pastoralna krizna situacija' postala je svagdasnjim kruhom mnogih
svecenika u pastoralu: »Bog je, ¢ini mi se, nas apostole prikazao posljednje, kao
na smrt osudene, jer postali smo prizor svijetu, i andelima, i ljudima — mi ludi po-
radi Krista ..., mi slabi ..., mi prezreni ...« (1 Kor 4,9~10).

Umjesto da bude »dusom i tijelom« u onome §to ¢ini, u istom trenutku ga
muce misli o svemu onom §to ga ¢eka i ve¢ se pojavljuju sumnje hoce li uspjeti
ili nec¢e. Uspjeh je jedna od najtezih kriza danasnjega svecenika. On Zeli biti na-
shjedovatelj Krista, ali ne u njegovim neuspjesima jer, misli pastoralni djelatnik,
»BoZja stvar mora imati uspjeha i mora postati uvijek veéa«'’.

1z podsvjesnih osjecaja bespomocnosti tréi se za uspjehom. »Uspjeh nije ni-
jedno od Bozjih imena« (M. Buber). Usprkos svijesti da je doti¢ni postao svece-
nik da moze sluziti, ipak je dosta jaka teznja za liderstvom: biti slusan i biti slije-
den — sve bez pogovora. Kad vidi da njegovo liderstvo nije u modi, da toliki dru-
gl znaju bolje 1 imaju sve mogucnosti da budu lideri, kad vidi da je dao sto posto,
a dobio natrag samo jedan posto, dolazi do obeshrabrenja 1 stresa. Tada zapocinju
sumnje u izbor osobnoga zvanja, a onda, ostaje li se i dalje u tom zvanju, pojav-
ljuje}sse sumnja u sveceni¢ko zvanje koje je unutar Katolicke crkve vezano uz ce-
libat”.

Treba li ostati u toj krizi, prihvatiti je, odnosno postoji li put izlaska iz nje?

Aktivizam — krivi pokusaj izlaska iz krize

Stare su monasticke duhovnosti preporucivale sto je moguce vie aktivnosti
za izlaZenje iz napasti i kriza. Suvremeni je svecenik, doduse, odbacio monasku
tradiciju, jer ne odgovora sveceniku u suvremenome svijetu, ali je ipak itekako
preuzeo upravo ovo njezino pravilo. Na pragmati¢no pitanje suvremenoga ¢ovje-
ka: »Sto mi donosi viera, a §to Bozji zakoni?« ne odgovara se vise zastrasivanjem
paklenim kaznama, jer za to vise nitko ne mari, nego se Zeli pokazati koliko su
pragmati¢ni i vjera i Bozje zapovijedi.

Molitva nam se vise ne prikazuje kao blagoslov, pohvala Boga, $to je prvo i
osnovno'’, nego ona mora obvezatno imati neki ¢udotvorni karakter (Cit. magijski
karakter) kao da ima vecega ¢uda od svega §to je stvoreno. Evandelje vise nije
Radosna vijest ukoliko nema terapijsko djelovanje. Cak nam se govori: ukoliko

Izgleda da je to kriza kroz koju svaki pastoralni djelatnik mora proci. Ona je za Pavla u svakom
sluéaju bila pozitivna i ona ¢e i dalje ostati pozitivna za svakog onoga tko je prihvati.

7 Franz KAMPHAUS, Priester aus Passion, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1993., str. 33.

Usp. Miloslav VLK, La chiamata dei presbiteri alla perfezione, u: AAVV., Nuovo dizionario
della spiritualita, str. 175.

19 Usp. Katekizam Katolicke crkve, br. 2626-2643.
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nema terapijske efikasnosti, nisi se dobro posluzio molitvom ili si previse grje-
$an, a pritom se zaboravlja ono temeljno zbog ¢ega, odnosno zbog koga je Isus
dodao: »Ne dodoh zvati pravednike nego grjesnike« (Mk 2,17).

Vjera nam je uopce postala korisnom, a vjerovanje se mjeri po ¢udima i
ozdravljenjima. Stoga nas s pravom vec psihologija opominje: »Poglaviti cilj reli-
gije je ... ne u ozdravljivanju osoba nego u pomaganju da nadu pravo udomljenje
tamo gdje ih je predodredio Stvoritelj. Religija koja posjeduje ove dimenzije
izmedu drugoga sluzi proteziranju, otuvanju i reintegriranju mentalnoga zdrav-
lja«™. No traziti religiju da bi se postiglo mentalno zdravlje, ili bilo $to drugo, po
istom je autoru besmisleno i opasno bolesno. Ve¢ samo trazenje mentalnoga
zdravlja on drzi hipohondrijom i ironi¢no se pita ne moze li covjek biti integrira-
na osoba i onda kad na sebe ne prti zadace otkupljivanja danasnjega svijeta’', ko-
je su danas toliko prisutne u nas i toliko nas opterec¢uju. Utilitarizam u religiozno-
sti ima u sebi fanatizma™. »Religija ne tezi k ozdravljivanju ljudi nego k spasava-
nju njihovih dusa«®. Allport, koji ne nijece ve¢ naglasava plodove odnosno ma-
nifestacije zrele religioznosti, ne prestaje naglasavati bez-korisnost religije, zele¢i
naglasiti da religija koja sluzi ne¢emu, kojom se koristimo u sluzbi bilo cega
(mentalnoga zdravlja, etickoga zivljenja itd.), ne koristi u biti ni¢emu. Bog ne po-
stoji zato Sto ga ja trebam, nego on je JHWH i ako i kad ga ne trebam i kad ne
znam za njega .

Za razliku od nekadasnje paternalisticke slike svecenika, danas postoji opa-
snost od birokratsko funkcionalne slike svecenika.

Sve manje uspjeha, sve rjede slusanje svecenika, sve veci utjecaj tehnizira-
noga svijeta koji »funkcionira«, sve vec¢a unutarnja praznina koja rada krizom
identiteta ¢ini da svecenik nastoji izi¢i iz nje bacajuci se, doslovno receno, u sve
vige aktivnosti koje jednostavno po naravi prelaze u aktivizam, u nesto §to se
obavlja mehanicki.

Drzim da to odmah ne proizlazi iz negativne Zelje za »osvajanjem dusa, bo-
lje reci za osvajanjem uspjeha koji sveceniku sve vide izmice iz ruku. Aktivizam
najprije proizlazi iz Zelje »za Bozju stvar« (iza koje se skriva kriza identiteta,
odnosno osjecaj beskorisnosti). Mi zelimo biti korisni, i mi moramo biti korisni
ovome drustvu. Moramo mu pokazati §to sve mozemo. Zato je svecenik pun ter-
mina. Mi Zivimo s terminima i pokre¢emo se pomocu termina. Ako moj posao

¥ G.W. ALLPORT, L' individuo e la sua religione, Ed. La Scuola, Brescia, 1972, str. 297.

I Usp. Isto, str. 271.

2 Usp. Isto, str. 268.

B Isto, str. 260.

2 Cijela navedena Allporotova knjiga govori u tom smislu. Ve¢ starozavjetna Judita misli tako,
kao 1 mnogi unutar crkvene tradicije.
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ide dobro, onda to znaci da ide dobro Bozja stvar. Ako ja imam uspjeha, onda to
znaci da se Bozji uspjeh §iri svijetom. »Ako smo mi jaki, Bog je jak; ako smo mi
utjecajni, Bog je utjecajan; ako smo mi mo¢ni, Bog je moc¢an. Mi Zelimo najbolje
Bogu (i sebi, naravno). Je li to logika evandelja«?® Sve je vece pitanje kako Bo-
Zja stvar u ovome svijetu moze §to trajnije funkcionirati. Poraza u svijetu nemilo-
srdnih uspjeha ne smije biti.

Menagement je u$ao i u Crkvu i mnoge dusobriznike pretvorio u duhovne
menagere i funkcionare. Fasciniranost moci, koju je svecenik u sekulariziranom
svijetu izgubio (s njim i Crkva), Zelja za korisnosc¢u, religiozni konzumizam, du-
hovnost kao roba, lov za uvijek novim idejama — sve su to preokupacije mnogih
danasnjih dusobriznika. Sve vecim aktivizmom ¢ovjek dolazi do svijesti da moze
producirati samoga sebe i sam vjeéni zZivot svojim neprekidnim djelovanjem.
Najvaznije je da svecenik bude sto bolji organizator koji ¢e svojim organizator-
skim sposobnostima konkurirati svijetu. On mora organizirati raznorazna oku-
pljanja, organizirati gradnju i popravke crkvenih objekata, organizirati borbu za
socijalnu pravdu itd. Sve mora i kod njega savrseno funkcionirati ako Zeli opstati
u danasnjemu drustvu. »Ljudi koji nesto organiziraju, stalno su u opasnosti od
stvaranja malih kraljevstava za sebe. Neijetko se dogada da preuzimanje inicijati-
va i razvijanje novih planova pledira da je to nesto $to meni pripada¢

Time, umjesto da povoljno rijesi svoju krizu, svecenik vrlo lako upada u na-
pasti ponosa, uspjeha i moci.

Poslovi se gomilaju kvantitativno, ali kvaliteta pada s rastom kvantitete, a
svecenik se zavarava da ¢e promijeniti drustvo aktivizmom. Ni aktivizam svece-
nika u pastoralu, ni isto¢njacke meditacije, ni krdcanske terapije nisu u stanju
promijeniti svijet ni l_]ude »Imam dojam da dusobriznici i i svecenlcl koji se trude
oko drustvenih promjena ¢esto puta postaju Zrtve te Zelje«”.

Od »mesijanskog kompleksa« (kompleks ¢ovjeka koji drzi da samo on mora
i moze spasiti svijet) Covjek se umara i pati zbog prezaposlenosti, a ne zna dio
poslova predati drugome (»mesija« se boji da bi drugi sve pokvarili ili ne bi sve
uginili kao sto bi on). On ne bi znao $to bi sa sobom kad ne bi bio prezaposlen™.

Njegova prezaposlenost jednaka je onim brojnim terapijama kojima je zaje-
dnicko $to prije vidjeti Zeljene rezultate.

Molitva takve rezultate sigurno nece dati, zato kod aktivista za nju nema vise
mjesta. Stoga se lako dogada da ¢ovjek uslijed aktivnosti zaboravlja i na samoga
Boga. Dalje sve potinje jo§ samo »funkcionirati«: misa, propovijedi, podjeljiva-

3 F.KAMPHAUS, Nav. dj., str. 78.

%6 H. J. M. NOUWEN, Schépferische Seelsorge, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1991, str. 116.
7 Isto, str. 125.

2 Usp. F. KAMPHAUS, Nav. dj., str. 25.

=

278



BS 68 (1997), br. 2-3, str. 269-291

nje sakramenata. Sve postaje ritualizam, ustvari pauza izmedu radova (koji su va-
Zniji od mise).

Mi danas toliko govorimo o Bogu da od razmisljanja kako i kojim rije¢ima
zaboravljamo o komu govorimo®. »Na mjesto govora s Bogom do3ao je govor o
Bogu, onda uskoro samo govor o govoru o Bogu«™.

U tom mentalitetu, u kojemu je i svecenik samo tada netko ako proizvodi, on
postaje »rastrgan i razapinjan, bacan ovamo i onamo i, na posljetku, iznutra ras-
trgan zadobiva fizicke 1 psihicke traume. Sav u zurbi i stresu — nije nikakav uzor
koji poti¢e na nasljedovanje. Prije je vizija horora«’".

Izlaz iz kriza — pronalazenje ili ponovno otkrivanje identiteta u
harmoniji Zivota i rada

Aktivnost umjesto aktivizma

Kao §to je krivo traZenje rjeSenja krizd guranjem sebe u aktivizam, tako je
krivo traziti ga u »fuga mundi«, bijegu od svijeta. Danas se malo bjezi od svijeta
unutar starih zidina i reetaka samostana ve¢ zato Sto ¢ovjek aktivizma nije spo-
soban proboraviti niti nekoliko sati bez rada i u tisini a, osim toga, Zivot iza zidi-
na danas je itekako zahtjevan ako ¢ovjek u njemu zeli otkriti smisao svoje misije
(koja je apostolstvo ili pastoral moljenja za i na mjestu drugih, mozda onih koji
nikad ne mole), a ne spasavanje samo svoje duse.

Svecenik, kao niti jedan drugi ¢ovjek, nece moci naci svoj identitet ako ne
prihvati konkretnu situaciju kakva ona je, sa svom njezinom rugobom i problemi-
ma. To je njegovo polje rada, to je zemlja koju valja obradivati za sijanje. A nije
njegovo kako ce sjeme klijati (usp. Mk 4,26-28). Dakle, ne radi se o traZenju us-
pjeha u radu, nego o djelovanju i onda kad uspjesi nisu vidljivi. Svecenik koji se i
fizicki i psihicki ubija u aktivizmu, a sve radi postizanja uspjeha, ne moze se
drzati nasljedovateljem Onoga koji nije trazio lovoriku nego trnovu krunu, koje-
mu nije stran neuspjeh i koji nije tip pobjednika, koji je radije prihvatio razapinja-
nje na kriz nego da zbog njega i uho padne neprijatelju”. Pavao je sam dozivlja-
vao neuspjeh za neuspjehom te je samo tako na kraju mogao re¢i: »Kad sam slab,
onda sam jak« (2 Kor 12,10). »Je li Bog u kojega vjerujemo — Bog uspjesnih,
probita¢nih, sjajnih pobjednika — ipak Bog s ranama i tmovom krunom ... Mi pro-
povijedamo Mt 16,25: *Tko zeli spasiti svoj Zivot, izgubit ¢e ga, a tko poradi me-

¥ Usp. Isto, str. 59,

3 Isto, str. 82.

3 Isto, str. 87.

3 Usp. F. KAMPHAUS, Nav. dj., str. 76.
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ne izgubi svoj Zivot, taj ¢e ga spasiti.” Ali kad odjednom iskusimo da se to uistinu
zbiva, da u Crkvi zZivot ide kraju i zamire, onda mi, kao i u¢enici, vise ne razumi-
jemo Gospodina«”.

Kreativan nije onaj tko ljude puni s kreativnim pastoralnim idejama koje ce-
sto puta sa stvarno$¢u nemaju veze. Kreativan je onaj tko u situacijama koje nije
zamislio za stolom zna biti pazljiv i iz njih izi¢i kao zrela osoba, znajuci da Bog
djeluje i onda kad je nevidljiv*'.

»Ja se moram susretati s blatom svakidasnjice, s banalno$¢u onoga sto spada
na ¢ovjeka, i to ne kao menager ili organizator, nego kao onaj koji sluzi. Ne samo
na Veliki Cetvrtak, nego na svaki veliki ¢etvrtak, koji uvijek traje, drugima prati

is
noge« .

Danas i sutra potrebno je ne uspjesno nego stvarateljsko dusobriznistvo, a to
je ono koje je oslobodeno svih gréeva, svih recepata za uspjehe u pastoralu, dudo-
briznistvo koje racuna s Bogom. Tako u dusobrizniku ne¢emo imati funkcionara
nego ¢ovjeka Bozjega koji nije drveni svetac nego zZiva osoba koja Zivo racuna na
Boga i na ¢ovjeka. Ni Bog nam vise nece biti automat u koji ¢emo ubaciti toliko
molitava da postignemo te uspjehe ili te kreposti ili da nas toga 1 toga oslobodi ili
od toga otkupi.

Svecenik nije nikakav ¢udotvorac niti terapeut, i evandelje koje propovijeda
nije nikakva terapija niti lje¢ionica.

I danasnji covjek, koji svecenika vidi »kao svakog ¢ovjeka«, Zeli u njemu u
prvom redu prepoznati autenti¢noga svecenika koji, upravo zato Sto je svecenik,
nije nimalo izgubio od svoje ljudskosti nego ju je, dapace, jo§ vise zadobio kao
svaki onaj tko u svom Zivotu Zeli autenticno zivjeti. Autenticno Zivi, kaze nam
psihologija, tko povezuje svoje djelovanje i Zivot u harmoniju. Ona nema nikakve
veze s nirvanom i neautenti¢nim Zivljenjem sa smijeskom i bez problema. Covjek
je danas isuvise svjestan svojih problema i teskih svagdasnjih krizeva. Na svim
mjestima koja su mu obecavala raj na zemlji, Zivljenje bez poteskoca i krizeva,
on se razo¢arao. Njega zanima kako Zivjeti s problemima 1 krizevima. Svecenik
Jje kao dusobriznik pozvan ne skinuti ¢ovjeku njegove krizeve, nego mu pomoci
pronaci ljepotu u Zivotu, pomo¢i mu da zna slaviti svaki dan kao ono 3to svaki taj
dan jest: dar darovan. »Slaviti se moze samo tamo gdje jedni pored drugih mogu
egzistirati strah i ljubav, radost i Zalost, suze i smijeh. Slaviti znaci prihvatiti Zi-
vot kakav jest i bivati sve svjesniji kako je on dragocjen«™.

3 Isto, str. 78.

¥ Usp. H. J. MNOUWEN, Nav. dj., str. 7.

3 Gisbert GRESHAKE, Priestersein, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1982, str. 14.
3% H.J. M. NOUWEN, Nav. dj., str. 141.
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Svijetu danas nije potreban svecenik koji ¢e u prvom redu biti borac za soci-
jalnu pravdu, jer svijet ima mnostvo takvih boraca. Jo§ mu je manje potreban me-
nager ili ekonomist. Toga svijet ima napretek. Svijetu je jednostavno potreban
svecenik! To je onaj koji vrsi onu sluzbu koju osim njega nitko ne moze vrsiti'’,
Ne radi se ovdje o uzvidenosti svecenika iznad drugih ljudi, nego o autenti¢nosti
njegova zivljenja. Jednako tako mozemo reci za bilo kojeg ¢ovjeka: autenti¢no
zivi onaj tko zivi tako da ga u njegovom zivljenju nitko ne moze zamijeniti. Sa-
mo takav zivot moze biti plodonosan.

Mi imamo, dakle, i politicara i ekonomista i menagera u izobilju. Nijedan
svecenik to ne treba i ne smije biti. Dovoljno je da on bude autentican Bozji ¢o-
vjek koji ljudima ne¢e ponavljati ono $to oni bolje od njega znaju, nego ce im —
na temelju svoga poslanja i osobnoga iskustva — govoriti 0 Bogu. »Govor o Bogu
je za svecenika vlastiti nacin politicke diakonije. Upravo kao ¢ovjek vjere i ¢o-
vjek nslﬂolitve on moze laicima biti svjetlo 1 snaga za sluzbu u svijetu koja je njima
dana«”.

Svecenik je covjek

Takav dudobriznik je ¢ovjek. Svecenik u svom zivotu i radu mora djelovati
kao ¢ovjek, a ¢ovjeku je uvijek potrebna pomo¢ i Boga i drugoga ¢ovjeka. »Ne
moze se odvojiti ljudska strana svecenika od njegova djelovanja u zvanju. Nema
uzalud rije¢ ’Ljudski’ u nasem jeziku takvu tezinu: ljudski upravitelj, ljudska kli-
ma u zajednici, grupi, ili obratno, neljudskost autoritativnog ponasanja, odredenih
struktura i pravnih pritisaka«”’. Ovi posljedniji su ljudi koji ne posjeduju emocije,
nidta ne osjecaju ~ ¢ak ni uspjeh ni krizu. Nemaju ni Zelje ni prijatelje*’. Ovakvo
stanje sigurno djeluje na mnoge ljude i na njihovo neprakticiranje vjere, a i na
one koji bi mozda postali svecenici da nisu susreli ovakve osobe. »Bilo bi vige
ljudi koji bi bili svecenici samo kad bismo im mogli prenijeti kako se pritom
ostaje covjekom«'.

Dok su jo$ u vremenu nakon Drugog vatikanskog sabora svecenicki kandi-
dati bili odgajani tako da se ne druze niti jedm s drugima, danas i1 papa i ostali
crkveni dokumenti ne prestaju naglasavati i bratsko druzenje i prijateljevanje me-
du svecenicima i istinsko prijateljevanje svecenika s laicima bez kojih oni danas

3 Usp. Walter KASPER, Sein und Sendung des Priesters, u: Geist und Leben, 51 (1978.), str.
200.

% G. GRESHAKE, Nav. dj., str. 167
¥ F.KAMPHAUS, Nav. dj., str. 28.
4 Usp. R. ZERFASS, Menschliche Seelsorge, Freiburg, 1985., str, 47
1 F. KAMPHAUS, Nav. dj., str. 30.
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ne mogu normalno aktivno pastoralno djelovati. Sveceni¢kom identitetu uvelike
pomaze aktivna suradnja laika koji ga prihvacaju kao ¢ovjeka njima jednaka.
»Oni (svecenici) nisu ‘nadljudi’ nego ljudi potrebiti kao mi, grje$nici kao mi, koji
prihvacaju tezinu samoce, teret odgovornosti, preopterecenosti zadacima, koji da-
nas nemaju podloge statusa (podcrtao autor) i socijalnog prestiza, napastovani od
svjetovnih moci da bi se prilagodili kao jednostavni socijalni i moralni asistenti
drustva ..., ¢esto emarginizirani i proganjani kad Zele ostvariti sve zahtjeve svje-
docenja 1 krscanskog sluzenja u svojoj sveceni¢koj misiji. Njihova snaga dar je iz
dubokog ukorjenjenja u Kristu-euharistiji, u liturgijskom Zivotu i osobnoj moli-
tvi, u stajanju pred Bogom licem u lice, u o¢instvu biskupa i u sve¢enickom brat-
stvu, ali ovisi takoder i o njihovem ukljuc¢ivanju u Zive zajednice, koje nisu samo
objekti njihove sluzbe nego zajednice u kojima se izgraduju svi vjerici i medu-
sobno se podrzavaju u istini i ljubavi«”’. Ovdje je uistinu naglaseno zajednistvo
bez kojega danas nema dobroga ni plodonosnoga pastoralnog rada. Zajednistvo
ministerijalnog i opceg svecenistva je ono koje izgraduje svecenika, pobuduje ga
na aktivno djelovanje i daje smisao njegovu zivotu. Takav nacin Zivota ne dovodi
njegov identitet u pitanje.

Upravo je zato nuzno potrebno zivljenje ne samo za druge, nego i s drugima.
Izoliranost dovodi i do nepoznavanja sebe i do otudenja od samoga sebe. Upravo
stvaranjem ljudskih emotivnih veza (bilo sa subracom svec¢enicima bilo s ostali-
ma) on ¢e upoznavati svoje granice, slabosti, emocije i otkrivat ¢e BoZju pomo¢
koja mu se nudi upravo u drugima®.

Ovo je uistinu nesto novo, sto nagladavaju i papa i ostali dokumenti: upravo
je nuzno prijateljevanje (koje se sve donedavno branilo kao nesto sto Covjeka za-
robljava i ¢ini manje slobodnim u sluzenju Bogu) ne samo za normalno zivljenje
ljudskog zivota, nego i za jacu vezu s Bogom, za obogacivanje pastorala i ja¢i an-
gaZman u njemu, za ucvricivanje vlastitoga identiteta koji se moze postici samo
kad osjecamo da volimo i da smo voljeni. To je temelj ljudskoga Zivljenja i te-
melj integriranja osobnosti i osmi§ljavanja Zivota.

Ljubav i prijateljstvo u medusobnim odnosima nuzno se prosiruju na sluzbu
koja se tada pretvara uistinu u caritas pastoralis, rije¢i neprestano rabljene od
Drugog vatikanskog sabora naovamo. Osobito ih ¢esto naglaava u svojim spisi-
ma i govorima papa Ivan Pavao IL.*

4 G. CARRIQUIRY, La collaborazione dei fedeli non ordinati al ministero pastorale dei sacer-
doti, u: AA.VV. Sacerdozio ..., str. 136.

4 Usp. A. J. BEVILAQUA, La formazione permanente dei presbiteri, u: Isto, str. 219.

4 Usp. CONGREGAZIONE PER IL CLERO, Giovanni Paolo I ai presbiteri e diaconi, Ed. Va-
ticana, Citta del Vaticano, 1994.; P. J. LASANTA, I/ sacerdote nel pensiero di Giovanni Paolo
II, Ed. Vaticana, Citta del Vaticano, 1993.
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Ako ho¢emo, samo tako svecenik moze osmisliti svoj celibat. On ne postoji
niti samo zato da se svecenik moze nesmetano posvetiti svojoj sluzbi niti samo
kao znak eshatona. Prvo bi ga moglo uciniti samo sluzbenikom (jer ima takoder
toliko sluzbi koje nisu u skladu s bra¢nim stanjem, a ipak brak moze biti skla-
dan), drugo bi moglo znaciti monasticki bijeg od svijeta. »Svecenicki celibat, na-
protiv, ne proizlazi iz odvajanja od ljudi nego iz dubine povezanosti s njima ... To
je njihov dom, njihova obitelj, mjesto njihove molitve i njihovoga djelovanja ...
Put prema celibatu zivljenom u radosti je duboko uranjanje u zajednicu, u traze-
nje mnogostranih i iskrenih interpersonalnih odnosa, u razvijanju ¢uvstvenosti,
§to ¢e pastiru Crkve dati osje¢aj apsolutne punine ...«"

Duhovna osoba koja je u sebi integrirala — ne unistila — svoju ljudskost i svo-
ju seksualnost (jer svecenik nije a-spolno bi¢e) uistinu moZe i u svom osobnom
zivotu i u svom djelovanju i radu Zivjeti caritas pastoralis, pastoralnu ljubav. Ta-
da ona postaje — i samo tako! — forma vlastitoga zivota svecenika. Kad je postala
forma, onda se mozZe reci da je on pronasao svoj identitet. To znaci da se ne moze
govoriti o podijeljenosti ili kronologkom slijedu, nego se radi o tome da pastoral-
na ljubav integrira svecenic¢ku osobnost i stvara njegov ljudski i svecenic¢ki iden-
titet (dovodi ih u jedinstvo) koji, sa svoje strane, povecava pastoralnu ljubav koja
se manifestira u sve ve¢emu i dubljemu djelovanju (ne aktivizmu!). Dakle, pasto-
ralna [jubav je ta koja integrira u unutarnje jedinstvo razli¢ite dimenzije Zivota i
sluzbe svecéenika: ljudsku, intelektualnu, pastoralnu i duhovnu. To se dogada sva-
kodnevno i uslijed napetosti i kriza koje ne osakacuju nista, nego drZe osobu ne-
prestano budnom 1 tjeraju je na bolje. Pastoralna ljubav se ne rasprdava u bezbroj
neosobnih duznosti, nego mnostvo aktivnosti koncentrira u Zivotnu cjelinu i sin-
tezu. Tu je srZ zivljenja svecenikove i svecenicke nutrine®. Sto vise covjek nalazi
svoj identitet, to lakse moze u sebi integrirati i opre¢ne i »banalne« duznosti i to
lakse moze odgovoriti ljudima na njihova brojna trazenja®’.

Ali i on mora biti u neprestanom traZenju, §to nazivamo permanentnom for-
macijom svecenika, i u neprestanom uskladivanju svoga osobnoga Zivota s onim
§to propovijeda, kako ga se potice ve¢ na redenju.

Svedenicka duhovnost

Nuzno je, dakle, za jedan plodonosan pastoralni rad i za jedan ispunjen sve-
¢enicki zivot da svecenik ne Zivi u dualizmu izmedu Zivota i rada, ve¢ da svoje

4 S. DIANICH, Nav. dj., str. 962.
“ Usp. PO 14.
47 Usp. H. J. M. NOUWEN, Nav. dj., str. 92.
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sluzenje shvati kao »sredstvo«, bolje rec¢i materiju osobnoga posvecenja; drugim
rije¢ima: da shvati kako je njegovo sluzenje osobno posvecenje.

»... svecenici moraju sprijeciti svaki dualizam izmedu duhovnosti i sluzbe,
jer je on zagetnik raznih dubokih kriza«". Pastoral ne smije nikada i ni u kom
slucaju voditi psihickom i duhovnom uniStenju ¢ovjeka svecenika nego prema
kontemplaciji, apostolska briga ne smije biti zapreka nego promotor svetosti®.

Upravo pastoralna ljubav potice svecenika da se redovito susrece sa samim
sobom (5to pastoralni aktivizam ne dopusta)”. Upravo osobna veza, dozivljena u
pastoralu i s Bogom i s ljudima, trazi osobnu molitvu®'. Molitvu tada ne shvaca-
mo kao neko »slijepo crijevo«, kao nesto $to svecenika muci i dodatno opterecu-
je”’, nego kao nuzni, normalni dio pastoralnoga djelovanja i pastoralne ljubavi. U
tom slucaju kalendari ispunjeni terminima za raznorazne aktivnosti i susrete imat
¢e neminovno 1 nezaobilazno, pored svakodnevnoga slavljenja liturgije s naro-
dom, jo3 osobne susrete s Bogom u molitvi. Tako pastoralni djelatnik nikada ne
moze reci da nema vremena za molitvu, jer je osobna molitva pastoral i pastoral-
na ljubav i zna se koje mjesto ima na skali vrijednosti. Molitva nema veze sa su-
bjektivizmom i nije jedino odraz Zelje za osobnom sveto3cu niti je njezino sred-
stvo. Molitva i pastoralna ljubav su jedno, ne mogu se ¢ak ni kronoloski odvajati.
Naime, sve $to u molitvi i meditaciji primim, sva su ta osobna iskustva jednako i
za druge”. Sluda se onoga tko Zivi evandeoski, a ne tko se ograni¢ava na govore-
nje o evandelju. Svijedoci danas imaju prednost pred uciteljima (Pavao VL.).

Sve §to spada u osobnu duhovnost (crkveni dokumenti nabrajaju molitvu,
meditaciju, adoraciju, ¢e$ce primanje sakramenta pomirenja, poboznosti Majci
Bozjoj), sve to mora biti ne kao dodatak, nego kao ono sto spada u svakodnevni
dnevni red pastoralnoga djelovanja. Sve je to caritas pastoralis, a ne askeza ili po-
bozne vjezbe, kako se nekad nazivalo te ¢ine duhovnosti. Oni uistinu nisu nika-
kva askeza, nego su mjesto susreta s Bogom. To su ujedno trenuci duhovnoga i
svih ostalih predaha, nuZzno potrebni ¢ovjekovom organizmu i dusi, koji pomazu
pounutradnjivanju svih svecenic¢kih i pastoralnih ¢inad. Ono moze do¢i samo iz

£

® A, J. BEVILAQUA, Nav. dj., str. 220.

4 Usp.LG4l.

30 Jedan autor se zali: »Ne uspjeva se privesti svecenike k susretu sa samima sobom ... Za svece-
nike (ponekad i za biskupe) tesko je odvojiti se od svojih aktivnosti ako nije odgojen to ¢initi.«
M. R. D. CELIS, Esperienze di formazione permanente in America Latina, u: AA.VV., Sacer-
dozio ..., str. 253,

5t Usp. G. GRESHAKE, Nav. dj., str. 168.

52 Tada je pastoralno djelovanje ustvari bijeg od molitve, a opravdanje za to nalazi se u ve¢ otrca-
noj izjavi da je i rad molitva. Ona to sigumno je, ali do odredene mjere. Isto vazi za molitvu: i
molitva je rad, ali ona ne moZe zamijeniti svaki rad.

53 Usp. A. J. BEVILAQUA, Nav. dj., str. 223.
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osobnih susreta i veza, a »osobna veza (s Bogom i s ¢ovjekom) trazi osobnu mo-
litvue™,

To uopce nije lako, jer u molitvi i meditaciji i svim ostalim izrazima osobne
duhovnosti nemamo samo iskustvo Bozje dobrote, nego i odsutnost i sutnju Bo-
Zju. Bog je Sasvim Drugi, onaj kojega se u molitvi ne moze dokuciti. Lakse je ra-
diti jer poslovi daju neke vidljive rezultate, lak§e nam je govoriti i Zivjeti u buci
negoli ustrajati u ti§ini molitve koja nas ne zadovoljava uvijek. No nuzno je shva-
titi da je molitva isto tako rad kao i ostale djelatnosti. Ona nije priprema za neki
posao, ona je posao.

Kao sto akcija nije akcija ako ne vodi duhovnosti (upravo po tome mozemo
myjeriti odnosno razlikovati »duhove, radi li se, naime, o akciji ili aktivizmu), ta-
ko ni duhovnost nije duhovnost ako ne vodi k akciji, nego je intimizam, subjekti-
vizam, bijeg u privatnost.

Duhovnost se nuzno mora pretvoriti u dio svakodnevnog pastorala. Svecenik
mora podijeliti vrijeme na ovu i onu aktivnost, na vrijeme za ¢ovjeka, za Boga i
za sebe ako zeli §to plodonosnije d]elovatl Time dokazmemo da d_]elotvomost
evangehzxranja ne ovisi samo o nama i nasim sposobnostima® niti samo o nasoj
osobnoj pripremi nego, Erue i iznad svega, o nasemu odnosu prema Kristu, o na-
sem sjedinjenju s nJlme

Uostalom, danasnje vrijeme vi$e nije vrijeme enciklopedista, nego specijali-
sta. Kao 8to se za svakoga ¢ovjeka trazi da bude ekspert i specijalist na svom po-
slu, da zna svoj posao, to se isto trazi od svecenika na njegovom podruc¢ju. Od
njega se ne o¢ekuje da poucava ljude u gradnji niti da daje satove za rukovodenje
racunalom, ali se od njega o¢ekuje i trazi da bude »ekspert«, specijalist u molitvi
i cjelokupnom duhovnom zivotu, i da zna davati satove iz toga dijela Zivota (jer
inace ga uvelike daju drugi, kad ve¢ svecenik nece, a to ¢esto puta zna biti i mi-
mo Crkve i mimo vjere i dobrih nakana). Ne zna li on to, ljudi ¢e, kao i u slu¢aju
lijecnika koji slabo zna svoj posao, traziti zasicenje svoje duhovne gladi drugdje.
Stoga je pitanje, u danasnje vrijeme profesionalnosti, gdje je profesionalnost sve-
¢enika? U molitvi? U meditaciji? U dusSobriznistvu? Danas se svecenici na mno-
gim podru¢jima osjecaju amaterima, pa i na svom vlastitom podrucju, jer nerijet-
ko susrecemo laike koji su u duhovnim stvarima pravi profesionalci naspram sve-

% G. GRESHAKE, Nav. dj., str. 168.
% »Sine moj, ne preuzimaj previée poslova;
ako ih umnozis, neces proci bez kazne;
ma koliko se Zurio, neées stici,
niti ¢e§ trkom uteci« (Sir 11,10).
% Usp. R. V. RIOS, Il primato della vita spirituale nel presbitero, u: AANVV., Il sacerdozio ...,
str. 185.
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cenicima. Poznati teolog Rahner s pravom ce reci: »Vjera danasnjega svecenika
je vjera moleceg, gotovo bi se reklo kontemplativnog sveéenika, ili je nemal«”’

Sve nam to ukazuje na to da se duhovnost ne smije i ne moze privatizirati:
»Nitko ne uzize svjetiljke da je pokrije posudom ili stavi pod postelju, nego je
stavlja na svijecnjak da oni koji ulaze vide svjetlost« (Lk 8,16). Duhovnost se
moze ostvariti samo zajednicki, bez obzira na to Zivi li ¢ovjek u masi ili u samoci
pustinje™. Danas je tendencija zajednickoga hoda prema nebeskoj domovini. Tre-
ba »proci od individualne prema zajednickoj ili kolektivnoj duhovnosti; ne treba
traziti toliko osobno savrienstvo za sebe koliko ’biti savrieni u jedinstvu’ (Ivan
Pavao IL)«” Papa porucuje sve¢enicima pred ulaZenje u tre¢i milenij krs¢anstva:
»Posebno produbljuju¢i duhovnost jedinstva vi se pripremate na bolje suradiva-
nje s Duhom Svetim, bozanskim kvascem jedinstva Naroda Bozjega i cjeloku-
pnog covjecanstva«®.

Zakljucak — svecdenik za trece tisuéljece

Drustvene promjene uvjetovane najvecim dijelom razvojem tehnike i indu-
strije, uvjetovale su takoder, kao §to smo vidjeli, promjenu slike i nac¢ina zivota
svecenika.

Kao sto se redenjem ne mijenja narav redenika tako ce, jo§ manje, ulazak u
trece tisucljece promijeniti njegovu narav. Drugim rije¢ima, bilo bi ludo o¢ekivati
da ¢e se ulaskom u novi dan, u novo stoljece i tisu¢ljece sve promijeniti. Nista se
tada nece promijeniti §to mi danas ne poduzmemo i danas ne po¢injemo mijenja-
ti. Kao sto stari ¢ovjek ulazi u novu godinu, tako ce taj isti stari ¢ovjek, danasnji
¢ovjek — bio on svecenik ili ne — u¢i u novo tisucljece. Nase pripreme za tu pro-
slavu vec sada trebaju biti pokusaj zivljenja, anticipacija onoga §to Zelimo u no-
vome tisucljecu.

Ponovimo ovdje ukratko kakvu sliku i kakav Zivot svecenika u novom tisuc-
lje¢u mozemo zaZeljeti i ponuditi. Izabrat ¢emo pri tome ne sve §to su nam dru-
stvene promjene ponudile, nego ono najbolje $to su, mozda i nesvjesno, kod sve-
¢enika otkrile barem kao mogu¢nost.

Ne nagladava se vise toliko da svecenik nije od svijeta nego da je svecenik u
svijetu. Taj ¢ovjek nije izabran samo zato da bude za svijet, nego da zivi sa svije-

51 Karl RAHNER, Knechte Christi, Freiburg, 1967., str. 42.

*#* Danas ¢ak eremitska duhovnost naglasava dimenziju zajednistva spadavanja, a ne povlacenje
od svijeta radi samospasavanja.

% M. VLK, Nav. dj., str. 176.

80 IVAN PAVAO IL, u: Isto, str. 177. Vise o svecenickoj duhovnosti vidi: M. SPEHAR, Sveceni-
c¢ka duhovnost, u: RTC 11, (1994.), br. 1, str. 41-61; br. 2, str, 287-304.
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tom. Nije li upravo to pocetak pastoralne konstitucije Gaudium et spes o Crkvi u
suvremenom svijetu? Radost i nada, Zalost i tjeskoba, siromastvo i trpljenje mo-
raju imati odjeka u srcu svecenika, kao 3to je to ve¢ Pavao naglasavao u svojim
poslanicama na pocetku krscanstva, a posebno kad je rekao: »Tko je slab, a ja da
ne budem slab? Tko se sablaznjuje, a ja da ne izgaram? (2 Kor 11,29). Ova senzi-
bilnost, usvajanje osjecanja i zivljenja drugih znaci uciniti da radost i tuga, uspjeh
1 patnja postanu mesijanski pecat svakog svecenika. S pravom ¢e biskup Kamp-
haus provokativno evandeoski pitati: »Imamo li mi prijatelje medu onima kojima
je tesko ... Imamo li prijatelje i poznanike medu siromasnima?«

Tu sliku svecenika nam vjerno ocrtava papa Ivan Pavao II.: »U svagda$njem
kontaktu s ljudima, u sudjelovanju u njihovom svagdasnjem Zivotu svecenik mo-
ra rasti i produbljivati onaj ljudski osjecaj koji mu dozvoljava razumjeti potrebe i
prihvatiti traZenja, predmnijevati neizrecena pitanja, dijeliti nade i o¢ekivanja, ra-
dosti i tegobe zajednickog zivljenja, biti sposoban za susret sa svima i dijalogizi-
rati sa svima«®”. Kad se ovo konkretno primjenjuje, onda se vidi da ovdje nema
idealiziranja® nego samo tezine konkretnosti.

Svecenik je konkretan ¢ovjek poslan konkretnoj zajednici ljudi. Ni on ni za-
jednica nisu savrseni. Prije svega, on mora tu stvarnost iz dana u dan prihvadati i
kod sebe i kod drugih. Zato, rekao bi Kamphaus®, neka ne prikazuje sebe samo u
svjetlu nego neka se ne boji otkrivati i svoje tamnije strane, $to ga nece udaljiti od
ljudi vec¢ ¢e ga upravo ta iskrenost njima vise priblizavati. Onaj tko vidi svoje
osobne granice, prihvatit ¢e i drugoga u njegovim granicama. Samim tim svece-
nik je »deklerikalizirao« svoje svecenistvo i priblizio ga ostalim ljudima. To je
oslobadanje od formalizama, paternalizama i, osobito, autoriteta, oslobadanje od
tereta idealne i nestvarne slike svecenika. Time se ujedno otvara put k suradnji s
ostalim ljudima iz opceg sveceni§tva bez kojih ni danas ni sutra nece biti moguc
pastoralni rad, i to ne radi manjka svecenika, nego radi razvijanja svijesti zaje-

6 F, KAMPHAUS, Nav. dj., str. 63.

62 IVAN PAVAO IL, Pastores dabo vobis, 72.

% »Humanisticko obrazovanje je osobito vazno u danasnjemu svijetu, kao §to je to, uostalom,
uvijek i bilo. Svecenik ne smije zaboraviti da je on izabran izmedu ljudi za sluzbu covjeku.
Da bi se posvetio i da bi uspio u svome svecenitkom poslanju, mora posjedovati ljudske krepo-
sti koje ga ¢ine dostojnim postovanja njegove brace.
Osobito ¢e morati vjezbati dobrotu srca, strpljivost, ljubaznost, duSevnu snagu, ljubav za prave-
dnost, uravnotezenost, vjernost zadanoj rijeci, dosljednost osobno preuzetim obvezama.
Takoder je vazno da svecenik razmislja o svom drustvenom ponasanju, o ograni¢enosti razlici-
tih oblika ljudskih odnosa, o vrijednostima prijateljstva, o ugladenosti ponasanja itd.« KON-
GREGACIJA ZA KLER, Direktorij za sluzbu i zivot prezbitera, 75.
Ovo spada vec¢ u zivot i ponasanje svakog svecenika.

64 Usp, F. KAMPHAUS, Nav. dj., str. 242.
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dni¢ke odgovornosti za izgradnju kraljevstva nebeskoga koja nam je svima dana
po krdtenju. Sve ¢e to radati i medusobne konflikte, ali nije svecenikovo da od
njih bjeZi niti da ih, kao $to je to nekad bila tendencija, prekriva plastem tzv. lju-
bavi®. Svec¢enik nece uvijek lako prepustiti suodgovornost i suodlucivanje laiku.

Oni koji rade u pastoralu (bilo svecenici bilo laici) »nisu savrene osobe, ne-
go dovoljno zrele. Dovoljno zrele su osobe koje su sposobne zaloziti se u Zivotu 1
s drugima; one su optimisti, ali ne naivci, vedri, ali ne s forsiranom pretenzijom
za popularnoséu. To su osobe koje su trpjele, ali nisu bile slomljene patnjom.
Ljubile su i bile su ljubljene. Iskusile su napor pristanka koji ¢ini da postanemo
drugima prijatelji. Imaju prijatelje koje duboko ljube. Iskusili su pad i grijeh —
svoj i drugih — ali ¢ini se da dobro stoje u svojoj kozi, §to pokazuje da su iskusili
spas i oslobodenje koje je sila veca od sile pada ili grijeha. Nemaju posebni strah
pred Zivotom s njegovim sjenama, njegovim svjetlima i svim njegovim tajna-
ma« .

U zajedni¢kom djelovanju na $irenju kraljevstva Bozjega sve vise raste svi-
jest ne o spasavanju samo svoje duse, nego o zajedni¢ckom spasavanju, kako je to
jako lijepo na pjesnicki nacin izrekao pjesnik milosti Peguy: »Mi se moramo svi
zajedno spasiti, zajedno doci dragome Bogu! Zajedno stupiti pred njega! Svi se
mi moramo zajedno vratiti u kuéu svog Oca ... Sto bi on ina¢e o nama mislio kad
bismo mi dosli bez drugih«”.

Tek tada ce svecenik doci do svijesti da njegova interpretacija evandelja ne
moze biti uvjerljivija od same Radosne vijesti. Ni Isus nije sve izlije¢io, sve
utjesio, sve uskrisio. Nije zadaca svecenika da ucini sve i da bude sve (tako ¢e se
samo rasprsiti i nece uciniti nidta). »... svecenik ne moze ¢initi nista boljega nego
druge dovesti do njihovih mogucnosti, prije svega do nevidenih mogu¢nosti Bo-
ga«” koji jedini moze vratiti u Zivot kosti usahle (usp. Ez 37,3-6).

Svecenik za treci milenij? Do velike je mudrosti doSao onaj svecenik koji
svoje pastoralno djelovanje i svoj Zivot (koji zZivi u skladu sa svojom sluzbom)
promatra pod rije¢ima: »Evo, sve ¢inim novo« (Otk 21,5), kad, dakle, shvati da je
jedini Bog onaj koji cini, i koji mnoge stvari 1 preko opc¢eg svecenistva moze udi-
niti bolje nego preko onoga ministerijalnog sve¢nika koji se napreze samo svojim
snagama.

6 Usp. Isto, str. 44,

% W.A.BARRY - W. J. CONNOLLY, Nav. dj., str. 149-150.

67 Charles PEGUY, Gicanna d’ Arco, Jaca Book, Milano, 1978., str. 39.

%% To isto vaZi za iznalaZenje terapija, cuda i objava u Katolickoj crkvi u posljednje vrijeme koji-
ma se misli i obecava rijesiti sve i brzo sve udiniti novo.

6 F.KAMPHAUS, Nav. dj., str. 9.
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Ocito je da Bog ni od svecenika ne o¢ekuje nista nadljudskoga nego ljud-
skost prije svega. Zato s pravom kaze Kamphaus: »Neka nas Bog ocuva od veli-
kih ¢initelja u Crkvi, od pastoralnih stratega koji sve zele drzati u rukama, na kra-
ju i samoga Boga«”. Mozda je preostro, ali ima istine i u tome da ce netko svece-
nike koji samo »obavlj 7) aju svoju sluzbu nazvati strasnom rije¢i 'monstrumi’ i "ne-
moguca moguénost’«

Potrebni su, dakle, realni ljudi, ljudi koji potpuno zive u svijetu — kao Isus,
kao sveci — koji jedini i jedino tako mogu mijenjati svijet. To nije relativiziranje,
nego realiziranje svecenicke uloge u ovome svijetu.

Zato valja sluziti ovome svijetu. Koga Bog pozivlje na zivot, pozivlje ga ve¢
time na sluZenje svijetu. Osobito to vrijedi za one koji su posebno pozvani, jer ni-
su pozvani da budu posebni nego da sluze. Sluzenje mora uci u mentalitet svece-
nika treceg tisucljeca, jer samo sluzenje je evandelje odnosno evangeliziranje.

Jedino se sluZenje moze nazvati nasljedovanjem Krista. Nasljedovanje Kri-
sta nije imitatio, nije oponasanje, nego »upustanje sebe na kamenit put Isusov,
hodanje tim putem u krutim stvarnostima vlastitog Zivota«””. Sveéenik treceg ti-
sucljeca ne smije zaboraviti da time $to je usao u trece tisucljece nije usao u ko-
na¢nu slavu, nego mu je zadatak jo$ svjesnije nositi kriz svoj 1 pomagati ga drugi-
ma nositi. On ne smije zaboravljati da otkupljenje i slava i danas i u tre¢em mile-
niju dolazi putem kriza, priznavanjem svojih rana, svojega siromastva, svojih
granica da bi se moglo pomagati drugima, isto ranjenima i ranjivima, ali sa pot-
punom svije$¢u da su »ranjena mjesta i sjene druga polovica nasega Zivota«”.
Spas dolazi i danas iz rana. U ranama susrecemo Boga. »Priester aus Passion!«
(Igra rije¢i u naslovu knjige.) Svecenik iz potpunog predanja i trpljenja! To je bi-
blijski poziv svecenika.

Ako u trecem tisucljecu budemo govorili samo o proslavljenom ¢ovjeku, a
ne budemo uzimali ozbiljno tu dimenziju”, onda smo ipak zatajili evandelje, jer
Isus je jasno rekao: »Tko ne uzme svoga kriza i ne pode za mnom, nije mene do-
stojan« (Mt 10,38); »Hoce li tko za mnom, neka se odrekne samoga sebe, neka
uzme svoj kriz i neka ide za mnom« (Mt 16,24).

% Isto, str. 230.

" H. U. V. BALTHASAR, Amt und Existenz, cit. u: G. GRESHAKE, Nav. dj., str. 118,
7 F. KAMPHAUS, Nav. dj., str. 221.

" Isto, str. 287; usp. Isto, str. 291.

™ Ne uzimlju tu realnost dovoljno u obzir oni koji éovjeka, unutar ili izvan Katolicke crkve, Zele
na brzu ruku osloboditi poroka, izlije¢iti od bolesti. Mnogi pod svaku cijenu zele stvoriti raj na
zemlji, Zele stvoriti onu transakciju koja samo u autosugestiji nalazi rezultat: ja sam o.k. — ti si
o.k. Svi ovi zaboravljaju da je covjek ve¢ otkupljen, ali mu valja pomoéi svaki dan nositi svoje
rane i svoj kriz.
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Samo tako se otkriva sluZenje uistinu kao nenametanje odozgor, ne u autori-
tetu, nego u neprestanom traZenju Boga u ljudima kojima sluzimo. »Paradoks du-
$obrizni$tva lezi u tome da mi Boga, kojega Zelimo pribliziti ljudima, tek mora-
mo pronaéi u zivotu ljudi«”. Dusobriznistvo bi bilo jednostrano i sveéenik bi
uopce bio jednostran ne samo kad bi ljubav prema ljudima ¢inio ovisnom o us-
pjehu, nego i kad bi se stalno pitao: »Kako to ili toga poboljsati?«. Treba uzeti u
obzir i drugu stranu i postavljati sebi svaki dan pitanje: »Sto od ovoga ¢ovjeka ja
mogu nauditi?«’.

Time je uvelike izbjegnuto jadikovanje nad lo§im vremenima 1 lakse se shva-
¢a da i ovo vrijeme, jednako kao i sva prijasnja, ima Sansu, jer i ovo je vrijeme
Bozje vrijeme.

No, prema Isusu nije dovoljno da ¢ovjek samo uzme svoj kriz, on se mora
odrec¢i samoga sebe. Upravo je to paradoks Novoga zavjeta, Radosne vijesti: Tre-
ba depersonalizirati sebe, odosobiti sebe u sluzbu, u sluznje. Tim gubljenjem sve-
ga covjek dobiva sve, i najvecu osobnost. I tu vidi sansu Bozjega vremena.

Koja i kakva je buduénost i vizija svecenika i njegovog djelovanja u trecemu
mileniju?

»Sve ovisi o tome kako provodimo svakodnevicu«”. Svecenik tre¢eg mileni-
ja 1 svecenik buducnosti bit ¢e onakav kako Zivi sadasnji trenutak, ne kako se pri-
prema za ulazak u trece tisucljece kricanstva, nego kako sada zivi svoju pripre-
mu, kako zivi svoje sada. Jer priprema znaci zivjeti Sada ono §to nam Gaudium
et spes nalazZe i za danas i za buduc¢nost. To treba biti svakodnevna Zivotna deviza
svecenika; ona je mjera Zivi li doti¢ni svoje zvanje ili ne. Ponovimo je jo3 je-
dnom: »Radost i nada, zalost i tjeskoba ljudi naseg vremena, osobito siromasnih i
svih koji trpe jesu radost i nada, zalost i tjeskoba takoder Kristovih ucenika, te
nema ni¢ega uistinu ljudskoga a da ne bi naslo odjeka u njihovu srcu.«

5 H.J. M. NOUWEN, Nav. dj., str.104.

6 Caritas je tu dimenziju relativno brzo nau¢io. Djelatnici su Caritasa duzni imati stalno pred oci-
ma pitanje. Sto ja od dotiénoga siromaha mogu naugiti? Dobroginiteljima se nudi (da se ne bi
stvarala neljudska ovisnost) stav zahvale siromasima: Hvala §to smo vam mogli pomo¢i.

7 K.RAHNER, cit. u: F. KAMPHAUS, Nav. dj., str. 63.
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Zusammenfassung

PRIESTER ZWISCHEN DEM EVANGELIUM UND DER HERAUSFORDERUNG
DER GEGENWART

Durch die Jahrhunderte des Christentums hindurch war das Bild des Priesters eines
aussergewdhnlichen Menschen, der tiber den Laien stand. Das Zweite vatikanische Kon-
zil betrachtet das ministeriale Priestertum zusammen mit dem allgemeinen Priestertum.

Dadurch wird das Bild des Priesters gedndert. Er ist einfach menschlicher gewor-
den. Man betont mehr sein Dienen. Das verursacht in ihm die existenzielle Krise. Sie
wird durch neue Wertenskale und neue Weltanschauungen vergrafiert.

Zuerst merkt er, daf die Welt auch ohne ihn weiter bestehen kann. Die erste Frage,
die sich dadurch meldet, ist die Frage nach seiner Niitzlichkeit. In der allzu konsumisti-
schen und pragmatischen Weit kommt er in die Versuchung, geistlichen Konsumismus
und Pragmatismus zu betreiben. So fillt er in den Aktivismus.

Der Ausweg aus dem Aktivismus ist solches Aktiv-Sein, dafl zur pastoraler Liebe
notwendigerweise das geistliche Leben gehdrt. Dieses Leben geschieht nicht am Rand
des Alltags, sondern mitten in der Arbeit.

Der Priester fiir das neue Jahrtausend soll sich menschlich fiihlen. Das heifst: er
soll mit seinen und der Anderen Grenzen leben. Das geistliche Leben bestit eben darin,
die Dialektik des Lebens anzuerkennen und anzunehmen.

Der neue Priester soll die Freude und Hoffnung, Traurigkeit und Bedrdngnis unse-
rer Zeit sich aneignen.

Schliisselworte: neues Priesterbild, Krise der priesterlichen Identitdt, Aktivismus,
priesterliche Spiritualitdt, pastorale Liebe.
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