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znacajnih osoba iz najnovije njemacke po-
vijesti i njihovih sudbina (str. 223-233).

5. Nekoliko radova posveéeno je temi
ucenja dijaloga, strpljivosti i tolerantnosti,
poteskocama i zamkama s dijalogom u
svagdasnjim meduljudskim odnosima i ko-
na¢no manjku ili zastoju u dijalogu $to svi
mi vide puta na ovaj ili onaj na¢in doZiv-
ljavamo. Vrijedi procitati u tu svrhu Zivo-
pisno pripovijedanje Dietharda Zilsa o
ucenju dijaloga ¢itav zivot (str. 337-342),
prilog Vekoslava Grmi¢a o dijalogu kao
govoru snosljivosti (str. 345-351), ¢lanak
A. Kusiéa, o dijalogu u kontekstu medu-
ljudskih odnosa (str. 353-362) ili pak tekst
A. Boba3a o rock-glazbi kao mjestu dijalo-
ga izmedu Crkve i mladih (str. 363-375).
Ovo nabrajanje dakako nije potpuno jer
zbornik sadrzava i druge vrijedne radove
koje u navedenim tematskim cjelinama ni-
sam izri¢ito spomenuo, primjerice razlaga-
nje S. Jurica o dijalogu kralja Salomona sa
susjednim vladarima, svojevrsni esej M.
Lukaca o svetosti i dr. Ipak ne bih htio u
ovom kontekstu propustiti a da ne spome-
nem i prilog K. Koeckh koja analizira
svojedobno pisanje novina Narodni list o
sudskom procesu vodenom protiv nadbis-
kupa Stepinca. Autorica na tom primjeru
pokazuje kako je nemoguc bilo kakav dija-
log u ideoloskom ozragju. Posljednje stra-
nice zbomika posvecene su samoj osobi
slavljenika. Na njima P. M. Radelj donosi
zivotopis 1 kronoloski popis svih biblio-
grafskih jedinica koje je Augustin Pavlo-
vi¢ u svom plodnom i dugom radnom vije-
ku do sada objavio.

Na kraju se pridruzujem Zeljama pri-
redivaca a zacijelo i1 izdavaca ovoga zbor-
nika te slavljenika fra Augustina da se di-
jalog i razgovor nastavi na vi$estrukim ra-
zinama.

Nediljko A. Ancic
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Stjepan Kusar, Spoznaja Boga u fi-
lozofiji religije, Zagreb, Hrvatsko
filozofsko drustvo, 1996., — 322
str. (Biblioteka Filozofska istrazi-
vanja, knj. 89).

Knjiga prof. dr. Stjepana Kusara,
»Spoznaja Boga u filozofiji religije, vrlo
je vazna 1 znacajna za studij filozofije i teo-
logije. Metafizicko i postmetafizicko pro-
misljanje 1 videnje Boga u filozofsko-teo-
logkim djelima i znanstvenim spisima B.
Weltea, naveli su autora da se pozabavi
spoznajom Boga u filozofiji religije i da
tako pokusa pribliziti Boga danasnjem
¢ovjecanstvu. Filozofija religije kao pose-
bna znanost danas zauzima sve vi§e pro-
stora u religijskim i religioznim znanosti-
ma. Bavi se grani¢nim pitanjima filozofije
i vjere, tj. u religijama kusa otkriti samoni-
klu ljudsku misao koja se odnosi na drugu
vrstu stvamosti, na transcendentnu zbilju
ko;a se pojavljuje u naravnom redu posto-
janja stvari. U posljednje vn_]eme vrlo je
malo katolickih filozofa, izuzimajuci M.
Blondela, koji su se izravno posvetili cije-
lovitom prouc¢avanju odnosa naravne i nad-
naravne zbilje, bitne povezanosti ovih dvi-
ju razli¢itih stvarnosti te covjeka kao misa-
ono-duhovnog bi¢a u odnosu na apsolutno
Bice — Boga. Jedan od izrazitih zagovorni-
ka filozofije religije, tj. da se religiju pro-
uci s ﬁlozofskog stajalidta, da se vjersku
predaju i Zivu tradiciju uvrsti u filozofska
istrazivanja, bio je freiburski katolicki filo-
zof 1 teolog Bernhard Welte, suvremenik 1
prijatelj Martina Heideggera.

Poput M. Blondela (1861.-1949.),
Welte je smatrao vaznim naglasiti razum-
sku utemeljenost 1 opravdanost religije,
pogotovo u nase vrijeme u kojem se ljud-
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ska misao slobodno razvija. U svakom
odlu¢nom pitanju, Welte je vidio mogu-
¢nost za uspostavljanje misaonih puteva
koji su pristupacni danasnjem &ovjeku 1
koji ga mogu usmyjerititi prema Bogu. Po
misljenju B. Weltea, ¢ovjek svojim po-
stupcima 1 ¢inima potvrduje pitanje smisla
svog postojanja, a svojim odgovornim po-
nadanjem zahtijeva za druge vlastiti hod
prema bezuvjetnoj Tajni koja svojom obja-
vom u svijetu ulazi u ljudski spoznajni ob-
zor. Upravo tamo gdje ovaj osobni Bog
odreduje bitno ljudsko ponasanje, nastaje
religija u pravom smislu rije¢i, tamo po-
stoji religiozni covjek kao izvrditelj religije
koji, potaknut i pokrenut BoZjom inicijati-
vom (miloscu), izrazava svoju povezanost
s Bogom kroz vjeru, molitvu 1 §tovanje.

U svom djelu »Religionsphilosophie«
(1978.), Welte ustvari proucava odnos ¢o-
vjeka i Boga koji ¢ovjek izrazava misaonim
putem, razmisljajuci o Bogu kao izvoru i
pocelu svega, koji svemu daje bitak i omo-
gucuje da opstoji na poseban nacin, o ¢o-
vjeku koji slobodno stupa u odnos s Bo-
gom 1 izrazava svoju povezanost s Njim u
obliku razgovora, iskazujuci mu ¢&ast i sla-
vu u obliku molitve i §tovanja, u znak za-
hvalnosti za darovani mu zivot. U prvom
dijelu Welte govori o smislu filozofske
misli uopce: o utemeljenosti filozofske mi-
sli na bitku, kao i o nedovrienosti filozof-
ske misli; o smislu filozofije religije: o re-
ligiji kao stvari mi§ljenja, o religiji 1 ljud-
skoj misli, o religiji u filozofskom promi-
§ljanju, o opasnosti 1 koristi filozofije reli-
gije za samu religiju; o pretpoimanju reli-
gije, analizirajudi religiju kao odnos ¢ovje-
ka prema Bogu, nutrinu i vanjstinu religi-
Je, bit i pojavnost religije, tj. pristupajuci
kriticki religiji; o religiji 1 filozofiji religije
u suvremenoj filozofiji, raspravljajuci o fi-
lozofiji kao svjetonazoru, o filozofiji kao
znanosti 1 religiji, osvréuc¢i se na Wittgen-
steinov traktat o Bogu, na kriticki i racionali-

sticki pristup religiji Karla Poppera, Hansa
Alberta i pripadnika Frankfurtske skole.

U drugom dijelu Welte raspravlja o
Bogu kao principu religije, svode¢i dosa-
dasnje misaone (razumske) dokaze za Bo-
Zju opstojnost na samo dva koncipirana
puta koji poéivaju na iskustvenoj spoznaji
postojanja izvjesnog »Nista« prije i poslije
ljudskog postojanja: Dasein (tu-biti) i
Nicht-Dasein (ne-tu biti). Ovo »Nista« nije
bez ikakva sadrzaja; »NiSta« je ustvari sam
Bitak stvari; heidegerovski re¢eno »NiSta«
je skrivaonica Bitka, a Bitak je kuciste bi-
¢a. Tu-bivstvovanje 1 ne-tubivstvovanje
ocituje nepostojanost kontigentnog bica i
upuduje na postojanost jedino nuznog Bi-
¢a. Zato Welte, u prvom konceptu isku-
stvenog puta, pokusava shvatiti samu bit
»Nista« na temelju iskustva postojanja ne-
nuznog bic¢a, na temelju ljudskog iskustva
postojanja i i§¢ezavanja u vremenu i pro-
storu: iskustvenost »Nista«, dvosmislenost
»Nista«, odbijajuce »Nista«, beskonacnost i
bezuvjetnost »Nista«. »Nista« nije stvar ili
subjekt, »Nista« kao Drugo tu-bivstvovanje,
iz ¢ega se moze zakljuditi da je »Nista«
ustvari »Nesto« beskona¢no i bezuvjetno, da
»Nita« treba shvatiti kao pojavnost besko-
nacnog i bezuvjetnog, kao onostranost biv-
stvujuceg (Seienden), koje je ispred ljudskog
postojanja te da mu treba kriticki pristupiti
pod filozofskim i teoloskim vidikom.

U drugom konceptu iskustvenog pu-
ta: »Nista iza (poslije) ljudskog postoja-
nja, Welte pokusava obrazloziti »Nista« na
temelju razmisljanja o nebivstvujuéem
(Nicht-Seiende) koje ostaje uvijek upitno i
otvoreno, na koje nema odgovora, koje se
zasniva na logici ljudske misli, koje je
ustvari Tajna. Oba ova koncepta iskustve-
ne spoznaje Welte provjerava i objaSnjava
u zrcalu starih misljenja, prvenstveno To-
mina dokaza po ué¢inku (demostratio per
effectum) koji upucuje na uzrok, Ansel-
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mova ontoloikog dokaza: »Id quo maius
cogitari nequit« te Kantove kritike svih do-
kaza za BoZju opstojnost.

Welte pokusava shvatiti obiljezje
(svojstva) apsolutne Tajne, njezino postu-
pno osobno objavljivanje kroz njezino sa-
moizvrienje i priopc¢ivanje u svijetu, pri
¢emu se namece pitanje smisla i znacenja
osobnosti Boga, pitanje Temelja i osobne
temeljne strukture bivstvovanja (Seien-
den), pitanje transcendirajuce osobnosti
apsolutne Tajne. Welte ne zaobilazi bozan-
stvenost apsolutne Tajne — »bozanstvenog
Boga«, njegov lik i objavu u ljudskom
obliku, Bozje oéitovanje kao mogucnost,
sveto kao o¢itovani fenomen, BoZje ocito-
vanje kao stvarnost. Welte se bavi povije-
snom promjenom Bozjega lika, skriveno-
§¢u Boga (Deus absconditus) unato¢ nje-
gove objave, mnogostrukim oblicima nje-
gova objavljivanja, njegova poistovjecivanja
s ¢ovjekom, s drustvom kao i njegove
odjeljenosti od drustva. U tom kontekstu
Welte isti¢e znacaj iskustvenog koncepta s
obzirom na krajnja pitanja, dvosmislenosti
»Nista, eticki postulat, povijesno sjeca-
nje, pri ¢emu upozorava na razne vrste
ateizma: negativni ateizam, kriticki ate-
izam, pozitivni ateizam, ne upustajuci se u
objasnjenje ove problematike.

U trecem dijelu svoje knjige »Religi-
onsphilosophie«, Welte promatra ¢ovjeka
kao izvrsitelja religije, tj. promislja Govje-
kov odnos prema Bogu koji dolazi do izra-
Zaja u njegovoj vjeri u Boga, u njegovom
priznavanju i Stovanju Boga. Covjekovu
vjeru Welte promatra s nekoliko aspekata:
vjera 1 znanje, vjera 1 osobna sloboda,
obrazac vjerovanja, vjera u smislu pouzda-
nja u Boga i u postojanje zla, vjera i ¢udo.
Svoju povezanost s Bogom covjek izraza-
va kroz molitvu koja mozZe biti u obliku
Sutnje (3utnja kao sabranost, Sutnja kao po-
boznost, Sutnja kao zahvalnost), u obliku
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govora (tecloski govor o Bogu, simbolicki
govor, »povjerljivost srca«, govormno zna-

-¢enje molitve, poboznost i hvala), kao §to-

vanje Boga u zajednici. Na koncu Welte
upozorava na samu bit religije i na mogu-
¢nost njezina iskrivljivanja, na zlouporabu
religije kao ideologije te nma mogucnost
pretvaranja religije u religiozni fanatizam,
zakljucujuéi da je religija na neki nacin
»kraj bez kraja« (Ende ohne Ende).

Poslije »Religionsphilosophie«, Wel-
te je objavio jedno manje djelce pod naslo-
vom: »Was ist Glauben? Gedanken zur
Religionsphilosophie« (1982.). Kao sto je
vidljivo iz samog naslova, radi se o nado-
puni njegova prethodnog djela u kojem
obraduje vjeru na temelju odnosa (relacije)
covjeka 1 Boga. Ova je studija takoder po-
vezana s njegovim ranijim djelom: »Heils-
verstandnis« (1966.) u kojem Welte kusa
protumaditi moguénost ¢ovjeka da shvati
to §to mu nalaze vjera. U djelcu: »Was ist
Glauben?« Welte raspravlja o samom izvr-
§enju vjerovanja, o onom §to se u klasi¢noj
teologiji naziva »fides qua creditur«.

Ovo izvriavanje koje nam nalaze vje-
ra ne smije se zacijelo promatrati odvojeno
od Zivota, nego uza svu razliku to posebno
obraditi i spojiti sa Zivotom, upozorava
sam autor u prethodnoj napomeni ovog
djelca. U sredistu pozornosti je zapravo Zi-
va i djelotvorna vjera. Welte s profinjenim
osjec¢ajem postavlja pitanja koja zaokuplja-
ju 1 danas misaone ljude koji se zanimaju
za vjeru i znanje, za razliku izmedu vjere i
znanja, §to je vjera 1 kako se dolazi do nje,
ima li vjera u danasnjem sekulariziranom
svijetu neko znacenje te kako je moguce
vjerovati u Boga i u Isusa Krista. Nastav-
ljajuci svoja razmisljanja o temeljnim ljud-
skim i meduljudskim iskustvima Welte do-
lazi do zakljucka da je vjera nuzno ljudsko
izvrienje koje zapravo omogucuje ljudsko
opstojanje (Dasein) 1 da je vjera svojstvena
ljudskom bicu.
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U studiji »Was ist Glauben?« Welte
produbljuje misli svog ranijeg djela »Reli-
gionsphilosophie« i jo§ jednom odluéno
istice razumsku utemeljenost vjere i njezi-
no egzistencijalisticko obiljezje u ljud-
skom opstojanju. Kao i u »Religionsphilo-
sophie«, u prvom poglavlju obrazlaze smi-
sao filozofskog obradivanja vjere, mogu-
¢nosti filozofskog tumacenja vjere, nu-
#nost filozofije vjere u sadagnjem povijes-
nom polozaju. U drugom poglavlju u sre-
distu je pozornosti egzistencijalisticka ute-
meljenost vjere: opstojnost kao vjerujuce
izvrsenje (ostvarenje); u trecem poglavlju
Welte analizira izrazitu vjeru u Boga,
iznosi razloge za razne mogucnosti izrazite
vjere u Boga te razne oblike izbjegavanja
vjere u Boga. U ¢etvrtom poglavlju rije¢ je
o medusobnoj vjeri: prvo analizira polazi-
ste meduljudskog vjerovanja u ljudskom
opstojanju, zatim meduljudski odnos kao
temelj meduljudskog vjerovanja i na kon-
cu strukturu meduljudskeg vjerovanja na
temelju svjedocenja i vjere. U petom po-
glavlju Welte tumaci vjeru u Boga po vjeri
u Isusa Krista: prvo polazi od pretpostavke
za mogucnost vjerovanja u Isusa, zatim
analizira prethodno gledanje na Isusa i na
koncu ljudsku genezu i strukturu vjere u
Boga po vjeri u Isusa.

Welteovu nauku o Bogu u filozofiji
religije i u teologiji nije moguce shvatiti
bez dobrog poznavanja svih njegovih dje-
la. Na prvom mjestu treba spomenuti nje-
gov habilitacijski rad o filozofskoj vjeri u
shvacanju Karla Jaspersa i Tome Akvins-
koga (1949.), njegove filozofske nauéne
rasprave o razli¢itim predmetima religije 1
teologije, sabrane i objavljene pod naslo-
vom: »Auf der Spur des Ewigen« (1965.).
U ovom djelu Welte tumaci Hegelov po-
jam religije, bit i nebit religije, BoZji do-
kaz 1 fenomenologiju religije, povijesno
svjedocanstvo kricanske vjere, bitnu struk-
turu religije kao znanosti, filozofiju u te-
ologiji, promjenu strukture katolicke teolo-

gije u 19. stoljecu. To su zapravo Welte-
ova predavanja i rasprave iz filozofije reli-
gije koje je odrzao u razdoblju od 1945. do
1964. na Sveu¢ilistu u Freiburgu. Sljedece
godine Welte je objavio i drugo djelo pod
naslovom: »Heilsverstindnis« (1966.), u
ko;em pokuSava protumaciti pojam spase-
nja; rije¢ je zapravo o filozofskom istrazi-
vanju nekih pretpostavki u razumijevanju
kr§c¢anstva.

Nakon ovog djela Welte je nastavio
svoja filozofsko-teoloska istrazivanja o
vremenu 1 tajni (skrivenosti) Boga, nasto-
jeci krséansko poimanje Boga pribliziti
suvremenoj filozofiji. Moguc¢nost nadila-
Zenja metafizike Welte je u pocetku vidio
u Heideggerovoj filozofiji o Bitku i vre-
menu kao i u Tominoj negativnoj teologiji.
Medutim, ubrzo se uvjerio da Heidegge-
rova filozofija nije prikladna za analizi-
ranje odredenih goruc¢ih pitanja koja se
odnose na shvacanje BoZje stvarnosti u
vremenitosti. Stoga se Welte okrece k no-
vim znanstvenim teoretiGarima, kritickim
racionalistima kao §to su Karlo Popper,
pripadnici Frankfurtske g$kole, Herbert
Marcuse i dr. Ovi se mislioci izrazito bave
»novim humanizmom i dijalektikom cjelo-
vitosti 1 napretka"; tumace kako se eko-
nomsko-tehni¢ki razvoj, s jedne strane, i
humana integracija (cjelovitost), s druge
strane, odnose obrnuto proporcionalno.
Tako filozofija religije poprima kriticko-
-drustveni obrat. Svoje studije i ¢lanke o
hermeneuti¢koj zadaci filozofije 1 teologi-
je, o polozaju filozofije unutar teologije s
povijesnog stajalista, o filozofskom shva-
¢anju u teologiji, Welte prvo objavljuje u
znanstvenim Casopisima u razdoblju od
1966.-1974., a zatim u knjizi: »Zeit und Ge-
heimnis« (1975.). Filozofsko teoloska ra-
zmisljanja o Vjecnome i vremenu u kojem
¢ovjek zapocinje svoj zivot, otkrivati sebe
i spoznavati zbilju oko sebe 1 u sebi nepre-
stano su zaokupljala Weltea. Stoga njego-
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vo prvo opsezno djelo nosi naslov: »Auf
der Spur des Ewigen« (Na tragu Vjeéno-
ga), bozanskog Boga, a posljednje: »Zwi-
schen Zeit und Ewigheit« (1982.) (Izmedu
vremena i vje¢nosti).

Stjepan Kusar pozabavio se Welteo-
vom filozofijom religije u svojoj doktor-
skoj disertaciji: »Dem géttlichen Gott ent-
gegen denken« (Misliti u susret bozan-
skom Bogu) koju je preveo na hrvatski je-
zik 1 objavio u biblioteci Filozofska istrazi-
vanja, pod naslovom: »Spoznaja Boga u
filozofiji religije«. U pisanju svoga rada
Kusar jedva da se razlikuje od B. Weltea s
obzirom na uzvi$enost predmeta koji obra-
duje, promislja i istrazuje, tj. s obzirom na
»bozanskog Boga«, puteve koje predlaze
kao najprikladnije i najpouzdanije u otkri-
vanju Boga, te metodu koju u svom istra-
zivanju primjenjuje.

Kusar nije pogrijesio kad se odlucio
za proucavanje filozofsko-teoloske misli
B. Weltea u njegovim djelima i spisima,
kusajuci otkriti »boZanskog Boga« u nje-
govoj filozofiji religije. Zeleéi uéi u Wel-
teov nacin razmisljanja, Kusar je odlucio
i¢ci Weltcovim putem, slijediti njegovu
znanstvenu metodu u promisljanju »bo-
zanskog Boga«, utemeljenu na filozofiji i
teologiji, narotito 3to se ti¢e razumskog
poimanja Boga u metafizickom i postme-
tafizickom videnju Boga. Teolosko tuma-
¢enje objave Boga ¢ovjeku i svijetu, nacin
njegova objavljivanja te odjek same obja-
ve Boga i njegove poruke u ljudskom zi-
votu, bilo u pozitivhom smislu, prihvacda-
njem Boga — »homo religiosus« — bilo u
negativnom smislu, odbijanjem pa ¢ak su-
protstavljanjem Bogu i njegovoj ponudi
»spasenja« — »homo areligiosus«, »athe-
os« — nazalost, nije moglo do¢i do izrazaja
zbog usredotocenosti na glavni predmet is-
trazivanja i zbog strogog pridrzavanja za-
dane teme u naslovu, na §to autor u uvodu
izri¢ito upozorava.
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U uvodnom dijelu Kusar objasnjava
Welteovo shvacanje filozofske misli, njezi-
nu ulogu i znadenje u odnosu na teologiju.
Drzi da je Welteovo filozofiranje bitno po-
vezano s vjerom, ali ne u smislu nesamo-
stalnosti nego emancipacije filozofije u teo-
logiji, tj. razumskom pristupu vjerskim isti-
nama. Razlikujucéi se od velikih idealistié-
kih sustava Welte, po misljenju Kusara, ne
integrira teologiju kri¢anstva u filozofsku
misao kao jednu od faza u samorazumije-
vanju pojma ili ideje, jer filozofija ne stva-
ra teologiju, nego je pokusava shvatiti.
Welte je istodobno »cuvar granice« izme-
du filozofije i teologije kao i zagovornik
njihove povezanosti i upucenosti jedne na
drugu. Upravo s toga stajalista Welte poku-
$ava shvatiti filozofska polazista Nietzschea,
Jaspersa, Heideggera, sljedbenika Frank-
furtske 8kole i znanstvenih teoreticara
(K. Popper, H. Albert, H. Marcuse), koji
ne pridaju veliku vaznost teoloskoj misli,
s jedne strane, te upozoriti na osebujnost
tradicionalne kric¢anske misli, pocevsi od
sv. Augustina do Tome Akvinskoga i
Meistera Eckharta, od Pascala do Kier-
kegaarda, koja ne osiromasuje veé obo-
gacuje ljudsku spoznaju, s druge strane.

U drugom dijelu, autor se bavi Welte-
ovim tumacenjem Jaspersovog i Akvince-
vog shvacanja Bozje opstojnosti s metafi-
zickog stajalidta, ostavljajuci otvoreno pi-
tanje Tominog poimanja »desiderium nati-
rale« na temelju egzistencijalistickog po-
vjerenja u apsolutnu stvarnost samog Bitka
o kojem govori Jaspers. Welteovo isticanje
vaznosti Tomine negativne teologije u
spoznaji Boga, autor smatra znac¢ajnim jer
ima dosta sli¢nosti s egzistencijalistickom
filozofijom modernih mislilaca (Jaspers,
Heidegger). To je Welteu pomoglo da
koncipira dva temeljna puta k Bogu koji
pocivaju na iskustvenoj spoznaji »Nista«
(nepostojanosti) prije i »NiSta« (nepostoja-
nosti) poslije ¢ovjekova opstojanja i pojav-
ljivanja u svijetu. »Nista« kao skrivaonica
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Bitka, u Heideggerovu shvacanju Bitka i
vremena, Nista kao sam Bitak - »ipsum
esse« u Tominom shvacanju »De ente ct
essentia«.

Natpojmovnost 1 neopredmetivost
Boga, neizrecivost i bezimenost Boga
primjereni su pojmovi filozofskom promi-
§ljanju, jer o Bogu se ne moze znati kako
on jest i §to on jest, nego se moze znati ka-
ko i $to on nije. Zato treba ozbiljno uzeti u
obzir Bozju neopredmetivost i bezli¢nost,
jer ga nikakve slike, likovi ili kipovi ne
mogu vjerno predstaviti; on jednostavno
jest — »qui est«, »ipsum esse«, »actus pu-
rus« (Toma Akvinski). Stoga Welte nepre-
stano nagladava da je Bog s onu stranu
svih misaonih predodzbi, onkraj svega, ne-
zamisliv i neizreciv. Welte to smatra vrlo
vaznim naglasiti, jer su mnoge slike o Bo-
gu davno izblijedile i srusene. Transcen-
denciju Boga treba ozbiljno uzeti u obzir i
u mlsljenju iu rehgloznom ponasanju
Welte je nedorecen u svom izricanju Boga.
Iskustvo Boga odnosno mogucnost njego-
va postojanja pokazuje se ba§ u susretu s
»Nista«, narocito kad ¢ovjek razmislja o
smrti i 0 svom skorom povratku u »Nista«.

Kusar se osvrée na Welteovo promi-
§ljanje Boga u kojem dolazi do izrazaja
trostruka razlika: ontoloska, fenomenolo-
ska i teoloska, tj. raznolikost bogastva u
bivstvovanju Boga, u pOj&Vlleﬂnju 1
objavljlvanju Boga u prostoru i vremenu.
Welteovo je polaziste metafizicko koje on
nastoji prevladati. Njegova razmisljanja o
Bogu svodi se na izvrienje i ostvarenje on-
toloske razlike koja vlada izmedu bica u
njegovoj bicevitosti i samog Bitka. Naime,
zahvaljujuci Bitku bice je to §to ono uvijek
jest: ovo i takvo koje prima bitak (koje je
pozvano u bitak, u Zivot, u bivstvovanje od
samog Bitka koji oduvijek bivstvuje i jest
— »ipsum esse").

Kusar dobro uocava da je Welteovo
poimanje Boga pod utjecajem K. Jaspersa

i Tome Akvinskoga. Jaspers tematski ras-
pravlja o filozofskom temeljnom djelova-
nju kao transcendiranju. Covjek je bice ko-
je opstoji u svijetu i koje transcendira
svijet; to se o¢ituje samim njegovim posto-
janjem i svijesc¢u vlastitog bivstvovanja u
grani¢noj situaciji. Samim postojanjem ¢o-
vjek je pred Transcendencijom. To je za
Jaspersa sam Bitak ili Transcendencija ili
Bog. Sva ova nadbica ili transcendencije
Jaspers naziva »Sifrom« koju moze &itati
samo bice koje postoji i shvatiti je kao
znak transcendencije u njegovom opstoja-
nju. Opazati i biti zapaZen izvrsava se kao
filozofska vjera u kojoj dolazi do izrazaja
ontologka razlika: svjetskog, znanog i
opredmecenog i onog 3to se ne moze izre-
¢i, nego §to se samo objelodanjuje (svice)
u bivstvovanju ljudskog bi¢a. Covjeku je
svojstveno postojati i transcendirati sebe;
to je njegova bit.

Sli¢no postupa 1 Toma Akvinski u tu-
macenju ontoloske razlike koja vlada
izmedu bica i njegove bicevitosti (biti) i
samog Bitka na koji upucduje teznja za bla-
zenstvom i peterostruki putevi koji ga za-
htjevaju kao apsolutnu Puninu. Ta apsolu-
tna Punina nije shvacena pozitivno, ona je
jednostavno razli¢ita od svjetovnosti bica,
premda se njegovim posredstvom objav-
ljuje. Tu transcendentnu Puninu Jaspers
naziva »Sifrom«, dok je Toma Akvinski
identificira s onim §to se naziva Bog. Boga
kao Sifru, Transcendenciju Jaspers ne
shvaéa kao nesto osobno, za razliku od
Tome Akvinskog koji dopusta misliti sam
apsolutni Bitak kao osobnu vrijednost, $to-
vise on je utemeljujuca Tajna koja se tice
same biti svega postojanja. Autor je mi-
§ljenja da je Jaspersovo i Tomino poima-
nje Boga bilo moguée bas zato §to se mi-
saoni put k Transcendenciji koncipira na
temelju ontoloske razlike. Naime, u ovoj
se suvislosti Transcendencija ili sam Bi-
tak, ili Bog ocituje kao iznad svakog bica
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odnosno svega svjetskog, jednostavno uz-
vi§en, uzdignut i nepredoéiv.

U trecem dijelu, autor iznosi Welte-
ovo zanimanje za bit Svetoga na temelju
njegova pojavljivanja i njegova pokusaja
da nadide metafizicki nacin miljenja u ko-
jem dolazi do izraZzaja ontoloska razlika
Svetoga kao najdublje ontoloske Tajne
svake stvarnosti i koja se izjednacuje sa
samim bitkom. Ovdje ontoloska razlika
vlada kao neprekoradiva granica izmedu
bi¢a 1 samog natpojmovnog i transcendent-
nog bitka koji se dozivljava i shvac¢a kao
sveta Tajna. Za Weltea je ocito da postoji
veza izmedu promisljanja samobitka ¢o-
vjeka u njegovom svijetu i otkrivanja nje-
gova bitnog unutarnjeg odnosa prema tran-
scendenciji kao drugoj strani ontoloske ra-
zlike, tj. onostranosti bica i njegove bicevi-
tosti. Tu Transcendenciju zbog njezine ne-
izrecivosti 1 nepojmljivosti Welte naziva
raznim imenima: Beskonaéno, Bezuvjetno,
Nadbice, Nista.

Stoga se autor u ¢etvrtom i petom di-
jelu svog znanstvenog istraZivanja o spo-
znaji Boga posebno pozabavio Welteovim
shvaéanjem »Ni$tax kao fenomenalnim
izrazom natpojmovnog (kategorijalnog),
dakle, razumskog obilja, nazivajuc¢i ga
smislenom i temeljnom Tajnom. Svaki po-
kusaj misliti Boga zavriava izjednaciva-
njem s najvidim metafizickim pojmom (Bi-
tak, Transcendencija, prva Istina, najviSe
Dobro), $to se u religiji naziva Bog (quin-
que vitae). Tako su metafizika kao misao o
bicu i govor o Bogu (najuzvidenijem Bicu)
suglasni s obzirom na najvisi pojam, odno-
Sno pojmove.

Svi ovi pokusaji bili su u¢injeni da se
nadvlada metafizicki na¢in misljenja Boga
koji se o¢ituje u ljudskom naginu opstoja-
nja. Za Weltea je ¢ovjek relaciono (odno-
sno) bice, nedovrieno bice, bi¢e koje se
dogada (ostvaruje) kroz viSestruke odnose,
kao postojanje svijeta (Jaspers), kao biti-u-
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-svijetu bitka (Heidegger), kao dogadanje
uzajamne upucenosti jednog na drugo duse
i tijela (Toma Akvinski), kao bozansko
djelovanje u ljudskom djelovanju (M.
Blondel); dakle, ¢ovjeka treba shvatiti kao
bi¢e u svijetu. Na temelju tog dogadaju-
¢eg-zivog odnosa covjeka i bica (bitka),
postoji mogucnost da se promisli Trans-
cendentno i da se u nj uvjeri. To se dogada
promisljanjem povijesnog na¢ina objavlji-
vanja Boga, jer samo povijesno iskustvo
omogucuje govoriti o »bozanskom Bogu«.

Takav nac¢in misljenja dosao je do pu-
nog izrazaja u Eckhartovu shvacanju od-
nosa stvorenja u njegovoj nepostojanosti i
Stvoritelja, punine Bitka u kojoj ¢ak iice-
zava ontoloska razlika izmedu ljudskog i
bozanskog Ja. U potpunom sjedinjenju s
Bogom napetost subjekt-objekt nestaje, sto
znaci da je Boga moguce spoznati i oslovi-
ti samo u Zivom odnosu s njim. Covjek
Boga spoznaje kao Sveto, kao potresni,
otaravajuci Misterij (Tajnu), koji ga uzdi-
Ze iznad njega samoga. Na ovoj svetoj Taj-
ni utemeljena je svaka stvarnost i ona se
o¢ituje u ostvarivanju ljudske egzistencije
(kroz ljubav, krivnju, smrt) kao iznad nje-
ga samog 1 njemu unutarnjija od njega sa-
mog, kako to isti¢u sv. Augustin ("intimior
intimo meo et superior summo meo") i To-
ma Akvinski ("unde oportet quod Deus sit
in omnibus rebus, et intime« (Sum. teol. I,
q. 8, a. 1). Ova Tajna mozZe postati spaso-
nosna za Govjeka, §tovise on je moZe i
smije drzati izvorom spasenja; u moguéno-
sti je osobno spoznati da joj duguje svoje
postojanje, da ga ona drzi i da je smije
shvatiti kao transcendirajuéu osobnost, i
da je samo kao takva u stanju otvoriti se
¢ovjeku.

U cijelom tom misaonom procesu do-
lazi do izrazaja fenomenologko-hermene-
uticko misljenje, ¢iji se smisao nalazi u
¢ovjekovom otvaranju religioznom simbo-
lu koji se dogada u nutrini ¢ovjeka. U tom
slucaju ¢ovjek ne pita za ulogu religioznog
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simbola, nego za njegovu bit koja se poka-
zuje u samom religioznom izvr$enju. Smi-
sao je religioznih simbola da uprisutne
»bozanskog Boga« u drustvu. Po njima
»bozanski Bog« usmjeruje (potice) religio-
zno ponasanje, a religioznim ponasanjem
¢ovjek odgovara Bogu na dolican nacin.
Rije¢ je o osobnom religioznom stajalistu,
o osobnom gledanju na religioznu predaju
koja se izrazava kroz vjeru, molitvu i §to-
vanje »bozanskog Boga«, o shvacanju nje-
zine poruke. Tu vide nije rije¢ o samom
promisljanju »bozanskog Boga«, nego o
samom susretu sa zivim Bogom kojeg se
nikad ne moze potpuno obuhvatiti, shvatiti
1 opisati.

Bozansko bogojavljenje (ocitovanje)
izaziva u ¢ovjeku poboznost i osposoblja-
va ga da to izrazi na simboli¢an nacin.
Covjek kao misaono bi¢e nuzno je upuéen
na savrieno misaono Bice, Boga; mora biti
u zivom odnosu s Njim, ako Zeli nesto vise
saznati o Njegovoj postojanosti i 0 svojoj
uvjetovanosti, ne samo na temelju razum-
skih pretpostavki, nego prvenstveno na te-
melju svoga vlastitoga postojanja. Ovakav
na¢in promi§ljanja »bozanskog Boga«, do
kojeg je autor dosao na temelju proucava-
nja Welteovog shvacanja Boga i filozofije
religije u konkretnom zivotu ljudskog op-
stojanja, omogucuje bolji uvid u odnos
¢ovjeka kao relacionog kontigentnog bica
prema Bogu kao apsolutno savrienom i
slobodnom Bicu i tako pridonosi cjeloviti-
joj judskoj spoznaji naravnog i nadnarav-
nog reda postojanja stvarnosti u njihovoj
sveukupnoj zbilji.

Na kraju, nekoliko rije¢i o hrvatskom
izdanju Kusarove disertacije: »Dem gottli-
chen Gott entgegen denken«, pod naslo-
vom: »Spoznaja Boga u filozofiji religije«.
Iz samog prijevoda je ocito da je bilo vrlo
teSko prevoditi jedno tako sloZeno filozof-
sko-teolosko djelo. Smisao i znacenje svo-

ga djela pisanog na njemackom jeziku sam
autor je uspio vjerno prenijeti u hrvatskom
izdanju, ali je dao moguénost i drugima da
potraze sretnije izraze nekih njemackih
pojmova kao §to su: »transzendieren als
Selbstvollzug des Menschen«, »vom Aus-
fall des Heiligen«, »zur Selbsterdffnung
des Denkens«, »zur Realitit der Begriin-
dung des Heiligen«, das Sinn-Prinzip an
sich selbst: das gottliche Geheimnis«,
Anndhrungen an die nachmetaphysischen
Sicht Gottes, itd.

Uz izbor literature najnovijih naslova,
autor navodi jo§ neke vaznije naslove koji
su se pojavili u proteklih deset godina od
objavljivanja njegove doktorske disertacije
na njemackom jeziku: »Dem gottlichen
Gott entgegen denken«; nedvojbeno je da
ova literatura moze dobro posluziti u no-
vim istrazivanjima odnosa filozofije 1 te-
ologije, filozofije i religijskih znanosti, no
smatramo da bi navedena literatura bila
korisnija novim istraziteljima da je autor
uz navedena djela naveo i prijevode tih
djela na hrvatskom jeziku, kao i najnovija
djela i studije domacih autora o ovoj pro-
blematici.

Knjiga prof. dr. Stjepana Ku3ara:
»Spoznaja Boga u filozofiji religije«, §89. u
nizu biblioteke Filozofska istrazivanja
Hrvatskog filozofskog drustva u Zagrebu,
dragocjena je i znacajna za razumijevanje
odnosa filozofije 1 teologije, posebice je
zna¢ajna za naSu znanstvenu 1 kulturnu
javnost koja je godinama bila lisena mogu-
¢nosti da nesto vise sazna i ¢uje o religi-
oznim sadrZajima na znanstvenoj razini.
Knjiga zavrjeduje svaku pozornost i bila bi
velika $teta da ostane nezapaZena u znan-
stvenim krugovima i u naSoj kulturnoj
javnosti.

Hrvoje Lasic
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