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Sazetak

Autor u svojem ¢lanku analizira postavke kr§caninove specifi¢nosti u svijetu prema dokumen-
tima Drugoga vatikanskog sabora. U prvome dijelu on analizira biblijsku osnovu na temelju
koje Sabor govori o kri¢aninu. Uzimajuéi kao polaziste pastoralnu konstituciju Gaudium et
spes, autor upozorava da je temelj svakoga govora o kri¢aninu njegova bogolikost, teomorf-
nost: Covijek je stvoren na sliku Bozju. U povijesti teologije ta je definicija imala razligita tu-
macenja. Neki su teolozi drZali da je bogolikost u ljudskome razumu, drugi da je to kreativnost
ljudske naravi, neki opet da je to ljudski govor ili vladanje prirodom. Analiziraju¢i biblijsku
osnovi, autor istiée da je za saborske dokumente ljudska sloboda najbolja oznaka za sli¢nost
¢ovjeka i Boga. Sloboda je u pravom smislu rije¢i kri¢aninov identitet. Polaze¢i od slobode,
Sabor isti¢e da je covjek bice koje eticki djeluje u svijetu. Na taj nacin on se trajno suobli¢ava
Kristu i tako postaje kri¢anin. Kriéanin se u svijetu o¢ituje kao Sovjek tolerancije, demokraci-
je i suzivota. Kricanin u svijetu ostvaruje cifilizaciju ljubavi. Ocjenjujuci saborsku antropolo-
giju kao personalisticku, autor zakijucuje kako je krséanin po naravi covjek dijaloga, $to je i
temeljni put suvremene Crkve i njezina poslanja u svijetu.

Kljucne rijeci: »slika Bozja«, »relacija i korelacija«, »trojstveni Boge, »sloboda«, »krié¢anino-
va eti¢nost«, »personalizam«, »civilizacija ljubavi«, »proces demokracije«, »dijalog«, »tole-
rancija«.

Drugi vatikanski sabor mjedan od dokumenta nije izri¢ito posvetio analizi
¢ovjeka, odnosno antropologm Medutim, pastoralna konstitucija Gaudium et
spes o Crkvi u suvremenom svijetu u prvom svojem dijelu jasno govori o antro-
pologiji. Stovise, iz dokumenta slijedi da je ¢ovjek sredisnja tema Konstitucije.”
Zapravo, vec¢ u broju 3 konstitucija, govoreci o svojem programu, naglasava:

! »ll concilio Vaticano II, come si sa, non ha dedicato espressamente nessun documento
all’'uomo.« L. F. LADARIA, Introduzione alla antropologia teologica, Casale Monferrato, 1992.,
str. 26,

»Mais le monde, ce n’est past avant tout des choses, des monuments, des institutions. C’est
d’abord I’homme et I"homme avec ses raciones terrestres, cette personne engagée dans 1'uni-
vers de la matiére et de I’esprit, de I’étendue du temps et de 1’espace. Non pas ’homme abstrait
ou isol¢, mais I’homme comme étre de relation qui emporte avec soi la matiére et le temps dans
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»Covijek, dakle, kao nesto jedno i cijelo, s tijelom i dusom, srcem i savjeséu,
razumom i voljom, bit ¢e srediste svega naseg izlaganja« (GS 3).

U tome govoru Sabor Zeli ¢ovjeka tumaciti u svjetlu Krista koji je pravi klju¢
za shvacanje kri¢anske antropologije. On je srediste i cilj ljudske povijesti, osno-
vica 1 temelj nepromjenjivih stvarnosti koje se nalaze onkraj ove nase, promjenji-
ve stvarnosti. Isus Krist je, kako to snazno izrazava sv. Pavao, slika Boga nevid-
ljivoga i prvijenac od svih stvorenja:

»On je savriena slika Boga nevidljivoga, prvorodenac svakoga stvorenja, jer
je unjemu sve stvoreno — sve na nebu i na zemlji; vidljivo 1 nevidljivo, bilo pri-
jestolja, bilo gospodstva, bilo poglavarstva, bilo vlasti; sve je stvoreno po njemu i
na njega. On je prije svega, i sve se u njemu drzi u redu« (Kol 1,15-17).

U uvodnom dijelu Konstitucija govori opcenito o mjestu i poloZaju covjeka
u suvremenom svijetu. Spominje se pojava velikih i dubokih promjena u dana-
$njem svijetu, i onih drustvenih i onih psihologkih, moralnih i vjerskih. Za covje-
ka su posebno teska pitanja koja u neuravnoteZenom svijetu postaju goruca
pitanja:

»8S jedne strane kao stvorenje iskustveno dOZlVl_] ava SVO_]U visestruku ogram-
cenost, a s druge se osjeca neogranic¢enim u svojim zeljama i pozvanim na visi Zi-
vot« (GS 10).

Covijeka zapravo muéi »podijeljenost u njemu samom« koja je izvor mnogih
drugih problema i teskoca: »U tako zamr$enoj situaciji mnogi nasi suvremenici
nisu u stanju pravo raspoznati vje¢ne vrijednosti niti su ih sposobni valjano us-
kladiti s novim. Stoga ih spopada nemir i oni se trzaju izmedu nade i tjeskobe kad
se pitaju o sadasnjem tijeku dogadaja« (GS 4). U tom kontekstu Crkva nastoji da
»u dogadajima, potrebama 1 Zeljama, koje dijeli s ostalim ljudima naseg vremena
razabere koji su u tome pravi znakovi Bozje prisutnosti i Bozjih nakana« (GS
11). U tome ona vidi i svoje misijsko poslanje u danasnjem svijetu. Prava raspra-
va o ¢ovjeku zapocinje u prvoj glavi konstitucije Gaudium et spes (brojevi 12-
22), pod naslovom Dostojanstvo ljudske osobe.

I. Biblijska slika ¢ovjeka

Antropologku analizu Gaudium et spes zapo¢inje tvrdnjom kako je ¢ovjel
srediste i vrhunac svega na zemlji i u stvarnosti. Biblijska potka na koju GS osla
nja svoju analizu nalazi se u Knjizi Poslanka:

»I reée Bog: "Nac¢inimo ¢ovjeka na svoju sliku, sebi sli¢na, da bude gospoda
ribama morskim, pticama nebeskim 1 stoci — svoj zemlji — 1 svim gmizavcima §tc

son salut ou sa perte«, B. LAMBERT, La problématique générale de la Constitution pastorale
in: L 'Eglise dans le monde de ce temps, Tome 11, Commentaires, Paris, 1967., str. 135.

202



BS 66 (1996), br. 2-3, str. 201-225

puze po zemlji!’ Na svoju sliku stvori Bog ¢ovjeka, na sliku Bozju on ga stvori,
musko i Zensko stvori th« (Post 1,26-27).

Sredisnja misao o ¢ovjeku kao slici Bozjoj istodobno je i sredinja kategorija
saborske antropologije:’

»Sveto pismo, naime, uéi da je covjek stvoren na ’sliku Bozju’, sposoban da
spozna i ljubi svojega Stvoritelja, da je od njega postavljen za gospodara nad
svim zemaljskim stvorenjima, da njima upravlja i njima se sluzi slave¢i Boga.
"Sto je Covjek, da ga se spominjes? Ili sin Covjecji da se za nj brines? Ucinio si ga
malo manjim od andela, okrunio si ga slavom i ¢asc¢u, dao si mu gopodstvo nad
djelima svojih ruku. Sve si mu stavio pod noge’ (Ps 8,5-7). No Bog nije stvorio
éoweka sama: od pocetka 'musko 1 Zensko stvori ih’ (Post 1,27). Njihovo zdruze-
nje tvori prvi oblik zajednice osoba. Covjek je, naime, po SVOJO_] najdubljoj naravi
drustveno bice i bez odnosa s drugima ne moze ni Zivjeti ni razviti svoje sposo-
bnosti« (GS 12).

Za kricansku teologiju i antropologiju taj je tekst od prvotne vaznosti, jer je
to i sredi$nja biblijska spoznaja: ¢ovijek je stvoren na sliku Bozju.” Prve spoznaje
o covjeku na temelju toga biblijskoga teksta sljedece su:

1. Covjek je stvorenje poput svih drugih stvorenja koja je Bog iz nlstawla
pozvao u opsto;nost Cijela stvarnost zajedno s covjekom na istoj je razini. * Co-
vijek mje Bog — to je najznacajnqa spomaja biblijskog mislioca. Za zidovsku je
spozna_]u ta misao vrlo vazna, jer se 1 sam grijeh tumaci kroz tu kategorl ju. Grijeh
je u zidovskoj biblijskoj tradiciji covjekov pokusaj da sebe stavi na prijestolje ko-
je je samo za Boga. Pisac toga teksta zato i naglasava kako je ¢ovjek stvorenje
kao i sva druga stvorenja. Svoju misao pisac ¢e potvrditi i upozorenjem na zmiji-
nu rije¢ kao izazov i napast za covjeka u povijesti: »Bit ¢ete kao bogovi« (Post 3,5).

2. Izmedu svih stvorenja na zemlji samo je ¢ovjek slika Bozja. Slika Bozja
ovdje oznacava da izmedu c¢ovjeka i Boga postoji neka nutarnja povezanost. Zi-
votinje i biljke su ono 5to jesu po svojoj stvorenoj naravi, covjek je tek na putu da
sebe ozbilji 1 ostvari. U éovjeku je na neki na¢in Bog oslikan, pa ga biblijski pi-
sac zato i'naziva slikom Bozjom. Razumljiva je starozavjetna zabrana oblikova-
nja lika BoZjega, jer je samo c¢ovjek slika Bozja. Biblija ne pravi razlike medu

3 Usp. L. LADARIA, Atropologia cristiuna, u: R. LATOURELLE / R. FISICHELLA, Diziona-
rio di Teologia Fondamentale, Assisi, 1990, str. 49-56.

4 Usp. H. OTT, Dasein vor Gott, in: W. Neidhart / H. Ott, Krone der Schipfung? Humanwissen-
schaften und Theologie, Stuttgart, 1977, str. 22.

5 »Auf vielfache Weise, in vielen Erfahrungen, wird der Mensch gewahr, daB er nicht selbst sou-
veriner Schopfer aller Dinge ist. Der Mensch ist endlich, er ist keineswegs in allem und immer
Herr seiner selbst.« Usp. H. FRIES, Fundamentaltheologie, Graz, 1985., str. 180,
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ljudima, nego naglasava da je svaki ¢ovjek slika Bozja, bez obzira na ljudske raz-
like i razdiobe.

3.Covjekova je zadaéa vladati svim stvorenim bi¢ima, njima biti gospodar i
upravitelj: »I blagoslovi ih Bog i re¢e im: *Plodite se i mnozite i napunite zemlju,
i sebi je podlozite! Vladajte ribama u moru i pticama u zraku i svim Zivim stvoro-
vima $to puze po zemlji’« (Post 1,28). Uz to je usko povezana najvisa kvaliteta
ljudske naravi, kvaliteta slobode.’

Covjek je tako u sredistu zanimanja saborskih dokumenata. Kr§canska obja-
va koja ¢ovjeka predstavlja kao sliku Bozju stavlja u svjetlo teoloskog govora
upravo kategoriju po kojoj se najlakse moze pri¢i tajni covjeka. Covijeka se bez te
kategorije ne moze pravilno shvatiti, niti dokugiti.” U tome je sadrzan znacaj ljud-
ske naravi. Ona je pozvana da postupno ostvaruje svoje ontolosko poslanje —
oblikovanje i mijenjanje svijeta — kao aktivan odgovor na poziv da bude Bozja
slika. Takvo stajali§te mora biti i polaziste za izradbu nove teologije ljudskoga ra-
da i zna¢aja zemaljskih vrednota i vrijednosnih nacela.*

Pokusajmo sada protumaciti §to sve moZe znaciti kategorija: covjek je stvo-
ren na »sliku Bozju«.

1. Razli¢ita tumacenja pojma »slika BoZja«

Sredisnja kategorija kr§canske antropologije koja svoju osnovu nalazi u bi-
blijskom izvjes§cu o stvaranju svijeta, sadrzana je u ve¢ spomenutoj kategoriji ko-
ja veli da je ¢ovjek »slika Bozja«. Kako shvatiti taj sadrzaj i koje mu tumacenje
dati? Enciklika »Mulieris dignitatem« tumaci tu kategoriju kao kategoriju ljudske
osobnosti i razumnosti:

»U Knjizi Postanka nalazimo joj jedan drugi prikaz stvaranja ¢ovjeka, mus-
karca i zene (usp. 2,18-25) — na koji ¢emo se kasnije vratiti. Ipak je potrebno ve¢
sada konstatirati da biblijski prikaz otkriva osoban znaéaj ljudske naravi. Covjek
je osoba: jednako to vrijedi za muskarca kao i za Zenu; oboje su stvoreni na sliku
i priliku osobnoga Boga. Covjek je slican Bogu — druke¢iji nego sva ziva bica,
ukljucujuci i ona koja su obdarena osjetilima — jer je razumno bi¢e (animal rati-
onale). Zahvaljujudi toj vlastitosti, muskarac i Zena mogu ’vladati’ ostalim Zivim
bi¢ima vidljivoga svijeta« (MD 6).

6 Vidi J. MOLTMANN, Mensch. Christliche Anthropologie in den Konflikten der Gegenwart,
Stuttgart, 1971., str. 159-160.

7 Usp. L. MEDUSA, Chi é I'uomo? Prospettive di antropologia soprannaturale, Napoli, 1982.,
str. 64-65.

& L.MEDUSA, nav. djelo, str. 68.
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Enciklika spominje nekoliko pojmova koji su sadrzani u kona¢nom pojmu o
ljudskoj razumnosti. Spomenuto je da je covjek osoba i da je stvoren na sliku Bo-
ga osobe. K tomu se spominje da je njegova sli¢nost i po razumu koji ga ¢ini na
neki na¢in bozanskim bi¢em. Moramo upozoriti da je ljudski razum shvacen u
kategorijama dominacije i vlasti nad ostalim bi¢ima stvorenoga svijeta.

Ljudska razumnost kao sli¢nost s Bogom ima svoje mjesto i u teoloskom raz-
misljanju sv. Tome. Po njegovu misljenju sva stvorenja imaju neku slicnost sa
Stvoriteljem. Ipak je covjek Bogu najsliéniji upravo po svojem razumu. To je za
Tomu razmisljanje »secundum ultimam differentiam« izmedu Boga i ¢ovjeka.
Posebna sli¢nost izmedu Boga i ¢ovjeka sadrzana je u ljudskoj razumnosti. Iako
su Bog 1 ¢ovjek u neizmjernoj udaljenosti, kao Stvoritelj i stvor, ipak je Ljudska
dusa, shvacena kao razumska dimenzija u Covjeku, mijesto sli¢nosti Boga i
Sovjeka.

To je posebno vidljivo, drzi sv. Toma, u trima nac¢inima na koje se ocituje
sli¢nost covjeka s Bogom.

1. Covjek je, naravno, sposoban Boga spoznati i ljubiti. To je razina do koje
mogu doci svi ljudi.

2. Covjek Boga shvaéa i ljubi na nesavrien nacin koji se moze nazvati »na
putu«. To je razina pravednika na zemlji. :

3. Covjek ¢e Boga najsavrienije spoznati i ljubiti u nebeskoj slavi. To je ra-
zina blazenoga gledanja Boga kakav jest.”

Neki u ljudskoj kreativnosti vide sliénost ¢ovijeka s Bogom. Covijek je po
svojoj naravi kreativno bice i stoga on u ostvarenju kreativnosti pokazuje svoju
sli¢nost s Bogom.'’

Postoji misljenje da je covjek snagom svoje naravi slican Bogu onda kad os-
tvaruje dijalog s drugima. Svaki je dijalog susret dviju osoba u vlastitoj tajnovi-
tosti. Neki drze da se dijalog medu ljudima temelji na biseksualnosti ljudske na-
ravi: »mugko i zensko stvori ih Bog."

Blisko izvjesce o stvaranju ¢ovjeka napominje kako je ¢ovjek razgovarao s
Bogom kgo partner s partnerom. Covjek je dijalosko biée, jer je po naravi otvoren
za Boga.

¢ Vidi M. FLICK / Z. ALSZEGHY, Fondamenti di una antropologia teologica, Roma, 1969.,
str. 66.

% VidiE. GOSSMANN, Frauen in der Kirche ohne Sitz und Stimme, in: N. GREINACHER / H.
KUNG (Hrsg.), Katholische Kirche — wohin? Miinchen, 1986.

' M.FLICK / Z. ALSZEGHY, nav. djelo, str. 63.

2 M. FLICK / Z. ALSZEGHY, Il mistero della croce. Saggio di teologia sistematica, Brescia,
1978., str. 258,
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Filozofi Bacon i Descartes drze da je ljudsko viadanje svijetom najbolja slika
u kojoj se o¢ituje ljudska bozZanska narav i sli¢nost s Bogom. Autor Kusar drzi da
je slicnost s Bogom najbolje o¢itovana u ljudskoj slobodi. »Covijek egzistira kao
sloboda: pruZen iz (ex-) sebe prema drugoj slobodi i prema Iskonskoj slobodi on
»sloboduje, Zivi, opstoji (-sistira).«’

2. Covjek u svojoj drustvenosti

Covjek je jedinstveno bice zato sto je stvoren kao bice s kojim Bog dijalogi-
zira, razgovara, s njim uspostavlja najdublju relaciju partnerstva. Bog se i ¢ovjek
otkrivaju kao jedno »ja« koje komunicira s jednim »ti«. Covjek je, dakle, stvoren
kao bice koje u sebi nosi prastrukturu suodnosa s Bogom. Dokumenti vele:

»Jer Crkva jako dobro zna da se njezina poruka slaze s najdubljim zeljama
ljudskoga srca kad §titi dostojanstvo ljudskoga poziva, vracajuci nadu onima koji
ve¢ o¢ajavaju nad svojim visim odredenjem. Poruka Crkve ne samo da ¢ovjeku
ne umanjuje vec¢ osigurava svjetlo, zivot i slobodu za njegov napredak. Nista
osim toga ne moze zadovoljiti ljudsko srce: »Za sebe si nas stvorio«, Gospodine,
»1 nemirno je srce nase dok ne pocine u tebi« (GS 21).

Relacija Boga i ¢ovjeka govori zapravo o preduvjetu na kojemu se taj odnos
gradi. Relacija i odnos Boga i ¢ovjeka gradi se na temelju obostrane osobnosti: i
Bog i covjek su u sebi osobe koje se o¢ituju u svojem svijesnom ocitovanju vlasti-
tog »ja«. %ivotinja ne posjeduje posvijesceno svoje »jag, jedino Bog i ¢ovjek po-
sjeduju tu pretkategoriju susreta. »Biti osoba na sliku Bozju zna¢i biti u odnosu, u
odnosu s drugom osobom« — (Mulieris dignitatem, br. 7). MoZemo jednostavnije
reci da je u pocetku svega bila relacija na ¢iju je sliku stvoren ¢ovjek. U svjetlu
takve spoznaje razumije se i odakle covjeku moguénost komuniciranja, susreta-
nja i dijaloga s drugim ljudima.

Pratimo li pozornije izvjesce o stvaranju ¢ovjeka na sliku Bozju, uvidjet ce-
mo da ¢ovjek u sebi nosi puno dublji pecat svojega stvorenog bica. S pravom se
postavlja pitanje, kakva je »slika Bozja« prema kojoj je Bog oblikovao ¢ovjeka?
Tko je i kakav je Bog u svojoj biti?

U cijelom biblijskom govoru o stvaranju ¢ovjeka dominira jedna misao koja
¢ovjeka vidi i razlikuje od svih drugih stvorenja. Covjek je jedino bice koje stupa
u dijalog s Bogom, s njime razgovara i tako pokazuje svoju dijalosku narav. Bog
u Covjeku nalazi svojega partnera, jer se izmedu Boga i ¢ovjeka uspostavlja
odnos jednoga »ja« i jednoga »ti«. Na taj se na¢in ocituje da ¢ovjek nije stvar ne-
go osoba, persona, bi¢e koje je pred osobnim Bogom.

U njegovu se Zivotu ocituje potreba za suzivotom s drugima. To nije neki ru-
bni fenomen, nego bitna sastavnica ljudske naravi. »Ja« kao srediste osobnosti

13§, KUSAR, Boziéni misterij, u: Vjesnik Pakovacke i Srijemske biskupije, 12/1986., str. 212.
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nosi u sebi poziv na zajednistvo s drugima. I sama opstojnost vlastitoga »ja« pret-
postavlja postojanje realnoga »ti« kao odrednice u kojoj se jastvo osvaruje. Ljud-
ska se osoba ne moze ostvariti bez toga »drugoga«, bez »ti«, jer je subjektivnost
bitno i intersubjektivnost. U konacnici, intersubjektivnost je po svojoj naravi dija-
logka."

Tako se moze reci da je 1 sim zivot sadrzajno u trajnoj komunikaciji medu
osobama." Zivotnost, odnosno relacionalnost ljudske naravi najbolje se o¢ituje u
govoru i razgovoru. Covijek je bice raz-govora, dijaloga.

Sve §to smo spominjali mozemo nazvati osnovnim elementima ljudske reli-
gioznosti. Relacionalnost, dijalogi¢nost, sloboda, kreativnost opisne su kategorije
za ono §to inace nazivamo ljudskom religioznoscéu. Od svih njih, ipak, drzimo da
je relacionalnost ljudske naravi najto¢nije shvacanje covjeka kao slike Bozje.
Covjeka se ne moZe shvatiti nego samo kao religiozno bice, kao bice koje »sto_u
pred Bogom«. "

Na taj smo nac¢in donekle odredili $to saborska konstltucua Gaudium et spes
zeli izreci u misli da je »¢ovjek stvoren ’na sliku Bozju’«. No, moramo i¢i i korak
dalje u tumacenju saborskoga teksta o Covjeku. -

3. Covjek je bice korelacije

Bog o kojemu Biblija govori ima razli¢ita imena, opise i tumacenja. Medu
svima njima ipak je na prvome mjestu definicija sv. Ivana evandelista, koju mo-
zemo drZati i najboljom definicijom Boga: »Bog je ljubav: tko ostaje u ljubavi,
ostaje u Bogu 1 Bog u njemu« (1 Iv 4,16).

Ivanova se tvrdnja o Bogu temeljl na spoznaji Boga ob}avljenog u zivotu,
smrti i uskrsnucu Isusa Krista. On je pravi objavitelj »koji je odsjev njegova sjaja
1 otisak njegove biti, koji svemir uzdrzava svojom rije¢i« (Hebr 1,3). Objavljeni
Bog u Isusu Kristu jest Bog Stvoritelj, Bog Otkupitelj i Bog Posvetitelj: Bog
Otac, Bog Sin i Bog Duh Sveti u suodnosu ljubavi. Trojstvena BoZja objava sa-
drZajno je najsavr§enija objava.

Bog je stoga u sebi Zivotvorno zajednistvo triju BozZanskih osoba. Njithovo
zajedni§tvo ostvaruje se kao neizmjerno i trajno samodarivanje. A upravo je u to-
me i smisao 1 punina Ivanove definicije po kojoj je Bog ljubav. Ljubav je samo-
darovno zajednistvo osoba u Bogu.

1 Usp. J. ALFARO, Dalla questione dell 'uomo alla questione di Dio, Roma, 1985,

15 »Lebendigsein heift, in Beziehung mit anderen zu existieren. Leben — das ist Kommunikation
in Kommunion. Bezichungslosigkeit und Isolation bedeuten dagegen fiir alle Lebewesen den
Tod und selbst fiir Elementarteilchen die Auflosung.« J. MOLTMANN, Gott in der Schipfung.
Okologische Schopfungslehre, Miinchen, 1985., str. 17.

16 L. MEDUSA, nav. djelo, str. 65.
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Covjek je na tu sliku stvoren. »Ta sli¢nost jasno ukazuje da covjek, koji je na
zemlji jedno stvorenje §to ga je radi njega samoga Bog htio, ne moze potpuno na-
¢i sebe osim po iskrenom darivanju samoga sebe« (GS 24). On je u sebi struktu-
riran, oblikovan i odreden da se ostvari i zivi u ljubavi. »Re¢i da je ¢ovjek stvo-
ren na sliku 1 priliku toga Boga, znati isto kao reci da je ¢ovjek pozvan da bude
’za’ druge, da bude dar’« (MD 7).

Ako mu nedostaju takve stvarnosti, on se kao osoba ne ostvaruje te ostaje i
sebi i drugima neshvatljiv i zagonetan:

»Covjek ne moze Zivjeti bez ljubavi. Sam po sebi on ostaje biée neshvatljivo,
Zivot mu ostaje lisen smisla, ako mu se ne objavi ljubav, ako se ne susretne s lju-
bavlju, ako je ne iskusi 1 ne usvoji, ako u njoj zivo ne sudjeluje« (RH 10).

Stoga iz svega smijemo zakljuciti da je covjekovo bice bice korelacije, suo-
dnosa u kojemu se ostvaruje njegova bogolikost ljubavi. U konaénici to je i sa-
drzaj tvrdnje da je covjek stvoren »na sliku Bozju«.

4. Oblikovan na sliku trojstvenoga Boga

U Novom se zavjetu tvrdi da je Isus Krist slika Bozja (usp. 2 Kor 4,4; Kol
1,15; Heb 1,2; Fil 2,6). To ne umanjuje vaznost i vrijednost teoloske sintagme da
je ¢ovjek slika Bozja. Stovise, Covjek je pozvan da se trajno i postojano suoblica-
va Kristu koji je model i uzor za ono $to je slika Bozja:

»Znamo da Bog ¢ini da sve pridonosi dobru onih koji ga ljube; onih koji su
odlukom Bozjom pozvani, jer koje je predvidio, one je i predodredio da budu je-
dnaki slici njegova Sina, da ovaj bude prvorodenac medu mnogom bra¢omu
(Rim 8,29).

Poziv na suoblicavanje Kristu za kricanina je sadrzajni oblik njegova
kricanskoga Zivota. Tu misao ima i Sabor kad u br. 22 konstitucije Gaudium et
spes govori: »Misterij ¢ovjeka postaje doista jasan jedino u misteriju utjelovljene
Rije¢i. Adam, prvi ¢ovjek, bio je, naime, slika onoga koji je imao doci, Krista
Gospodina. Krist, novi Adam, objavljujuci misterij Oca i njegove ljubavi potpuno
otkriva i ¢ovjeka njemu samome te mu objavljuje uzvisenost njegova poziva«
(GS 22).

Ne postoji savrseni ¢ovjek, nego samo ¢ovjek koji se suobli¢uje Isusu Kristu.
Krsc¢anska antropologija nau¢ava da je ¢ovjek u konaénici pozvan da sudjeluje u
Zivotu trinitarnoga Boga. Kao §to je u Presvetom Trojstvu nazo¢no Zivotno poce-
lo meduosobnog prozimanja (perichoresis!), tako Bog trajno prozima ¢ovjeka i
Kristu ga suobli¢ava.”” Njegov je Zivot suzivot u Bogu, jer je krs¢anska zajednica
kao »puk skupljen u jedinstvu Oca i Sina i Duha Svetoga« (LG 4).

7" Usp. L. BOFF, Kleine Trinitdtslehre, Diisseldorf, 1990.
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»Covijek je slika trinitarnog Boga!«'® Ovako izrazena antropoloska definicija
¢ovjeka izrazava istodobno i najdublje znacenje ljudske naravi stvorene na »sliku
Bozju«.

GS jasno razlaze svoje videnje ¢ovjeka: »Covjek je, naime, po svojoj naravi
drustveno bice i bez odnosa s drugima ne moze ni Zivjeti ni razviti svoje sposo-
bnosti« (GS 12). Razlazuci tu koncilsku poruku smijemo se pozvati na specifi-
¢nost krséanskoga vjerovanja. »Krééani vieruju u trojedinoga Boga!«'® To bi mo-
gla biti najkraca definicija kr§canstva. S vjerom u trinitarnoga Boga stoji ili pada
i vjera u Isusa Krista.”” »Bog, koji se dao ljudima poznati po Kristu, jest jedinstvo
u Trojstvu: jedinstvo u zajednistvu. To baca novo svjetlo na ocrt i slicnost Bozju
u ¢ovjeku, o cemu govori Knjiga Postanka« (MD 7). Koncil nastavlja rije¢ima:

»Rije¢, naime, Bozja, po kojoj je sve stvoreno, sama je postala tijelom da
kao savrien ¢ovjek sve spasi i u sebi sve rekapltullra Gospodin je cilj ljudske po-
vijesti, tocka prema kojoj smjeraju Zelje povijesti i civilizacije, srediste ljudskoga
roda, radost svih srdaca i punina njihovih teznji. Njega je Otac uskrisio od
mrtvih, uzvisio i posadio o svoju desnu postaviv§i ga sucem Zivima i mrtvima, u
njegovu Duhu ozivljeni i ujedinjeni putujemo prema kona¢nom dovrsenju ljudske
povijesti koje potpuno odgovara planu njegove ljubavi: »Obuhvatiti pod jednu
glavu u Kristu sve §to je na nebesima i §to je na zemlji« (GS 45).

Trinitarni govor o Bogu u kr§¢anstvu je specificum u odnosu na druge religi-
je.”! Po tome se govoru ono bitno razlikuje od ostalih monoteistickih religija. U
vjerovanju krséani ispovijedaju da je Bog jedan u trima osobama. Otac, Sin i Duh
Sveti ¢ine jedinstvenu cjelinu korelacija, meduosobnog proZimanja i zajednistva
u ljubavi. Teolozi stoga naglaSavaju kako je Bog u sebi zajednistvo iz kojega ci-
jeli svijet nastaje. Bo% nije osamljeni Bog u sebi, on je Communio — zajednitvo
triju bozanskih osoba.

S pravom Boga moZemo oznaciti kao »agape«, kao Boga zajedniStva u lju-
bavi. U tome se i sastoji osmisljen pojam Boga kao ljubavi. Buduci da je Bog Lju-
bav u zajednistvu, sve $to je stvoreno po sebi je »creatio ex amore«.”

18 »Wie die Schopfung trinitarische Geschichte Gottes ist, so ist ihr hdchster Ausdruck vom grund-
legenden und wesentlichen Bezug zur Trinitit tief geprigt. Der Mensch ist Bild des trinitari-
schen Gottes.« B. FORTE, Trinitdt als Geschichte. Der lebendige Gott — Gott der Lebenden,
Mainz, 1989, str. 178-179.

19 H. SCHUTTE, Bausteine fiir mehr Einheit, in: Rheinischer Merkur, 19/1989., str. 24.

20 Usp. W. KASPER, Der Gott Jesu Christi, Mainz, 1983., str. 297-298.

21 Vrlo dobar ¢lanak o toj problematici: B. HRANIC, Covjek — slika BoZja. Teoloska antropolo-
gija Ivana Pavla II. u: Diacovensia 1/1993,, str. 2444,

2 Usp. L. BOFF, Trinity and Society, Burns and Oates, 1988.

2 Usp. TH. FRANKE / M. KNAPP, Creatio ex amore. Beitrdge zu einer Theologie der Liebe,
Wiirzburg, 1989.
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Bog je Bog zivota. U njemu se Zivot rada, raste i razvija te uvijek iznova
nastaje. Trojstven pristup Bogu nije ni$ta drugo nego razjasnjenje boZanskoga Zi-
vota 1 naravi covjeka koja je stvorena na sliku trojstvenoga Boga.” Trinitaran
Bog je u sebi onaj Bog ljubavi o kojemu govori sv. Ivan (1 Iv 4,6). I na tu sliku
Boga:, Boga ljubavi stvoren je ¢ovjek. On je slika apsolutne Bozje ljubavi u svije-
tu.” Stovise, ¢ovjek je po naravi stvoren i otvoren za Boga — on je »finitum capax
infiniti«.*

Govor o ¢ovjeku kao slici Bozjoj nuzno stavlja na prvo mjesto govor o Boz-
joj 1 ljudskoj relacionalnosti kao osnovnoj sli¢nosti. Nakon relacionalnosti, na
drugome je mjestu govor o ljudskoj slobodi kao jos jednoj kategoriji ljudske »sli-
¢nosti s Bogom«.

II. Identitet kr§¢aninova bi¢a

Kr&caninov se identitet ocituje ponajprije u njegovoj slobodi i slobodnom
djelovanju. Govor o ljudskoj slobodi uvijek je opéenito izazovan, jer se sloboda
ubraja u prvotne vrijednosti ljudskoga zZivota. Sloboda se o€ituje u mnogim sloje-
vima ljudskoga Zivota, a osobito u njegovu djelovanju. U na$oj danasnjoj stvar-
nosti o slobodi se govori kao o ne¢emu $to je svugdje oko nas i §to nas prozima.
Ali, upitamo li se o korijenima same slobode, uvidjet ¢emo da slobodu ne pozna-
jemo dosta. Stoga zelimo progovoriti o slobodi i ljudskom djelovanju. Sabor o
slobodi govori slijedece:

»No ¢ovjek se moze obratiti k dobru samo u slobodi. Tu slobodu nasi suvre-
menici uvelike cijene i strastveno traze. I s pravom! Ali se ¢esto zalazu za nju na
lo$ nacin, kao da bi bilo dopusteno sve 5to godi, pa i zlo. Prava sloboda je, napro-
tiv, izniman znak Bozje slike u ¢ovjeku. Bog je, naime, htio ¢ovjeka »dati u ruke
vlastite odluke« tako da sam od sebe traZi svojega Stvoritelja i da, slobodno pri-
anjaju¢i uza nj, dode do potpuna i blazena savrienstva. Dostojanstvo ¢ovjeka za-
htijeva, dakle, da radi po svjesnom i slobodnom izboru, to jest potaknut i voden
osobnim uvjerenjem, a ne po nutarnjem slijepom nagonu ili po ¢isto vanjskom
pritisku« (GS 17).

1. Korijeni ljudske slobode

Trazeci korijene ljudske slobode mozemo se uputiti u §iroko polje tumacenja
same slobode i njezinih pojavnih oblika. Ipak, ovdje je u pitanju onaj prvi, a i po-

¥ Usp. N. DOGAN, Isus na krizu. Samoobjava trojstvenoga Boga u umiranju i smrti, u: Rijecki
teoloski casopis, Rijeka, 1/1993., str. 4-24.

¥ Usp. G. BUCARQ, L’uomo essere aperto, u: Seminarium, 2/1988., str. 269-270.

* K. RAHNER, Das christliche Verstindnis der Erlésung, u: Schrifien zur Theologie, Band XV,
str. 240-241.
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sljednji, ontoloski korijen slobode. Gdje je temelj, gdje su osnova i korijen ljud-
ske slobode?

»Posljednji ontoloski korijen slobode jest otvorenost covjekova duha prema
neogranicenom horizontu (pojmu) ’bitka’. Nista ga ne ispunja, sve na njemu iza-
de kvantitativno i kvalitativno ograni¢eno. Mi uvijek mozemo zamisliti nesto ve-
¢e 1 ljepSe. Nista nas stoga ne moze potpuno zac¢arati. Kad bismo jednom sreli ap-
solutno dobro, ne bismo vise prema njemu mogli biti slobodni. Rije¢ je, dakle, o
duhovnom dinamizmu u nama. Budu¢i da je ¢ovjekov duh inkarniran, uronjen,
utkan u tijelo, mi tu maksimalnu slobodu prema svemu ograni¢enom gubimo, pa
nas *zacaraju’ i po koja ogranic¢ena dobra. Idoli zauzmu mjesto Bozje«.”

Duhovni dinamizam koji je u ¢ovjeku ¢ini ga trajno nemirnim. On je u stal-
nom trazenju samoga sebe. U konacnici, on je trajno u traZzenju svojega ishodista.
Bog je njegov »izvir« i istodobno njegov »uvir«. Radi toga je njegovo bice uvijek
augustinovski nemirno (Cor inquietum!). Deklaracija Dignitatis humanae o vijer-
skoj slobodi posebno isti¢e taj nutarnji nagon za istinom kao zedanje za Bogom:

»Po svojem su dostojanstvu svi ljudi, jer su osobe, to jest obdareni razumom
i slobodnom voljom, i po tome osobnom odgovornoscu, gonjeni vlastitom naravi
i vezani moralnom obvezom da traze istinu, u prvom redu onu koja se tice religi-
je. Duzni su takoder da prionu uz istinu kad je jednom spoznaju i da sav svoj Zi-
vot ureduju prema zahtjevima istine ... Ne temelji se, dakle, pravo na vjersku slo-
bodu na subjektivnom raspolozenju osobe, nego na samoj njezinoj naravi« (DH 2).

Covjek je, govoreci jezikom Karla Rahnera »duh u vremenuc, bice koje je
razapeto izmedu zemlje 1 neba. On je otvoren prema svemu §to je oko njega, ali
on istodobno sve stvari, pa i samoga sebe, stalno nadilazi i Zudi za neizmjernim,
za Bogom.

Ljudska se sloboda, stoga, mora razmatrati u okviru ljudske naravi koja je
ukorijenjena, oblikovana i u Bogu u konacnici smirena. Covjek je bice koje ne-
prestance sve nadilazi, tarnscendira postoje¢e i u onom natpostojecem, u Bogu
trazi svoj mir. I tek kad stigne do trazenoga nadnaravnoga, smiruje se i sebe usre-
¢uje, tek je tada slobodan.

Stoga se sloboda i definira kao »ostvarenje punine ljudskoga bi¢a«.” U svo-
joj praksi, u svojem djelovanju ¢ovjek se vodi trazenjem svojega neostvarenog
bica i kona¢ne istine o sebi. To je nutarnji pokreta¢ njegova bica.

¥ J. WEISSGERBER, Covjekova sloboda, u: Obnovijeni Zivot, 1/1973., str. 29.

% 1. STIPICIC, Teziste slobode u kri¢anskom poimanju covjeka ili sloboda kao inicijativa i obe-
canje, w: BS 2/1968., str. 173,
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2. Sloboda je krscaninov identitet

U suvremenom svijetu sve se vise javlja takozvani fenomen »otudenosti«.
Na mnogim mjestima se govori o alijenaciji, o otudenosti ¢ovjeka od sebe sama i
od svojega svijeta. U cemu je bit ovjekove otudenosti? Otudenost je ponajprije
stanje Covjeka u kojemu ne shvaca, ne vidi svoje naravno odredenje, svoje mjesto
u svijetu i trazi Zivotne vrijednosti na krivim mjestima (»idoli/«) kojima nastoji
umiriti svoje trazenje. Medutim, jer je na krivom putu, on nikako sebe ne nalazi i
zato je u trajnom nezadovoljstvu.

Kriéanin, nasuprot tome, jasno shva¢a da mu je ontologko mjesto u Bogu.”
On svoju ljudsku slobodu shvaca i vidi u svjetlu Kristove objave. Zato zauzima
nov stav prema postojecoj stvarnosti: on je nonkonformist prema vrijednosnom
svijetu koji ga okruzuje: »Bogu objavitelju treba odgovoriti *poslusnom vjerom’
kojom ¢ovjek citava sebe slobodno Bogu izru¢uje, stavljaju¢i na raspolaganje
"Bogu objavitelju potpuno i odano sluZenje uma i volje’ i dajuéi slobodan prista-
nak objavi koju je On dao« (DV 5). Kao ¢ovjek on je slobodan od svijeta, jer nje-
govo biée nije od ovoga svijeta. Stovise, njegova ga sloboda eshatoloski usmjeru-
je prema buducem svijetu. Medutim, sloboda koju kricanin posjeduje, po kojoj
zivi, nije slijepa sloboda. Ona tezi punini ljudske egzistencije, punini zajednistva
i zivota u Bogu. I kao takva ona se utemeljuje na na¢elu krscanske ljubavi po ko-
Joj je Covjek zauzet za svijet.

»Ali sloboda kric¢anina ne nada se iskljucivo za sebe, niti je njezina ’nadala-
¢tka’ otvorenost indiferentna prema sudbini drugih ljudi — takva bi sloboda upravo
poricala svoj izvorni smisao; ona je, naprotiv, aktivna i time drustveno-stvarala-
¢ka sloboda, ona je, drugim rije¢ima, uvijek i nuzno posredovana sloboda, i to za-
to §to utoliko jest ukoliko oslobada. Kri¢anin — ako uzmemo u obzir njegov spe-
cifican ’akcioni program’ — ne zahtijeva, ne trazi slobodu u prvom redu za sebe,
ve¢ za najmanjega medu svojom bracom ljudima«.”

U svojem djelovanju kréé¢anin se vodi i ravna Isusovom rije¢ju, a Isus o ljud-
skom angaziranju medu ljudima i u svijetu prosuduje ovako: »Zaista, kazem vam,
meni ste u¢inili koliko ste u¢inili jednomu od ove moje najmanje brace« (Mt
25,40).

Samo nekoliko redaka dalje, u tom istom kontekstu, samo u obrnutoj situaci-
Ji, Isus veli: »Zaista, kazem vam, ni meni niste u¢inili koliko niste uéinili jedno-
mu od ovih najmanjih« (Mt 25,45).

¥ Usp. I. SANNA, Immagine di Dio e libertd umana. Per un'antropologia a misura d 'uomo, Ro-
ma, 1990., osobito 6. poglavlje pod naslovom: Dimensione personale dell'immagine: la Ii-
berta, str. 185-207.

301, STIPICIC, nav. djelo, str. 174.
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Mozda je tim Isusovim rije¢ima najbolje protumaceno ono to »posredovana
sloboda« u sebi zna¢i. Kri¢anin se mora uvijek zauzimati za svijet na posredan
nac¢in — preko drugih — da bi pokazao svoje krscansko bice. Sloboda izbora i bira-
nja za krdcanina je praksa vjere, otitovanje njegova vlastitog religioznog bica.
Pred njim je eshaton, buducnost i u kona¢nici punina Zivota u Bogu prema kojoj,
kao 1 svako drugo stvorenje, tezi i Zudi. MoZemo to nazvati i procesom Kristijani-
zacije svijeta.

Slijedi da se kri¢anina ne moZe i ne smije gledati kao apstraktno bice, uda-
ljeno od svijeta i nezainteresirano za svijet i stvarnost. Bas suprotno mora krica-
nin pokazati. On je uronjen u svijet oko sebe da bi svijetu postao »svjetlo, kvasac
i sol zemlje«.

»Za vjernike je jedno sigurno: pojedinac¢na i kolektivna ljudska djelatnost, taj
divovski napor kojim ljudi tijekom vjekova nastoje poboljsati svoje Zivotne uvje-
te, promatran sam u sebi, odgovara Bozjoj zamisli. Covjek, stvoren na sliku Boz-
ju, primio je nalog da sebi podlozi zemlju sa svime §to ona sadrzava, da upravlja
svijetom u pravednosti i svetosti te da, priznajuci Boga stvoriteljem svega, k nje-
mu upravi sebe i sveukupnu stvarnost, da time $to su sve stvari podvrgnute covje-
ku bude ime Bozje slavljeno po svoj zemlji« (GS 34).

3. Kricaninova zauzetost za svijet

Ljudska djelatnost u svojoj kr§canskoj formi slobodna je ¢ovjekova zadaca
suradnje sa Stvoriteljem i Svedrziteljem, s Bogom.

»Crkva je uvjerena da je rad temeljna dimenzija ljudskog postojanja na zem-
lji. Potvrduje je u tom uvjerenju pogled na ukupne rezultate mnogobrojnih zna-
nosti koje se bave ¢ovjekom: antropologije, paleontologije, povijesti, sociologije,
psihologije, itd; ... Covjek je slika Bozja, izmedu ostalog, po nalogu koji je pri-
mio od Stvoritelja da podlozi, da vlada zemljom. Ispunjavajuci taj nalog, Covjek,
svako ljudsko bice, postaje odrazom djelovanja Stvoritelja svemira« (LE 4).

To je ¢asna uloga ¢ovjeka u svijetu, ali istodobno i odgovornost, jer uvijek je
moguce da ¢ovjek zaboravi i zanemari one osnovne istine na kojima sve pociva.
Danas se ¢esto govori o civilizaciji materijalnih dobara, o posjedovanju 1 imanju
kao prvim kvalitetama Zivota. Kr§¢anstvo u¢i da covjek »vise vrijedi po onome
$to jest negoli po onome §to ima« (GS 35).

Ako ¢ovjek zaboravi Boga, tada je on i sebi samome neshvatljiv. U tom kon-
tekstu govori i suvremena kr§éanska misao kako je ljudska djelatnost suradnja na
izgradnji nove zemlje i novoga neba.

»Religiozan bi, prema tome, bio onaj ¢ovjek kricanin koji ne trazi slobodu u
prvom redu za sebe, niti slobodu drzi privilegijom bilo kojeg ¢ovjeka ili drustve-
ne skupine; religiozan je ¢ovjek u prvom redu drustveno angaziran ¢ovjek koje-
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mu lezi na srcu sloboda sviju, a osobito onih koji su mu najblizi (sloboda se, na-
ime, ne ostvaruje u samom htijenju, nego u istinskom ostvarenju slobode). Bez
ovakove slobode nema ni kri¢anske religioznostic.”

Svijet je u stalnoj opasnosti da se grijehom unisti covjeka i sva stvorenja.
Problemi ekologije danas su i na teoloskoj razini vrlo aktualni. Stoga ¢ovjek mo-
ra uvijek imati pred o¢ima kako »Bog sprema nov stan i novu zemlju u kojima ce
vladati pravednost i gdje ¢e blazenstvo ispuniti i nadvisiti sve Zelje za mirom $to
se radaju u ljudskom srcu« (GS 39).

Gledano u konacnici, ¢ovjek svojim djelovanjem i svojom slobodom vec¢ sa-
da ostvaruje kraljevstvo Bozje koje ¢e Bog u posljednjim vremenima dovrsiti, kao
novi Jeruzalem (Otk 21,3-4).

U svojem slobodnom djelovanju kricanin se ravna normama krscanske etike
1 morala. On je moralno bice, pa i na taj na¢in ukazuje na svoje krécansko bice.
Prva zadaca u zivotu jednoga kricanina jest izgradnja samoga sebe u novoga ¢o-
vjeka. Tako ostvaren novi ¢ovjek po mjeri Krista oblikuje svijet u kojemu Zzivi,
drustvo koje ga drzi, meduljudske odnose od kojih Zivi.

Njegovo kric¢anstvo nije puka tradicija, obic¢aj ili nacionalnoreligiozni fol-
klor. Njegovo je kricanstvo slobodno zauzimanje za stvaranje novoga svijeta.
Pravo krsc¢anstvo nije prvotno ritualno, nego preobrazajno, koje od staroga svijeta
¢ini novi svijet.

Marx je jednom prilikom rekao: »Filozofi su svijet samo razli¢ito interpreti-
rali, a svijet treba mijenjatil« (11. teza o Feuerbachu). J. Moltmann je na to
uzvratio: »Kod teologa nije rije¢ o tome da se svijet, povijest i ljudski zivot samo
druk(iije interpretiraju, nego da se u oc¢ekivanju Bozjih promjena svijet mije-
njal«’”

III. Kr§éaninova eticnost

U kricanstvu prioritet ima eti¢nost, a tek zatim religioznost kao vanjski oblik
ocitovanja vlastite vjere. Jedan od mislitelja to izraZzava na ovaj nacin:

»Bogostovlje i zrtve, postupci za djelovanje na raspoloZenje bozanstva, teo-
logija i obredi i crkvena organizacija ¢ine bit institucijske religije. Kad bismo
svoj pogled ograni¢ili na nju, morali bismo religiju definirati kao vanjsko umije-
¢e, umijece da se zadobije milost bogova. Nasuprot tome, u osobnoj grani religije
srediSte interesa tvore unutarnja raspolozenja ¢ovjeka, njegova savjest, njegove
zasluge, njegova bespomocnost, njegova nesavrsenost ... Naziv 'religija’ treba sa-

3 1. STIPICIC, nav. djelo, str. 179.

3 J. MOLTMANN, Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begriindung und zu den Kon-
sequenzen einer christlichen Eshatologie, Miinchen, 1969, str. 74.
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¢uvati za potpuno organiziran sustav osjecaja, misli i institucija, ukratko za
Crkvu koje je takozvana osobna religija samo fragment.«”’

Ljudsko ponasanje, njegovo djelovanje, odreduje se prema manje-vise odre-
denim pravilima, po sebi razumljivim normama, navikama, obic¢ajima ili zapovi-
jedima.”* Moze to biti i Bozja zapovijed koja odreduje i vrednuje ljudsko po-
nasanje.

1. Ljestvica vrednota

~ Gledajuci ¢ovjeka u njegovoj danosti i njegovoj stvarnosti zaklju¢ujemo da
je kao slika Bozja u trajnom traganju za svojim ishodi$tem koje mu je u konacni-
ci i jedinstveno dohodiste. Buduci da zivi i razmislja o svijetu koji je materijalan i
¢iji je on sastavni dio, Covjek ispituje i svoju svagda$nju stvarnost o njezinu smi-
slu i svrsi. U konacnici, u toj istoj stvarnosti ¢ovjek nalazi i stvara ljestvice vre-
dnota koje mu pomazu u zivotu.

Vrednote ljudskoga Zivota su ona uporista, oslonci i sigurni nasloni u kojima
¢ovjek nalazi sigurnost i zastienost, osobito u kriznim stanjima. Bez takvih vre-
dnota on ne bi bio sposoban zivjeti svoju egzistenciju. Mnostvo je vrednota koje
¢ine vrijednosnu ljestvicu na kojoj ¢ovjek izgraduje svoj zivotni profil. MoZzemo
spomenuti istinu, dobrotu, ljubav, Zivot, postenje, pravdu, prijateljstvo, prave-
dnost, savjesnost i sl.

Na podruc¢ju znanosti, primjerice, provotna vrednota jest istina. U tom kon-
tekstu mozemo govoriti kako znanost trajno istrazuje istinu, kako ona istinu dje-
lomi¢no posjeduje, nju oblikuje, preinacuje i sl. Kako prosuditi znanstvene vre-
dnote — ovdje konkretno — kako prosuditi vrijednost znanstvene istine? Odgovor
mozemo sazeti ovako:

»Prvo eti¢no vrednovanje ovog podru¢ja je na vidiku kad se ’znanstvena’ is-
tina i vrednote znanstvenog podrucja stave u relaciju prema ¢ovjeku. To znaéi,
kad se vrijednost teorijsko-prakti¢ne istine znanosti stavi u relaciju s vrijednoscu
¢ovjeka. Koji bi inace bio njezin cilj, ako ne ¢ovjek i omogucenje Zivota dostoj-
nog covjeka? Teorijsko-prakti¢na istina znanosti mora dobiti eti¢ni karakter. Ona
treba biti ’ljudska’ istina«.”

Autor kriticki govori 1 o vrednotama na podrucju privrede. On u obzir uzima
profil i sustav slobodnog trzista. Iako taj model nigdje ne postop u savrSenom
obliku, ipak autor drzi da se upravo na njemu mogu postaviti i neke eticne norme
1 vrednote. On veli:

¥ W.JAMES, Raznolikost religioznog iskustva. Studija ljudske prirode, Zagreb, 1990, str. 20.
¥ W.NEIDHART /H. OTT, nav. djelo, str. 180.
% J. SABOL, Glad suvremenog ¢ovjeka za etickim vrednotama, u: BS 2-3/1980., str. 237.
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»Tu nalazimo otprilike ovaj sustav vrednota: Cilj privrede i privrednika jesu
profit, individualni egoistiéni interesi, racionalnost i eficijentnost u ulaganju kapi-
tala u svrhu §to veceg dobitka. Zajednicko dobro i humanost s obzirom na radnu
snagu nisu direktni ciljevi i vrednote privrednog procesa, iako se oni izri¢ito ne
iskljuuju«.*®

Max Weber je u tom kontekstu progovorio o »duhu kapitalizma« koji, po
njegovu misljenju, izrasta iz kricanske protestantske etike. Danas smo u mogu-
¢nosti iskusiti bolje nego ikada kako je ¢ovjek, kad mu vrednote nedostaju, pot-
puno dezorijentiran. Osobito je to nazocno kod mladih narastaja sto se najcesce
otituje u njihovu prigovoru roditeljima, odgojiteljima, nastavnicima i svecenici-
ma da nisu od rijeci, da nemaju stava, da su iznevjerili njihova o¢ekivanja. A naj-
snaznije se oc¢ituje kad mladi shvate da odrasli nisu posteni, da su dvoli¢ni, neis-
kreni, lazljivi i sl. Tada dolazi do prave pobune i otpora prema svima koji su
odrasli i autoritet.

U ¢emu je pravi razlog zasto covjek trazi eticke vrednote i u svojem Zivotu
ih stvara? Zasto covjek bez njih ne moze Zivjeti?
se zadrzati na biblijsko-teoloskoj tvrdnji koja kaZze da ¢ovjek nije stvar, nego oso-
ba i kao takav on raste, razvija se i sazrijeva. Covjek nije dovrseno bice, poput
biljnog i Zivotinjskog svijeta, nego bice koje se mora ostvariti, izgraditi, obliko-
vati i kona¢no postati ¢ovjek u punini znacenja te rijeci. U tome je ljudska veli¢i-
na — moze postati Stogod hoce, ali istodobno i njegova muka, jer je 0 mnogim
¢imbenicima koji ga oblikuju ovisan.

Posljednji temelj, osnova na kojoj pociva eti¢nost 1 moralnost ljudskoga dje-
lovanja jest sam Bog: »Deus ergo est fundamentum ultimum obligationis moralis,
sicut et quia est fundamentum ultimum valoris.«’’ Posredovanjem etickih i moral-
nih normi kricanin traZi put prema Bogu koji ga poziva, obuhvaca i k sebi vodi.
Koji je smisao i vrijednost ljudske djelatnosti? Sabor tumaci:

»Za vjernike je jedno sigurno: pojedinaéna i kolektivna ljudska djelatnost, taj
divovski napor kojim ljudi tijekom vjekova nastoje poboljiati svoje Zivotne uvije-
te, promatran sam u sebi, odgovara Bozjoj zamisli. Covjek, stvoren na sliku Boz-
ju, primio je nalog da sebi podlozi zemlju sa svime 3to ona sadrzava, da upravlja
svijetom u pravednosti 1 svetosti te da, priznaju¢i Boga stvoriteljem svega, k nje-
mu upravi sebe i ukupnu stvarnost, da time $to su sve stvari podvrgnute covjeku
bude ime Bozje slavljeno po svoj zemlji« (GS 34).

3 J. SABOL, nav. djelo, str. 239.
) de FINANCE, Ethica generalis, Romae, 1966., str. 163.
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Suobli¢avanje ¢ovjeka Bogu ostvaruje se i kroz eti¢nu i moralnu normativ-
nost. Ostvarena komunikacija izmedu ¢ovjeka i Boga istodobno je i moralna ko-
munikacija. U tome se o¢ituje i kategorija »christianum« u Zivotu kri¢anina.”

»Buduci da smo obdareni inteligencijom 1 slobodom, u mogucnosti smo ne-
prestanog izabiranja i opredjeljenja do te mjere da mozemo izabrati i opredijeliti
se za svece ili zlo¢ince, izabrati ovu ili onu vrednotu. Ako se u svolxm mogucno-
stima ¢ovjek opredijeli za vje¢ne vrednote te ih nastoji njegovati i utkivati u svoj
program covjec¢nosti, tad ih ni smrt nece moci izbrisati. Stoga je kultura vje¢nih
vrednota na svojstven nacin kultura ¢ovjeka i zapravo jedina prava humanisticka
kultura, a vrednote su kvasac na kojemu ona raste te je u tolikogj mjeri plodnija i
zdravija ako je osnova na kojoj se temelje solidnija i zivotnija«.’

Medutim, sabor upozorava da u svakoj ljudskoj djelatnosti valja pred o¢ima
imati osnovnu normu moralnog vrednovanja a to je dostojanstvo covjeka i njego-
ve osobe (GS 27). A postivanje osobe i njezina dostojanstva ocituje se u omogu-
¢avanju da se ¢ovjek ostvari i postane potpuna i sretna osoba. »Drustveni pore-
dak, dakle, i njegov razvitak moraju uvijek imati za cilj dobro osoba, jer red stva-
ri treba podrediti osobnom redu, a ne obratno. To je i sam Gospodin naznacio kad
je rekao da je subota stvorena radi ¢ovjeka, a ne ¢ovjek radi subote« (GS 26).

2. Suvremen svijet i vrednote

U suvremenom svijetu mogu se zamijetiti odredene pojave koje ukazuju da
se dana$nji covjek udaljio od mnogih ustaljenih i klasi¢nih vrednota u drustvu.
Danas se sve vise pojavljuje opca desakralizacija dru$tva, kao neposredan
plod dugotrajnoga procesa sekularizacije. Ima vi§e ¢imbenika koji utje¢u na
promjenu drustva, ¢ovjeka i njegovih etiénih normi. Spomenut ¢emo samo neke.
Tu je na prvome mjestu snazna industrijalizacija, osobito u europskom dru-
§tvu. Ona snazno razgraduje stoljetne navike, obic¢aje i ponasanje. Umjesto uni-
formnosti, pojavljuje se sve vise fenomen pluralizma koji ukida mentalitet je-
dnostavnoga, agrarnog drustva. Industrijalizacija donosi sa sobom i novu ljestvi-
cu vrednota: produktivizam, ucinkovitost, formalizam meduljudskih odnosa i sl.
Na razini religije i religioznih vrednota industrijalizacija desakralizira ko-
zmos i ¢ovjeka. Fenomeni desakralizacije su sekularizam, indiferentizam i pojava
nove religije svjetovnog oblika — religije napretka. Javlja se snazna vjera u tehni-
ku i njezinu mo¢, u prometejsku mo¢ ljudskoga razuma, vjera u napredak i pro-

3 Usp. J. FUCHS, Esiste una morale cristiana? Questioni critiche in un tempo di secolarizzazi-
one, Roma, 1970, str. 29-32.

® §. SAMAC, Opceljudske vrednote danas i problem njihove integracije u odgoju u vjeri, u: Ka-
teheza 3/1973., str. 57-58.
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izvodnju dobara, konzumizam i hedonizam, vjera u neograni¢en napredak i sl.
Danasnji analiti¢ari, medutim, uvidaju zablude i posljedice takvoga vjerovanja:

»Veliko Obecanje o Neogranicenom napretku — obecanje o oviadavanju pri-
rodom o materijalnom obilju, o velikoj sreci za vecinu ljudi i o nesmetanoj oso-
bnoj slobodi — podrzavalo je nadu i vjeru generacija od pocetka industrijske ere ...
Trojstvo neogranic¢ene proizvodnje, apsolutne slobode i nesmetane srece stvorilo
je jezgru nove religije, religije Napretka, i novi Zemaljski grad Napredak trebao
je zamijeniti Bozji grad«.”

Nastao je nov svijet u kojemu je umjesto Boga bio ¢ovjek. On je sam povje-
rovao da je pozvan da postane kao Bog, nadnaravno bice. Fromm u svemu otkri-
va, ipak, neuspjeh toga projekta, pa kaze:

»Teorijska razmatranja pokazuju da radikalni hedonizam ne moze dovesti do
srece te da je razlog tome ljudska priroda. Cak i bez teorijske analize, opazivi po-
daci najjasnije pokazuju da na$ nac¢in »traganja za sreCom« ne proizvodi blago-
stanje. Mi smo drustvo ocito nesretnih ljudi: usamljenih, zabrinutih, utucenih,
destruktivnih, zavisnih — ljudi koji postaju sretni kad ubiju vrijeme koje tako te-
§ko pokusavaju spasiti«.*

Ustvrdivsi kako je u ¢ovjeku nazo¢na pohlepa kao izvor njegova nemira, §to
zapravo onemogucuje njegov mir i srecu, razlog za takvo stanje nalazi u sljede-
¢em: »Razvitak takvog ekonomskog sustava vise nije bio odreden pitanjem: Sto
je dobro za ¢ovjeka? ve¢ onim: Sto je dobro za razvitak sustava?«”

Upravo je ta Frommova tvrdnja pokazatelj koji upozorava da u ljudskom zi-
votu norme i eticke vrijednosti moraju ponajprije imati pred o¢ima ¢ovjeka i nje-
govo dobro, ina¢e su promasaji.

Ono &to se u industrijalizaciji nikad ne smije zaboraviti ljudske su duhovne
potrebe. Bez obzira na industrijalizaciju, duhovne su potrebe covjeka uvijek
autenti¢ne i po svojoj naravi nisu nikad podlozne bilo kakvim promjenama.

3. Praznina suvremenog svijeta

Drugi vrlo vazan ¢imbenik u analizi ljudskih vrednota jest proces urbaniza-
cije u kojemu dolazi do velikih promjena u na¢inu zivota ¢ovjeka vezanog uz pri-
rodu i zivot na selu; ¢ovjeka koji dolazi u grad, koji se zapo$ljava u industriji i
stvara nov profil vlastitog zivota. Ono §to strukturu eti¢nih normi i vrijednosti u

40 E. FROMM, Imati ili biti? Zagreb, 1980., str. 53-54.
41 E. FROMM, nav. djelo, str. 57.
42 E. FROMM, nav. djelo, str. 59.
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urbaniziranom Zzivotu mijenja jest prije svega opca anonimnost i gubljenje dru-
stvene uloge i znacenja obitelji, rodbine, susjedstva i poznanstva.”

Na selu je taj urbaniziran ¢ovjek znao sve o drugima i drugi o njemu, o nje-
govu na¢inu misljenja, prosudivanja i reagiranja. Svega toga u gradskom okruzju
nema. Cest je slucaj da se upravo u urbanim okruZenjima rusi cijeli eti¢ni ustroj
koji je pojedinac u sebe upijao od djetinjstva 1 koji sada nema viSe nikakve va-
znosti. Pojavljuje se takozvana »globalna alijenacija«. Pojedinac, ali i urbanizi-
rane skupine gube svoj identitet i upadaju u dezorijentiranost i krizu.

Uz anonimnost, globalnu alijenaciju u procesu urbanizacije, javlja se i tako-
zvani urbani konformizam: svi ¢ine isto, svima su iste vrijednosti, svi vjeruju ili
ne vjeruju i sl.

Na proces urbanizacije snazan utjecaj ima i nova, urbana kultura. U njoj
prevladavaju nove znanosti, filozofije i mo¢ tehnike. Danas je moda pripadati ne-
koj dalekoistocnoj religioznoj sekti, ili vjerovati u neke nove spoznaje. Na sve te pro-
cese veliki utjecaj ima i prinos suvremene psihologije. Osobito razorni utjecaj Freu-
dove psihoanalize danas na mnogim stranama pokazuje negativne posljedice za ¢o-
vjeka i njegovo psihicko zdravlje. S pravom u svezi s reCenim zapaza jedan autor:

»I dok je ¢ovjek zadivljujuce posao naprijed, i u kulturi i u drustvenim odno-
sima, zbog naglog uspona prekinuo je s visestoljetnom tradicijom, kulturom, vri-
Jjednostima, normama ponasanja. [zbacen je iz jedne sredine i presaden u drugu, koja
je u vecini slucajeva sekulara, stvorila je od ¢ovjeka tjeskobno bice koje u »novoj
obecanoj zemlji« ne dozivljava svoju srecu i radost. Naprotiv, besmisao, praznina,
apatija, samoca, depresija, vierno prate to ljudsko bice u postmodernoj«.

Vrednote koje imaju vazno mjesto u Zivotu suvremenoga svijeta prije svega
su vrednote koje na prvo mjesto stavljaju dostojanstvo i znacaj ¢ovjeka. Tako se
spominju sve vrednote koje su u svezi s ljudskom osobom kao §to su dostojan-
stvo osobe, postivanje drugoga i njegova misljenja, sloboda i pravo na izbor obli-
ka i zivotnog zanimanja i sl. U tom velikom zaokretu suraduju mnoge ustanove i
specijalizirane sluzbe. Moramo primijetiti da su mnoge od tih vrednota tipi¢no
krscanske, medutim, radi sekularizacije i njezina zamaha, one su ¢esto gubile
svoje mjesto u drustvu. Povratak njima istodobno je i povratak krdc¢anskim vre-
dnotama i etiénim nacelima. I industrijalizacija 1 urbanizacija i mnogi fenomeni
danasnjega svijeta ukazuju na jednu vrlo vaznu &injenicu koja je ovdje temeljna
spoznaja: Prva vrijednost je covjek i njegovo egzistencijalno odredenje za suzivot
s Bogom. Koje su u konatnici vrednote nasega doba? Koncil ponovno upozo-
rava:

4 Usp. G. MILANESI / J. BAJZEK, Sociologia della religione, Elle Di Ci, Torino, 1990.
#§. SAMAC, nav. djelo, str. 59.
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»U na$im danima posebice postoji hitna i neodloZzna obveza da budemo bli-
Znji ba§ svakom ¢ovjeku i da mu, kad se s njim sretnemo, djelotvorno pomogne-
mo: starcu od svih napustenu, stranom radniku nepravedno prezrenu, izbjeglici,
djetetu iz nezakonite sveze koje nezasluzeno trpi zbog grijeha koji nije njegov,
gladnome koji se poziva na nasu savjest podsjecajuci nas na Gospodinovu rijec:
»Meni ste u¢inili koliko ste ucinili jednomu od ove moje najmanje brace (Mt
25,40)« (GS 27).

Za kricanina prioritet ima, kako smo ve¢ napomenuli, eticnost 1 moralnost
njegova slobodnog djelovanja u svijetu kao suradnika BozZjega u stvaranju novo-
ga svijeta. Homo christianus ima nova mjerila etiénosti i moralnosti. U vrednova-
nju ¢ovjeka i svijeta za kricanina ne vrijedi alternativa Rimljanin ili barbarin, slo-
bodnjak ili rob, nego covjek ili necovjek kod Rimljana, kod barbara, kod robova
ili slobodnjaka.”

Uostalom, i sam apostol Pavao upozorava crkvenu zajednicu u poslanici Ga-
la¢anima: »Dakako, svi ste po vjeri sinovi Bozji u Kristu Isusu, jer svi koji ste u
Krista krsteni, Krista ste obukli. Nema tu vige ni Zidova ni Grka; nema vige ni ro-
ba ni slobodnjaka; nema vide ni muskog ni zenskog, jer ste svi samo jedan u
Kristu Isusu« (Gal 3,26-28).

Kricanska etika pociva na pitanju: covjek ili necovjek, a sva su druga razli-
kovna mjerila — nacija, jezik, kultura, pripadnost isto¢noj ili zapadnoj civilizaciji,
povijesna veli¢ina ili bezna¢ajnost, rasa, ili druStveni polozaj — nevazna. Najva-
Znije je ono §to sv. Pavao za sebe kaZe: »Ja sam, naime, po zakonu umro Zakonu
da zivim Bogu, s Kristom sam razapet na kriz; zivim ~ ali ne vie ja, nego Krist
zivi u meni« (Gal 3,19-20).

U konacnici mjerilo eti¢nosti ljudskoga djelovanja jest istodobno i mjerilo
kricanskoga zZivota — ljubav!

IV. Kr$caninova specifi¢nost u svijetu prema II. vatikanskom saboru

1. Profil saborske antropologije

Na oblikovanje antropologije Drugoga vatikanskog sabora imale su utjecaj
razli¢ite filozofsko-teoloske gkole i strujanja. U kric¢anskoj su teologiji dvije ele-
mentarne teme koje se medusobno preplicu: Bog i ¢ovjek: »U svojoj dobroti i

45 wCicero stellte dem altrémischen Ideal des homo romanus das hohere Ideal des homo humanus
entgegen. Der entscheidende Gegensatz lautet dann nicht mehr: Rémer oder Barbar, Freier oder
Sklave, sondern Mensch oder Unmensch bei Rémern und Barbaren, Freien oder Sklaven.« J.
MOLTMANN, Die Menschenrechte, u: Das Experiment Hoffnung. Einfiihrungen, Miinchen,
1974, str. 166.
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mudrosti odlu¢io je Bog da objavi Sebe i da saop¢i Otajstvo svoje volje kojim
ljudi po Kiristu, Rije¢i koja tijelo postade, u Duhu Svetom imaju pristup k Ocu i
postaju zajednicari bozanske naravi« (DV 2). U danasnje vrijeme na teolosku mi-
sao jak utjecaj imaju antropolosko-filozofske struje koje se mogu svesti na tri
oblika: egzistencijalizam, personalizam i strukturalizam.

Egzistencijalizam se javlja odmah nakon Prvog svjetskog rata i u sebi oslika-
va ¢ovjeka koji je u ratu dozivio kataklizmu i propast svega ljudskoga. Egzisten-
cijalizam promatra ne nekog apstraktnog, ve¢ povijesnog covjeka. Naglasak se
stavlja na ljudsku kreativnost kao preduvjet zivota. Covjek se ostvaruje u svojim
slobodnim odlukama. Egzistencijalizam je bio umjetno ostvarenje ljudskog sa-
mopotvrdivanja.*

Personalizam ozna¢ava antropologiju koja u sredistu svojega zanimanja ima
osobu. To je filozofija koja na bezbroj na¢ina govori o zanimanju za ¢ovjeka i
njegov zivot. Osoba je ona stvarnost o kojoj sve ovisi i oko ¢ega se sve krece:
»Covjek je osoba i subjekt!«”” Njoj se mora sve podvrgnuti i sve vrijednosti stavi-
ti u relaciju prema njoj. Personalisticka antropologija izbjegava govor o ¢ovjeku
kao individualcu, kako je to ¢inio Kierkegaard, nego uvijek naglasava interperso-
nalnost ljudske osobe. Ljudska osoba u tom kontekstu oznacava otvorenost, su-
sret, razumnost, komunikativnost.

Strukturalizam kontestira sve filozofske struje koje ¢ovjeka vide kao subjekt
kulture. Na prvome mjestu nije ¢ovjek, nije osoba, nego struktura, j. cjelina rela-
cija, sustava, zakonitosti koje ureduju meduljudske odnose. Covjek nije stvaratel;
povijesti, nego njezin proizvod. Strukturalizam nijece vrijednost ljudskoga Zivota
i ljudsko dostojanstvo opcenito. Covjek je proizvod socijalnih odnosa koji ga
odreduju.

Gledajuci antropologiju Drugoga vatikanskog sabora u svjetlu ovih triju filo-
zofskih antropologija, moZemo s pravom reci da je saborska antropologija perso-
nalisticka.” Gaudium et spes to izri¢ito naglagava: »Po gotovo istom uvjerenju
vjernika i nevjernika sve na zemlji treba biti uredeno prema ¢ovjeku kao svojem
sredistu 1 vrhuncu« (GS 12). Govoreci o zada¢ama Crkve u dana$njem svijetu,
Sabor ponovno isto dodaje:

»Sto smo rekli o dostojanstvu ljudske osobe, o ljudskoj zajednici i o dubo-
kom znacenju ljudske djelatnosti, sve je to temelj odnosa izmedu Crkve i svijeta 1
baza za njihov medusoban dijalog« (GS 40).

4 Usp. J. L. RUIZ de la PENA, Immagine di Dio. Antropologia teologica fondamentale, Roma,
1992., str, 166-168.

47 K. RAHNER, Grundkurs des Glaubens. Einfiihrung in den Begriff des Christentums, Freiburg
im Breisgau, 1977., str. 42.

4 L. MEDUSA, nav. djelo, str. 40.
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U kompleksnosti dokumenata Drugoga vatikanskog sabora ne postoji sustav-
no razradena antropologija. Medutim, iz re¢enoga moZemo upozoriti na osnovne
oznake saborske antropologije.

2. Bitne oznake saborske antropologije

Svako stajaliste koje Zeli govoriti o kr§¢anskom vrednovanju stvarnosti i vre-
dnotama mora u svojem govoru po¢i od prve i posljednje krs¢anske istine: ¢ovje-
kovo ishodiste i njegovo dohodiste jest Bog. Covjek je teomorfno, bogoliko bice
koje trajno i uvijek trazi svoje trajno odrediste.

Idemo 1i korak dalje, moramo re¢i da je ¢ovjek Kristovski odreden. »Po
Kristu i s Kristom i u Kristu« glasi sadrzajna formula ¢ovjekove egzistencije.
Stoga govor o kricanskim vrednotama mora biti uvijek ucijepljen u kristolosko
okvirno tumacenje. Jer Isus Krist je prva eticha norma za kr§¢anina:

»On je mnogo vise: Prauzor onoga §to je dobro, kreposno i savrieno. Po nje-
mu znamo §to je ¢ovjek, odakle dolazi, kamo ide i §to je u njemu. U Kristu, sa-
vrienoj slici nebeskog Oca, ne vidimo samo oca koji je jedini dobar. U njemu mi
vidimo i lice novoga ¢ovjeka. Krist svojim Zivotom, svojom rijecju i svojim dje-
lom raskrinkava samodopadnoga ¢ovjeka, sputanog u svoj ’ja’. On nam pokazuje
covjeka koji, napustajuci priljubljenost uz svoj ’ja’, nalazi svoju pravu osobnost u
sluzbi bliznjega. U Kristu postaje vidljiv jedan nov odnos prema Bogu, prema su-
covjeku i prema svakome stvorenjuc«.”

Krs¢anstvo je u svojim korijenima i svojim pojavnim oblicima u biti religija
ljubavi koja se o¢ituje u prakti¢noj vjeri, optimisti¢noj nadi i ostvarenoj ljubavi.
Ipak, ljubav je od svih triju krc¢anskih vrednota na prvome mjestu: »Sada ostaje
vjera, ufanje i ljubav — to troje — ali je najveca medu njima ljubav« (1 Kor 13,13).
»Krscanska je religija moral osobne odgovornosti u ljubavi. Ona je etika vredno-
ta«.”” Osnova za takvo shvacanje eti¢nih vrednota jest kri¢ansko poimanje Boga:
Bog je ljubav (1 Iv 4,16). Medutim, tome valja dodati jo§ jedno tumacenje
kr§canstva kao religije ljubavi.

Spomenuli smo da je ¢ovjek po svojoj naravi bice relacije, bice suodnosa. To
je preduvjet njegova opstanka. Covjek je stvoren za Boga, ali i za ¢ovjeka. Otuda
potreba da se kricanstvo kao religija ljubavi, kao civilizacija ljubavi o¢ituje u me-
duljudskim odnosima, da se o¢ituje kao efika nasljedovanja. Na taj nadin se
kri¢anstvo, eti¢ne vrednote i etika ocituju kao ljubav prema bliznjemu u kojoj
covjek susrece 1 covjeka 1 Boga. Sam Isus na to upozorava kad svojim slusatelji-

4 B. HARING, Promatranje vrednota s kri¢anskog gledista. Ljestvica vrednota, njihova hitnost,
poredak i ozivotvorenje, u: BS 2/1965., str. 177.

50 B. HARING, nav. djelo, str. 179.
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ma govori: »Zaista, kazem vam, meni ste u¢inili koliko ste u¢inili jednomu od
ove moje najmanje brace« (Mt 25,40).

U oblikovanju eti¢nih vrednota i normi kri¢anin se nuzno drzi te trostruke
korelacije: ljubav prema Bogu, ljubav prema suc¢ovjeku (bliznjemu) i ljubav pre-
ma prirodi kao Bozjem daru. Eti¢na ljestvica vrednota mora u sebi respektirati
sve te tri dimenzije jedne te iste stvarnosti — Bozje ljubavi — po kojoj Bog cjelo-
kupnu stvarnost stvara, odrzava i vodi prema kona¢noj punini.

Valja ovdje napomenuti da su eticne vrednote povijesno uvjetovane. Covjek
je, naime, po svojoj naravi povijesno bice. Budu¢i da je slobodan, ¢ovjek prirodu
stalno mijenja, oblikuje i stvara nove povijesne forme i oblike Zivota. U vredno-
vanju eti¢nih vrednota vrijedi jedna norma: visa vrednota, vrednota ljubavi u svo-
jem trostrukom obliku ima prednost pred onima nizima.

3. Perspektive saborske antropologije

U pristupu svijetu kr§¢anin zauzima pozitivan stav. Stvarnost u kojoj Zivi do-
bra je stvarnost, jer ju je Bog stvorio. Svijet je djelo Bozje dobrote, a ljudi su
stvoreni kao Bozja ljubljena bi¢a. Idemo li korak dalje, uvidjet ¢emo da je Bozja
dobrota izvor svake druge dobrote: »Za Biblijuje Zivot najvece dobro od svih do-
bara, Dobro je ono $to sluzi zivotu, zlo j Je 1li gresno ono §to je usm_]ereno protiv
zivota.«’' Sve je to receno da se lakde i bolje shvati §to znaci da je kr§¢anin po
svojoj naravi demokrat. Za kricanina je svaki ¢ovjek vrijednost, slika Bozja. On
se vrlo jasno mora angazirati u oslobadanju svakoga ¢ovjeka od njegove necovje-
¢nosti. Tu nastaje proces demokracije u kojoj se mijenja svijet i stvaraju novi, hu-
maniji odnosi. Kr§¢anin mora — poput Krista — biti u sluzbi za covjeka i svijet.
Svolom demokrati¢noscu kr§canina ostvaruje ve¢ sada na zemlji kraljevstvo ne-
besko Krscanin je u svojem pravom bicu i obliku gradanin demokratskoga svi-
jeta.”

U sredi$tu nasega govora o specific¢nosti krscanina u svijetu nalazi se govor
o slobodi. Covjek je stvoren kao slobodno bice koje se — kao slika Bozja — slobo-
dno ostvaruje i tako slobodno zivi. Ontoloski oslonac i prva osnova na kojoj ¢o-
vjek sebe izgraduje jest njegova ugradenost, ukorijenjenost u Bogu. Shvacajuéi
da su mu korijeni u samome Bogu, krsc¢anin se oslobada zabluda i iluzija koje mu
nudi svijet u kojem Zivi. On je slobodan od svega i slobodan za sve. Tako postaje

5! H.HAAG / K. ELLINGER, Stdrt nicht die Liebe, Freiburg im Breisgau, 1986., str. 13.

2O temi demokracija i kri¢anin pogledaj lanak N. DOGAN, Kriéanin pred izazovom demokra-
cije, w: Diacovensia. Teoloski prilozi, 1/1993., str. 11-23. Isto se nalazi u: Ekonomski vjesnik,
Osijek, 1/1993., god. VI, str, 5-12.

33 Usp. E. SCHILLEBEECKX, Christliche Identitiit und kirchliches Amt. Plidoyer fiir den Men-
schen in der Kirche, Diisseldorf, 1985, ~
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svjedokom svijeta u kojemu ima mjesta za svakoga ¢ovjeka. To potvrduje i kon-
cilska teologija:

»Svi su, naime, narodi jedna zajednica; imaju isti iskon, jer je Bog sav ljud-
ski rod nastanio po svoj povrsini zemal]sko_], svima ]e posljednji cilj Bog, ¢ija se
providnost i svjedo¢anstvo dobrote, a i naum spasenja proteZu na sve, dok se ne
sjedine izabrani u svetom gradu koji ¢e svijetliti BoZji sjaj, gdje ¢e narodi hoditi u
njegovu svjetlu« (NA 1).

Krs¢anin uspostavlja dijalog sa svima. To je usadeno u njegovu kric¢ansku
narav. Dijalog kao susret s drugima »treba sugovornika izvuci iz izolacije, oslo-
boditi od medusobnog nepovjerenja i unijeti atmosferu prave simpatije, uzajam-
nog postovanja i cijenjenjac.”

Ako je dijalog ostvaren, medu ljudima nastaje sklad, dogovor, podnosljivost
i suzivot. Te su kvalitete osobito danas vazne za nasu Crkvu i njezino pastoralno
djelovanje. Tolerancija oznacava prije svega podnosljivost, snosljivost, trpelji-
vost prema tudem misljenju i ponasanju.”” Svjedoci smo kako u nase vrijeme
prevladava netolerancija, nepodnosljivost i netrpeljivost. Posebno je to zalosno i
tragi¢no na razini vjere i konfesionalnih razlika. Da bi se ostvarila tolerancija, nu-
Zno je posvijestiti korijene za nju. Prvi i osnovni korijen svake meduljudske tole-
rancije i suzivota jest postivanje ljudskoga dostojanstva. A upravo je u kri¢anstvu
ukorijenjeno osnovno i nacelno teolosko dostojanstvo ¢ovjeka.

Mozda nase razmisljanje o specifi¢nosti kr§¢anina u svijetu moZzemo zaklju-
¢iti rije¢ima sv. Pavla u kojima se o¢ituje prva norma krscanske etike i eti¢nih
vrednota — ljubav Boga prema ¢ovjeku i odgovorna ljubav ¢ovjeka prema Bogu i
su¢ovjeku:

»Kad bih ljudske i1 andeoske jezike govorio, a ljubavi ne bih imao, bio bih
mjed, §to jeci, ili cimbal $to zveci. Kad bih imao dar proricanja i znao sve tajne i
sve znanje; kad bih imao puninu vjere tako da bih brda premjestao, a ljubavi ne
bih imao, bio bih nita. Kad bih na hranu siromasima razdao sve svoje imanje,
kad bih tijelo svoje predao da se sazeZe, a ljubavi ne bih imao, nista mi Koristilo
ne bi ... Ljubav nigda ne prestaje« (1 Kor 13,1-3.8).

3 Vidi: Sekretarijat za one koji ne vjeruju, Dijalog s onima koji ne vjeruju. Zagreb, 1968., doku-
menti br. 25.

55 Opsirnije i bogatije o temi tolerancije vidi sljedec¢e ¢lanke: B. HRANIC, Tolerancija — savriena
i dostojanstvena ljubav; S. PLATZ, Tolerancija, suvremeni pojam i stvarnost; S. KUSAR, Utje-
lovljenje Sina Bozjega — promocija tolerancije?; L. MARIJANOVIC, Tolerancija — Isusov oso-
bni primjer; N. DOGAN, Tolerancija, pluralizam i dijalog; B. Z. SAG] Tolerancija i moralni
indiferentizam u pluralnom drustvu; S. MARASOVIC, Granice tolerancije, u: Vjesnik Pako-
vacke i Srijemske biskupije, 12/1995., str. 573-599.
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Zusammenfassung

EIGENARTIGKEIT DES CHRISTEN IN DER WELT NACH DEM
II. VATIKANISCHEN KONZIL

Der Autor analysiert in seinem Artikel die Grundsdtze der Eigenartigkeit des Chri-
sten in der Welt nach den Dokumenten des Zweiten Vatikanischen Konzils. Im ersten Teil
analysiert er die biblische Grundlage, von der aus das Konzil iiber den Christen spricht.
Von der Pastoralkonstitution Gaudium et spes ausgehend macht der Autor darauf auf-
merksam, dafl der Grund eines jeden Redens iiber den Christen dessen Gottdhnlichkeit,
Theomorphismus, sei: der Mensch ist als Abbild Gottes erschaffen. In der Theologiege-
schichte hatte diese Definition verschiedene Auslegungen. Einige Theologen suchten die
Gottihnlichkeit in der menschlichen Vernunft, andere in der Kreativitdt der menschli-
chen Natur, andere wieder in der menschlichen Sprache oder in der Herrschaft iiber die
Natur. Durch die Analyse der biblischen Grundlage betont der Autor, daff die menschli-
che Freiheit fiir die Konzilsdokumente die beste Bezeichnung fiir die Ahnlichkeit zwi-
schen Mensch und Gott sei. Die Freiheit ist im echten Sinn des Wortes die Identitit des
Christen. Von der Freiheit ausgehend hebt das Konzil hervor, der Mensch sei das ethisch
wirkende Wesen in der Welt. Auf diese Weise gestaltet er sich dauernd Christus mit und
wird so Christ. Der Christ offenbart sich in der Welt als Mensch der Toleranz, der De-
mokratie und des Mitlebens. Der Christ verwirklicht in der Welt die Zivilisation der Lie-
be. Durch die Wiirdigung der Konzilsanthropologie als personalistisch folgert der Autor,
daf3 der Christ von Natur her ein Mensch des Dialogs sei, und das sei auch der
Grundweg der zeitgendssischen Kirche und deren Sendung in der Wellt.

SchliiBelworte: Ebenbild Gottes, Relation u. Korrelation, der dreifaltige Gott, Frei-
heit, Christ, Ethik, Personalismus, Zivilisation der Liebe, Demokratisierung, Dialog,
Toleranz.
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