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HRVATSKI KATOLICIZAM: VJERA ILI OBICAJ?

Ivan GRUBISIC, Split

Sazetak

Oslanjajuci se na empirijska istraZivanja, autor pokazuje da je katolicka vjera u Hrvata kao
svjetonazorsko opredjeljenje i odredena ideologija sastavni dio mentalnog sklopa i nositelj
identiteta ve¢ine hrvatskog naroda. Kao takva, ona se uglavnom pokazuje kao tradicija i obi-
¢aj. Slijedeca je znacajka tog katoli¢anstva naglasena uporaba vjerskih obreda na pocetku Zzi-
vota i u trenutku smrti te manje ¢esto u tijeku zivota. I tu se ona pokazuje vide kao tradicija i
obi¢aj nego osoban izbor i promisljeno uvjerenje. Istrazivanja vjerske prakse pokazuju nadalje
bliskost tog katolistva s religijom kozmicko-vitalistitkog vrednovanja Zivota, nerijetko vise
povezano s elementima praznovjerja i magije nego s prihva¢anjem dara Zivota i misterija us-
krsnuca. Praksa pak blagoslivljanja, istaknuta u vrijeme nakon demokratskih promjena, neri-
jetko asocira na dualisticko shvacanje Zivota i svijeta. Sa svime time pomije§ani su elementi
dubljeg i osobnijeg Zivljenja i shvacanja kric¢anske vjere, ali to jos ne daje glavni ton. Stoga
takav uglavnom socioloski katolicizam namece hitnu potrebu druge evangelizacije.

Kljuéne rijeci: krs¢anska vijera, obi¢aji, sociologki katolicizam, nova evangelizacija.

I. Uvodne napomene

Dati do kraja utemeljen odgovor na postavljeno pitanje bit ¢e iznimno tesko.
Mislimo da bi o ovoj temi bilo pozeljno odrzati cijeli jedan Teolo8ko-pastoralni
tjedan. Naime, hrvatski je katolicizam, kao i katolicizam uopce, slojevit i slozen
pojam. Nista manja te§koca nije, na primjer, ni u shvacanju $to je obicaj, a pose-
bno je zahtjevno odrediti §to je vjera. Ovdje bi svakako bio pozeljan interdiscipli-
naran pristup i multifaktorska znanstvena analiza, i zbog znacenja teme, i zbog
Katolicke crkve.

Mi se opredjeljujemo za socioreligijski pristup, svjesni da ni on sam za sebe
nije dostatan u shvacanju religijske stvarnosti i da nam podaci-brojevi mogu vise
sakriti pravu stvarnost nego je u¢initi transparentnijom. No, isto tako mislimo da
ono 3to moZe pridonijeti sociologija u obradi zadane teme, ne mogu druge disci-
pline niti pojedina¢no, niti sve zajedno bez sociologijskog motrista. Citanje zna-
kova vremena, to jest znanstveno istrazivanje »Sveta je duznost ¢ovjeka i sudje-
lovanje je na BoZjem stvaralatkom ¢inu...« rekao je Theilard de Chardin, pa kad
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je rijec i o istrazivanju uvjetovanosti religioznog ponasanja i drustvenih ¢imbeni-
ka koji na njega utjecu.

Pokusat ¢emo shvatiti danasnji hrvatski katolicizam unutar velikih civiliza-
cijskih promjena modernizacije (odnosno industrijalizacije i urbanizacije) drustva
i nasih posebnosti: marksisticke ideologizacije tijekom pedeset godina komuni-
zma, demokratskih promjena devedesetih te danasnjih izazova procesa tranzicije
koji nisu jednoznacni.

Opredjeljujuci se za sociologijski pristup, ne zelimo poistovjetiti religiju i
drustvo, svesti religijsko jednostavno na same druitvene ¢imbenike. Jer, iako so-
ciolozi drze da se iz drustva moze »citati« religioznost ¢ovjeka, a iz religioznosti
samo drustvo te da analiza religioznoga nuzno prelazi u analizu drustva u kojem
se religijsko dogada, identifikacija bi bila neutemeljena. Peter Berger kaze: »So-
ciologija religije promatra sve pojave religioznog zivota sub specie temporis, ne
poricuéi mogucénost da se one promatraju i sub specie aeternitatis«.

Drustveni ¢imbenici koji utjecu na religijsko opredjeljenje i na religiozno po-
nasanje mnogi su i raznovrsni. U na$oj analizi hrvatskog katolicizma govorit ¢e-
mo samo o nekim globalnim civilizacijskim utjecajima — a ne o svim — ¢iji je utjecaj
neosporan.

Spomenutu analizu hrvatskog katolicizma provest cemo na temelju istraziva-
nja religioznog ponasanja katolika u Splitsko-makarskoj nadbiskupiji, provede-
nog sredinom osamdesetih godina, istrazivanja u zagrebackoj regiji iz polovice
sedamdesetih, istrazivanja provedenog u Splitu 1993. i nekih drugih podataka
crkvene i drustvene statistike.'

Prije nego uoc¢imo drustveni kontekst unutar kojeg se u proslosti dogadao ka-
tolicizam uopce (pa onda i hrvatski) i u kojem on zivi danas, potrebno je dati pre-
ciznija pojmovna odredenja svrsishodna socioreligijskom pristupu u obradi ovo-
ga naslova.

IL. Pojmovna odredenja

Mléljenje je odredenog kruga sociologa, i ne samo njih, da je rellglja Jedan
od onih pojmova kojemu je vrlo tesko, ako ne i nemoguce, odrediti precizno i op-

' Rezultati istrazivanja u Splitsko-makarskoj nadbiskupiji objavljeni su u cjelosti u: Ivan GRU-
BISIC, Religiozno ponasanje katolika sredinom 80-ih godina u Dalmaciji i vrednovanje toga
pona.san;a doktorska radnja, Zagreb, 1995. Rezultati istrazivanja religioznosti u zagrebackoj
regiji sredinom 70-ih godina objavljeni su u: Stefica BAHTIJAREVIC, Srdan VRCAN, Religi-
ozno ponasanje I, 1DIS, Zagreb, 1975. U istrazivanju provedenom 1993 godine u svim Zupama
grada Splita rabljena je metoda promatranja. Ono je obavljeno pod stru¢nim vodstvom mr. Tva-
na Grubi$i¢a. Promatraci su bili studenti Katehetskog instituta Teoloskog fakulteta u Splitu.
Rezultati su obradeni u IPDI-Centar Split i bit ¢e uskoro objavljeni.
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¢eprihvaceno znacenje. Naime, kadgod Zelimo dati preciznija odredenja pojmovi-
ma s religijskom tematikom, pa i sintagmama kao $to je hrvatski katolicizam, na-
ilazimo na velike poteskoce. Autori se uglavnom priklone onoj odrednici koja im
za stvaran rad, po njihovu misljenju, najbolje odgovara. U ovom radu dat ¢cemo
sintagmama i pojmovima koje rabimo ona odredenja koja ¢e nam, u duhu socio-
religijskog diskursa, biti primjerenija.

1. Hrvatski katolicizam — Sintagma hrvatski katolicizam moze imati ra-
zna, medusobno razli¢ita, pa i isklju¢iva znacenja. Naime, rije¢ je o vrlo slozenoj,
slojevitoj 1 mnogoznacnoj stvarnosti koju ta sintagma pokriva. Budu¢i da je nas
pristup ovoj temi socioreligijski, pojmove ¢emo »prevesti« u terminologiju socio-
logije religije, svjesni odredenih nesporazuma. Pod hrvatskim katolicizmom pod-
razumijevamo religiozno ponasanje Hrvata-katolika (laickog dijela Crkve) na raz-
li¢itim razinama 1 u razli¢itim oblicima u kojima se ono ocituje. Nadalje, govorit
¢emo o religioznoj kulturi Hrvata katolika, razlikujuéi u duhu hrvatskoga jezika
religioznu od religijske kulture’. Naime, pod religijskom kulturom podrazumije-
vamo iskljucivo poznavanje religijske problematike, odnosno znanja o religij-
skom fenomenu. Primjerice, netko moze imati zavidnu religijsku kulturu i pozna-
vati religijsku problematiku, a da nije vjernik. Moze biti i obratno, da netko ima
zavidnu religioznu kulturu ponasanja, a da mu je samo poznavanje religijskog ne-
znatno 1 oskudno.

Dakle, pod katolicizmom podrazumijevamo jedan od nac¢ina uprisutnjenja
Evandelja u svijetu unutar pastoralnog djelovanja Katolicke crkve. »No, ostaje ne
mali problem kako razumjeti Evandelje koje je korijen i srz Crkve te kako ra-
zumijeti Crkvu koja ga utjelovljuje u svijetu’.«

Ovdje ¢emo izdvojiti bitne dimenzije katolicizma:

a) Vjera — Pod vjerom podrazumijevamo konkretizaciju i povijesno uprisu-
tnjenje osobe Isusa Krista u na¢in misljenja, vjerovanja, vrednovanja i ponasanja
vjernika katolika, po onoj apostolovoj: »Vjerujte Evandelju«, odnosno Isusu Kri-
stu (op.a.). Ili, drugim rije¢ima, ovdje govorimo o vjeri koja izaziva sve dimenzi-
je ¢ovjeka i usmjeruje ih na Boga i koja je u punom bitnom izvrsenju ljubav.*

b) Obicaj (tradicija) shva¢amo »kao dugotrajan nacin ponasanja ljudi koji se
drzi obveznim«.” U ovoj temi pod obi¢ajem podrazumijevamo religiozno ponasa-
nje koje je iskljucivo motivirano tradicijom (»I moj je otac bio kriten«, »Moji su
roditelji i8li u crkvu«, »Tako su nasi stari vjerovali, Zivjeli i ponasali se...«). Tra-

*  Ivan GRUBISIC, Vjeronauk u odgojno-obrazovnom procesu — da ili ne?, Crkva u svijetu
26(4):79

*  Leonardo BOFF, Crkva, karizma i viast, Stvarnost, Zagreb, str. 101,

*  Karl RAHNER, Teoloski rjecnik, Dakovo, 1992., str. 650,

5 Socioloski leksikon, Savremena administracija, Beograd, 1982., str. 414,
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dicija »...zapravo utemeljuje i odrzava trajnost svih obic¢aja i ustanova u drustvu,
prenoseci njihov duh iz jednog narastaja u drugi. Stoga sve §to postoji nosi svoju
moc i opravdanje iz proslosti, a ne mozda iz sadasnjosti i buducnosti. Svijet tradi-
cije okrenut je prema natrag i sastoji se poglavito od sjecanja, §to onda znaci da
prethodi ponasanju i misljenju pojedinaca i zajednice i odreduje ih.«’

¢) Religiozno ponasanje — Valja dati nesto opsirniju eksplikaciju ove sinta-
gme, jer u nasem radu zauzima sredisnje mjesto. Tako »Religiozno ponasanje u
najsirem smislu rije¢i moze se odrediti kao svaki onaj ljudski individualan i ko-
lektivan ¢in, postupak i niz radnja koji je po svojem subjektivno zamisljenom
smislu pozitivno usmjeren na ono §to se drzi nadnaravnim i svetim.«’ Razlikuje-
mo, medu ostalim, tri razine religioznosti, i to:

c. 1) Svjetonazorsko opredjeljenje i konfesionalna pripadnost — Ovo je prvi i
najopcenitiji referentan okvir religioznog ponasanja koji se o¢ituje u deklarativ-
nom isticanju vjerske i konfesionalne identifikacije. Na primjer, netko sebe drzi
religioznim ako kaze da je vjernik, da je katolik, da se on tako osjeca bez obzira
na to participira li u bilo kojem obliku religioznog ponasanja. Razlog je tome so-
cio-kulturno poistovjecivanje u kojem odlucujucu ulogu ima drustvena okolina u
kojoj netko odrasta i zivi. Isto tako, ima slu¢ajeva da netko sebe dozivljava kao
katolika a da nije ni krsten, jer — na primjer — poistovjecuje svoju konfesionalnu s
nacionalnom pripadnoscu. Isto tako, ima »vjernika« koji ¢e krstiti svoje dijete ni
iz kakvog kri¢anskog, pa ni prirodno-religijskog motiva, nego upravo zbog tradi-
cionalno-kulturalnog motiva, kao $to je to ve¢ spomenuto poistovjecivanje vjere i
nacionalne pripadnosti (»normalno« je da dijete rodeno kao Hrvat bude i ka-
tolik...).

c. 2) Religiozno ponasanje u Sirem smislu ili tradicijska vezanost viernika uz
religiju i Crkvu — Ovdje je rije¢ o obredno-kultnoj razini ponasanja, odnosno o
¢inima koji su povezani s tradicionalnim vrijednostima, obrascima ponasanja i
na¢inima misljenja (crkveno krstenje, sprovod, vjencanje...). Oni su takoder dio
religioznog obicaja, ustaljenih navika i na¢ina zivota, pa time posredno ukazuju
na vezanost ljudi uz tradiciju uopce, a neposredno na vezanost uz krdcanstvo i
Katoli¢ku crkvu.

c. 3) Religiozno ponasanje u uzem smislu rijeci ili aktualna vezanost uz reli-
giju i Crkvu — Ovaj segment religioznog ponasanja vezan je uz sloZen subjekii-
van religiozan osjecaj i intiman dozivljaj svetog, kao i osobna usmjerenost prema
predmetu vjere. Ti su ¢ini osobniji, redovitiji 1 ¢esci, dio su svakodnevnog zivota
vjernika katolika. Ovdje uglavnom mislimo na molitveni Zivot, odnosno na oso-

6 Jakov JUKIC, Krscani izmedu tradicije i modernog svijeta, neobjavijen &lanak.

7 Stefica BAHTIJAREVIC, Srdan VRCAN, Religiozno ponasanje 1, IDIS, Zagreb, 1975., str.
18-19.
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bnu i obiteljsku molitvu te na molitvu u okviru vjerske zajednice (odlazak na sv.
misu).

III. Drustvene promjene i hrvatski katolicizam

Promjene koje su zahvatile nasu civilizaciju industrijalizacijom i urbanizaci-
jom drudtva dovele su, upornim i sustavnim djelovanjem, do najznacajnije pro-
mjene — zamjene zatvorene i autoritarne paradigme funkcioniranja ra-
znih drudtvenih tvorbi (brak, obitelj, drzava i Crkva) novom otvorenom i de-
mokratskom paradigmom funkcioniranja istih entiteta. Pod paradigmom
podrazumijevamo uzorak, uzor, primjer, obrazac odredenog na¢ina misljenja,
vjerovanja, vrednovanja i ponasanja.’

Te promjene imaju iznimno veliko znacenje i na religioznom podruéju, jer se
¢ovjekovo religiozno ponasanje nuzno odvija u odredenom »socioloskom« okvi-
ru koji je vlastit svakoj drustvenoj osobnosti.’

Pokusat ¢emo dati prikaz dvaju bitnih obrazaca ili paradigmi funkcioniranja
drustvenih grupacija na raznim i razli¢itim razinama, kako bismo lakse uo¢ili ka-
ko je i koliko religiozno ponasanje uvjetovano samim tim kontekstom, a koliko
mu je nadmo¢no.

Pojednostavljeno re¢eno, i u duhu Weberovih idealtipova, do sada su bila na-
zo¢na dva bitna obrasca funkcioniranja drustva: prvi, koji obiljeZava autoritarna,
i drugi, koji obiljezava demokratska paradigma. O svakome od njih nesto ¢emo
reci kako bismo mogli odgovoriti na ovoj razini je li i koliko hrvatski katolicizam
vjera ili pak pretezito religiozan obicaj, tradicija.

1. Autoritarna paradigma

Mozemo reci da je ova paradigma milenijski bila jedini na¢in odrzavanja i
funkcioniranja drustava, i to samim pozivom na odredeni autoritet. Njezina uéin-
kovitost temeljila se, dakle, na moci odredenog autoriteta (autoritet oca u patrijar-
halnom braku, autoritet monarha u monarhijama, pape i biskupa u Crkvi itd.).
Ova paradigma imala je svoje izvoriste i oslonac u prirodno-religijskoj i moni-
stickoj matrici poimanja ¢ovjeka. Vjerovalo se da »nebo« funkcionira na autorite-
tu jedne osobe — Boga (uz mnostvo nizih bozanstava). Tako i drustveni entiteti na
zemlji mogu biti uspjesni i opstati iskljucivo na odredenom autoritetu. Cesto su ti
autoriteti pothranjivali jedan drugi.

¥ Bratoljub KLAIC, Rjecnik stranih rijeci, Nakladni zavod MH, Zagreb, 1987., str. 1004,
¢ Joseph LALOUX, Uvod u sociologiju religije, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb, 1970., str. 78,
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Bez obzira na to koje je segmente Zivota prozimala autoritarna paradigma,
karakteristi¢na su joj tri zajednicka obiljezja: monolog, monopol i monolitnost
(3M). Kako smo ve¢ napomenuli, ona je bila dominantna i u samom katolicizmu,
1 to dugi niz stolje¢a. U komunizmu, autoritarna je paradigma bila nazo¢na sve do
devedesetih godina.

Ova tri obiljezja svih zatvorenih autoritarnih drustava, bez obzira na to gdje
su se primijenila, imala su za cilj uévrstiti vlast pojedine osobe ili odredene sku-
pine, omoguciti uspjesnost kolektiva, a ne i pojedina¢ne osobe. Ne moze se pore-
¢i da je ona bila »uspjesna« u rjesavanju mnogih zivotnih kusnja u dugom povije-
snom razdoblju, ali da je danas neuvjerljiva, neprimjenljiva i anakrona, o ¢emu
postoji opci konsenzus.

2. Demokratska paradigma

Ova paradigma, uz male povijesne iznimke, rezultat je velikih promjena koje
su se dogodile zbog tehnicke preobrazbe drustva uz pomo¢ industrijalizacije i ur-
banizacije, odnosno modernizacije drustva. Procesi preobrazbe poceli su Fran-
cuskom revolucijom i rusenjem monarhije te uspostavljanjem demokratskih
odnosa u novim, gradanskim drustvima.

Dok smo autoritarnu paradigmu nazvali i prirodno-religijskom paradigmom,
za demokratsku-otvorenu paradigmu mozemo reci da joj je izvori$te u osobi Isu-
sa Krista, odnosno u kri¢anstvu. Njezina su glavna obiljezja:

a) Dostojanstvo pojedinacne ljudske osobe — Demokratska paradigma upori-
§te nalazi u ¢ovjekovoj pojedina¢noj osobi i njezinim neotudivim ljudskim i gra-
danskim pravima. Covjek-osoba je najveca vrijednost, a ne kolektiv. Negativno
je §to ovu paradigmu ¢esto prati krajnji individualizam i egoizam.

b) Kultura razgovora — Dijalog umjesto monologa. Ravnopravan i slobodan
razgovor koji pretpostavlja drugoga i razlicitoga od mene s jednakim pravima i
duznostima.

¢) Pluralnost ili pluralizam — Daljnja i bitna odrednica demokratske i gra-
danske paradigme jest pluralnost i pluralizam na razli¢itim razinama: svjetona-
zorskoj, idejnoj 1 ideologijskoj, religijskoj, politickoj i gospodarskoj.

d) Zajednistvo u razlicitosti — Ova odrednica rezultat je prije navedenih obi-
ljezja demokratske paradigme. Ona jednako vrijedi za brak i obitelj, drustvo i
drzavu, religiju i Crkvu. Geslo joj je »Mozemo zajedno ako se dogovorimo«, a
polazista su jednaka prava i duznosti pred zakonom.

Za demokratsku paradigmu uvjetno smo rekli da je kr$¢anska. Naime, sve
vrijednosti koje ona promovira sukladne su bitnim krs¢anskim teolosko-antropo-
logijskim vrijednostima. Tako sama Crkva II. vatikanskim saborom, govoreci o
svojem posadasnjenju, promovira vrijednosti dostojanstva pojedinacne ljudske
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osobe, dijaloga, slobode, pluralizma i zajedni$tva u razli¢itosti. Samu sebe shvaca
kao zajednicu Bozjeg naroda, kao »kruge, a ne vise »piramidu«.

Iako ¢e Jvan Pavao II. reci: »Ni druge evangelizacije nece biti ako ne bude
dijaloska«, o¢evidno je da duh dijaloga i pluralizma tesko pocinje zivjeti u praksi,
u zivotu. Prva evangelizacija bila je iskljucivo dijaloska, i to »u ljubavi do smrti
na krizu«. Ni druga evangelizacija nema druge, a posebno ne suprotne alternati-
ve, jer Evandelje je povijesni dijalog Boga s ¢ovjekom u osobi Isusa Krista.

U svjetlu iznesenih bitnih znacajki autoritarne (zatvorene) paradigme koja je,
po nasem misljenju, prirodno-religijske provenijencije i demokratske (otvorene),
s ishoditem ponajprije u krscanstvu, vidjet cemo i bitna obiljeZja nasega katoli-
cizma danas.

Polazeci od te teorijske analize dvaju bitnih modela drustvenih obrazaca mi-
sljenja, vjerovanja, vrednovanja i ponasanja nasega i europskog katolicizma, mo-
zemo reci da je promjena drustvenih struktura bila odlucujuca za katolicanstvo,
ali i ne samo za nj. Naime, katolicizam je bio srastao i toliko se poistovjetio sa
zatvorenom, monolo$kom, monistickom i autoritarnom paradigmom da je u
opravdanju te »...kao Bogom dane paradigme« tumacio donekle 1 svoje temeljne
istine. Crkva je prilagodavala i svoj Credo toj paradigmi. Promjenom autoritarne
paradigme u drustvu, braku, obitelji i svim drustvenim segmentima, katolicizam
je ponajprije iz tog razloga postao neuvjerljiv, odvojen od Zivota, zatvoren u
obred, obicaj. Tu sraslost 1 poistovjecenost katoli§tva sa strukturama zatvorene
paradigme (koja danas dolazi do izrazaja ponajprije kao mentalni sklop), odno-
sno s kulturom jednog naroda, zovemo katolickim religijskim obicajem, tradici-
Jjom, socioloskim katolicizmom.

Aggiornamento 11. vatikanskog sabora drzimo prekretnicom, pa i vjerom u
prenesenom znacenju rijeci. Koncil je »¢itao« znakove vremena, odnosno pro-
mjene u svijetu i poziva Crkvu da se vrati svojim izvornim vrijednostima: dijalo-
gu, slobodi, zajednistvu i pluralizmu. Svjesni smo nedostatka takvog donekle po-
jednostavljenog pristupa, ali drzimo, uvjetno rec¢eno, da ga mozemo rabiti u
analizi.

Druga odrednica hrvatskog katolicizma, u smislu vrednovanja je li on vise
obicaj'" ili vjera, mozemo promatrati s dva motrista. Prvo, treba vidjeti u kolikoj
mjeri on nadilazi religiju kozmicko-vitalistickog tipa s elementima praznovijerja i
magije, $to je bila jedna od oznaka srednjovjekovnog katolidtva. I drugo, koliko
hrvatski katolicizam uprisutnjuje, sukladno s promjenama u strukturi drustva,
svoju poruku kao novost Kristova religioznog iskustva.

' Obicaj bi bio sve §to je »uvezeno« iz prirodne religije i nepokriteno metanojom u Duhu; od ne-
pomirenosti s prirodom i povijesnim hodom ¢ovjeka u spoznaji i umijecu, do titula i oblagenja,
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Na ovoj razini, vjera je sve $to je usmjereno na svjedocenje univerzalnih
krscanskih poruka od singularno-pluralne objave Boga i stvaranja ¢ovjeka na nje-
govu sliku, do svjedocenja bratstva u Kristu u djelotvornoj ljubavi. Ovdje podra-
zumijevamo nadilaZenje poistovjecivanja kr§¢anstva s kulturnim obrascima poje-
dinih naroda, §to je oznaka prirodne religije, svjedoc¢enjem izvornih kri¢anskih
vrijednosti u djelotvornoj ljubavi prema Bogu i covjeku.

Mislimo da su to velika, strateska i nezaobilazna pitanja Crkve, njezine te-
oloske misli i pastoralne zauzetosti. Crkvi je u tom vidu potreban, i to $to prije,
III. vatikanski sabor. Za ove iskorake potrebna je velika hrabrost u milosti i ljuba-
vi za ¢ovjeka, a onda i za Crkvu. Potrebna je vjera, jer sa sadasnjim katoli¢an-
stvom malo je tko zadovoljan. Njegove muke nisu ponajprije izvana, nego u nje-
mu samom, u njegovoj duhovnoj anemiji.

Krscanstvo prvih stoljeca obiljezeno je vjerom: »Krist je uskrsnuo — Mara-
nathal« i izvanrednim svjedoc¢anstvom bratske ljubavi: »Gledajte kako se ljube!«.
Kric¢anska vizija je drukéija od poganske s obzirom na to tko je Bog, tko je ¢o-
vjek i koja je ¢ovjekova buducnost. Moglo bi se reci da je kri¢anstvo toliko obi-
¢aj koliko je i religija prirodno-religijske proveniencije i da je vjera samo onoliko
koliko vjernik zivi iz vjere. Katolistvo ne bi smjelo biti \qemlje svojoj tradiciji i
obi¢ajima, strukturama autoritarne paradigme, nego vjeri utemeljenoj na misteri-
ju Zivota, smrti i uskrsnuca Isusa Krista.

Istrazivanja europskog katolicizma pokazuju da on prozivljava vrlo velike,
mnoge 1 duboke promjene. U nas je rije¢ o istim procesima, puno sporijim, ali ni-
§ta manje znakovitim. Izgleda da se kazolicizam iz poistovjecenosti, s jedne stra-
ne, sa strukturama autoritarne paradigme i »uvoza« mnogobostva iz prirodne reli-
gije kozmicko-vitalistickog obiljezja, s druge strane, ne moze boriti s izazovima
otvorene demokratske paradigme i egzistencijalne »gladi« suvremenog covjeka.
Obnavljanjem obicaja pro§losti ne rjesavaju se Zivotne upitnosti nasih suputnika i
supatnika.

Sluzbena Crkva dugo se opirala i samim rezultatima istrazivanja a koji su
ukazivali na duboke procese dekristijanizacije, jer se nisu uklapali u njezino mi-
sljenje o »rebus sic stantibus«. 1z jedne idealizirane, a zapravo narcisoidne slike
o »kricanskoj Europi« 1 »katoli¢koj Hrvatskoj« doslo je do sasvim suprotne opci-
je. Sada se Europu osuduje kao pogansku i hedonisticku. Opet, po tko zna koji
put, radije ¢emo izmisliti neprijatelje sa strane, nego istini pogledati u o¢i. Mnoge
u Crkvi i ne zanima $to se to s nasim katolistvom danas dogada, osim $to izmi-
§ljamo nove neprijatelje. Ako propadaju odredeni oblici i strukture — »mjesine« —
autoritarne paradigme, time ne propadaju i odredene vrijednosti koje su za
krS¢anstvo bitne. Zato ni danas ne treba gubiti nadu, posebno ne u vjeru kao po-
vjerenje u Isusa Krista. On nije umro radi naih struktura ili obi¢aja i tradicije,
nego radi ¢ovjeka i njegova spasenja. Jer, »Kad Sin ¢ovjecji dode na svijet, hoce
li vjere naci na zemlji«? Naci ¢e obicaje i religiju, ali hoce li na¢i vjeru?!
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IV. Neka gledista religioznog ponasanja katolika u Splitsko-makarskoj
nadbiskupiji sredinom 80-ih godina

Da bismo te tvrdnje opravdali ili odbacili na uzorku istrazivanja religioznog
ponasanja katolika u Splitsko-makarskoj nadbiskupiji, dat ¢emo neke pokazatelje
suvremenog katolicizma u nas. Naime, za potrebe Splitske sinode (1986./87.)
provedeno je 1984. istraZivanje religioznog ponasanja katolika u Splitsko-makar-
skoj nadbiskupiji. Iz dobivenih rezultata istraZivanja proizlaze neka obiljezja
hrvatskog katolicizma. Izdvojit ¢emo indikativnije podatke:

1. Na razini svjetonazorskog opredjeljenja i konfesionalne identifikacije,
unato¢ procesima modernizacije drustva uz pomoc¢ industrijalizacije i urbanizaci-
je te marksisticke ideologizacije punih 40 godina, primjetno je poistovjecivanje
svjetonazorskog i nacionalnog (Bog i Hrvati) i nacionalnog s konfesionalnim
(Hrvat jednako katolik), biljezi iznimno visoku statisticku vrijednost. Usporedit
¢emo podatke naseg istrazivanja s podacima iz popisa stanovnistva provodenih
na ovim prostorima. Prema popisima iz 1921, i 1931. spomenuta identifikacija
bila je pravilo i gotovo svaki Hrvat deklarirao se kao katolik. Prema popisu sta-
novnidtva iz 1953., 92 posto pucanstva Dalmacije istaknulo je svoje vjernicko
svjetonazorsko opredjeljenje 1 pozitivhu konfesionalnu identifikaciju. Prema po-
sljednjem popisu iz 1991., 78 posto stanovnika Hrvatske izjasnili su se kao Hrva-
ti, a kao katolici njih 76 posto. Dakle, gledano statisticki, svi ti pomaci od 1921.
do danas su gotovo beznacajni. Nase istrazivanje u Splitsko-makarskoj nadbisku-
piji 1984. pokazalo je da su Hrvati u nadbiskupiji ¢inili 89 posto stanovnistva, a
katolici 84 posto ukupne populacije.

Dakle, na ideologijskoj, svjetonazorsko-konfesionalnoj razini, hrvatski kato-
licizam stoji izrazito visoko. Iz anketnog istraZivanja katolika na misama za Us-
krs 1984. na pitanje: »Jeste li vjernik iz uvjerenja ili iz obi¢aja?« 92 posto katoli-
ka je odgovorilo da su vjernici iz uvjerenja. Normalno, jer oni su samim svojim
odlaskom u crkvu, slobodnom voljom birali drugorazrednost u drustvu kao dio
svoje primarne identifikacije. Ta identifikacija je na poseban nacin dosla do izra-
7aja u demokratskim promjenama 90-ih godina i tijekom Domovinskog rata.

2. Na razini obredno-sakramentalne prakse, odnosno katolickog obiljezava-
nja rodenja i smrti, u naSem istrazivanju iz polovice 80-ih biljezimo gotovo isto
tako visoke statisticke vrijednosti kao i kad je rije¢ o konfesionalnoj identifikaciji
ili religijskom svjetonazoru katolika. Tako se na ukupan broj rodene djece unutar
katolicke populacije krsti po obredu Katolicke crkve 94,5 posto djece i pokapa
92,4 posto pokojnika. U urbanim okruZjima, posebno u gradovima kao $to su
Split i Makarska, reduciranost svih oblika religioznog ponasanja je zna¢ajna. Ta-
ko je u Splitu 1984. godine na gradskom groblju Lovrinac pokopano 804 pokoj-
nika. Po obredu katolicke crkve pokopano je samo njih 405 ili 52 posto. U Ma-
karskoj je taj postotak nesto veci i iznosi 78 posto. U Splitu tek se svaki drugi
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bra¢ni par (54,2 posto) medu katolickom populacijom vjen¢ao u Crkvi, a u Ma-
karskoj tek, po prilici, svaki cetvrti (28,8 posto). Obiljezavanja radanja i smrti po
obredu Katolicke crkve plod je duboke ukorijenjenosti i tradicije. Ipak, procesi
modernizacije drustva i marksisticke indoktrinacije u urbanim okruzjima pokazu-
ju velika odstupanja od uvrijezene katolicke matrice. Tradicija 1 obi¢aj kao pri-
marni referentni krug identifikacije s religijskim vrednovanjima i ponasanjima u
obiljezavanju pocetka i kraja zivota poistovjetili su se jednostavno s: biti katolik-
-vjernik."

3. Katolici molitelji — treca oznaka srasla s katolikom-Hrvatom jest osobna
molitva. Istrazivanje u »splitskoj crkvi« pokazuje da od 1.530 anketiranih vjerni-
ka samo 14 (0,9 posto) izjavljuje da nikada osobno ne mole. 58 posto vjernika
1zjavljuje da osobno moli svaki dan, 33 posto moli povremeno i 7,1 posto moli
prigodno.

S druge strane, obiteljska molitva je znacajno reducirana a posebno u urba-
nim okruzjima. Vezana je tek uz odredene obitelji koje su doselile sa sela ili u ne-
kim obiteljima koje su uklju¢ene kao obitelji u molitvene zajednice. U nekim de-
kanatima obiteljska molitva je nazo¢na na simboli¢an nacin. Tako je u
neretvanskom i kliskom dekanatu, te u Vrgorcu.

4. Istrazivanje hrvatskog katolicizma u Splitsko-makarskoj nadbiskupiji po-
lovicom osamdesetih godina na razini prihvacanja temeljnih istina vjere pokazalo
Je da katolici prihvacaju 1 istine vjere u visokim postotcima. Tako oni vjeruju u
dogmu o Presvetom Trojstvu s 87 posto, 5 posto malo ili jako sumnja, a 4 posto o
tome nije uopce razmisljalo. Da je Isus pravi Bog vjeruje 90 posto anketiranih
katolika, 5 posto sumnja ili jako sumnja, a 3 posto o tome nije razmisljalo. U oso-
bni Zivot poslije smrti vjeruje 73 posto, 14 posto sumnja, itd. Disolucija je nazo-
¢na, posebno u prihvacanju istine o osobnom Zivotu poslije smrti. No, zabrinjava
1 podatak da katolici masovnije vjeruju u »ukazanja« Isusa ili Gospe (83 posto)
nego u osobni zivot poslije smrti (73 posto).

Za usporedbu, prema rezultatima istraZivanja religioznog ponasanja pucan-
stva u zagrebackoj regiji polovicom sedamdesetih godina na uzorku od 1.392 is-
pitanika prihvacanje istina krs¢anske vjere izgleda ovako: a) da postoji Bog vje-
ruje 43 posto ispitanika, sumnja 19 posto, ne vjeruje 37 posto; b) da je Isus Sin
Bozji vjeruje 39 posto, sumnja 16 posto, ne vjeruje 42 posto; c) postoji Zivot po-
slije smrti vjeruje 20 posto ispitanika, sumnja 18 posto, ne vjeruje 59 posto.

U isto vrijeme, znacajan broj ispitanika vjeruje da postoji sudbina:

a) zene vjeruju s punih 49 posto, sumnjaju 16 posto, ne vjeruju u sudbinu
34 posto;

' Znao sam ¢uti u svojoj prvoj Zupi u Neoricu kako se za nekriteno dijete kaze da »...drze Zivoti-
nju u kuéic, jer su razlikovali kritenog-vjernika od »nekrsta«-Zivotinje!
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b)I 2muskarci vjeruju u sudbinu s 35 posto, sumnjaju 47 posto, ne vjeruju 56
posto.

Bez obzira na to koje cemo povjerenje dati ovim rezultatima istrazivanja bu-
du¢i da su provodena u vrijeme kad vjernici nisu imali mogucnost slobodnog
izjasnjavanja o svojoj vjerskoj pripadnosti bez odredenih negativnih posljedica,
vidjeli smo da velik broj ispitanika vjeruje u sudbinu (gotovo kao i u postojanje
Boga), a naglaseno vise nego $to prihvacaju vjeru u zivot poslije smrti. To ukazu-
je da je praznovjerje i nazo¢nost prirodno-religijskih i magijskih sadrzaja u
iznimno visokom postotku kod katolika-Hrvata. Ne ¢udi, u tom obliku, da su ka-
gadala ¢udesa ili u stovanju pojedinih blagdana kad se nesto blagoslivlja. Gdje se
ne postavljaju pitanja o dubljem smislu i svrsi zivljenja, posebno gdje je negati-
van stav prema zivotu, o kakvoj se jo§ vjeri ili kr§¢anstvu moze govoriti?!

5. Katolicizam u Hrvata u obliku redovitog prakticiranja dominikalne prakse
(odnosno redovitog odlaska na nedjeljnu misu), a u odnosu na navedene obredno-
-sakramentalne ¢ine, molitveni zivot i prihvacanje istina svoje vjere, bitno je re-
duciran i pretezito je stvar zena, djece i staraca te vezan uz selo i tradiciju. Struk-
tura »misara« na Uskrs 1984. u splitskoj nadbiskupiji po mjestu provedenog dje-
tinjstva govori da je 80 posto vjernika odraslo u selima u Zagori ili u selima u pri-
obalju; 8 posto u manjim gradovima, dok je u Splitu proZivjelo djetinjstvo do de-
sete godine samo 11 posto anketiranih. Ovdje treba istaknuti da stanovnici Splita
¢ine ¢ak 43 posto ukupnog stanovnistva Splitsko-makarske nadbiskupije. Zene i
djeca su vi$e nazo¢na na misama nego muskarci, a posebno muskarci od 25 do
60 godina starosti.

U istrazivanju provedenom u gradu Splitu 1993. samo 3 posto muskaraca u
dobi od 25-60 godina ide na nedjeljnu misu. U nekim Zupama Zena je 3 puta vise
na misama nego muskaraca, a djeca do 15. godine ¢ine vise od jedne trecine ukup-
nog broja nazoé¢nih vjernika. S druge strane, samo 50 posto djece upisane na vje-
ronauk odlazi redovito na nedjeljnju misu.

Obiljezja hrvatskog katolicizma na koja se pozivamo kao na njegove predno-
sti, dobivaju sasvim drugu i druk¢iju obojenost ako ih podvrgnemo vrijednosnom
propitivanju. Tako:

6. Na ljestvici zivotnih vrijednosti katolicizam pada sve niZe. Moralno-eticke
norme Crkve su opasno napustene i rezultiraju tragi¢nim posljedicama za opsta-
nak naroda. Demografski podaci pokazuju da je Hrvatska zapotela pocetak svo-

12 Stefica BAHTIJAREVIC, Srdan VRCAN, Religiozno ponasanje I, IDIS, Zagreb, 1975., str. 93
i147.
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jega kraja. Od 1974. do 1984. na podrucju 9 opcina srednje Dalmacije (Splitsko-
-makarska nadbiskupija) natalitet je smanjen u odnosu na prethodnih deset godi-
na za 52 posto. Sadadnji pak podaci govore da u 73 posto opéina u Hrvatskoj vise
osoba umire nego $to se rada. Osim niskog nataliteta, procjenjuje se da ¢e u gra-
du Splitu bioloski biti reproduktivno tek 50 posto mladih?!

Ne umanjujuci uzroke takvog stanja u prevladanom drustveno-politickom
kontekstu bivieg rezima nesklona hrvatskom narodu, moramo biti samokriti¢ni i
re¢i da su korijeni takvoga stanja i u nama samima, vjernicima.

Istrazivanja iz 1984. u Splitsko-makarskoj nadbiskupiji upozoravaju na raz-
misljanja katoli¢kih vjernika o odredenim moralnim vrednovanjima u tom kon-
tekstu. Tako: a) vi§e od 40 posto anketiranih vjernika drzi da su predbraéni spolni
odnosi medu mladima dopusteni ako se oni iskreno vole; b) da je prekid trudnoce
opravdan u odredenim okolnostima (dijete zaCeto iz preljuba, otac djeteta alkoho-
licar, majka maloljetnica, bolesti majke itd.) misli 47 posto vjernika; c) da je sa-
kramentalni brak nerazrjesiv prihvaca manje od polovice vjernika katolika (44
posto); d) da za preljub nema nikakva opravdanja opredjeljuje se 65 posto »misa-
ra«; e) Kao razlog sve ucestalijih brakova bez djece ili samo s jednim ili dvoje
djece, vjernici navode sebi¢nost bra¢nog para (37 posto), radi materijalnih prilika
(36 posto), itd.

Na razini meduljudskih odnosa, posebno kad su oni napeti ili se vjerniku ¢ini
odredeno zlo, vjernici reagiraju na kri¢anima neprimjeren nacin, pa i kad je rije¢
o »poboznim« vjernicima. Tako je 43 posto vjernika spremno na zlo uzvratiti
istom mjerom ili ljude koji im ¢ine zlo izbjegavaju i preziru; 18 posto izjavljuje
da takve osobe izbjegavaju ali mole za njih, a 27 posto nastoje na zlo odvratiti
dobrim.

7. Sada ¢emo iznijeti samo neke podatke splitske ankete na temelju struktu-
ralne analize religioznog ponasanja katolika i zivljenja nekih, za krsc¢anstvo bi-
tnih vrijednosti. Naime, na ovoj razini uo¢it ¢emo raskorak izmedu religioznog
ponasanja u uzem smislu (osobna i obiteljska molitva i nedjeljna sveta misa) i
prihvacanja odredenih normi katolicke vjere. Problemi nisu samo kod tzv. dekla-
rativnih katolika ili katolika »nekoliko obreda« nego i kod »poboznih« i »redovi-
tih« vjernika, okosnice katolicizma.

a) Osobna molitva katolika i1 prihvacanje moralnih normi Crkve — Analizirali
smo samo vjernike koji svaki dan osobno mole, kojih je 58 posto u cijelom uzor-
ku. Samo 52 posto njih prihvaca stav svoje Crkve da je sakramentalan brak neraz-
rjesiv; da je prekid trudnoée ubojstvo nevinoga misli 54 posto; da je preljub i
nevjera u braku grijeh prihvaca 71 posto svakidasnjih molitelja katolika. Sto je
molitva manje nazo¢na i $to je naglaseno »prigodna« ili »povremenag, to su i ne-
dosljednosti u prihvacanju moralnih normi o¢itije i ponor dublji. Tako samo 20
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posto katolika koji osobno mole »prigodno« prihvaca stav svoje Crkve da je sa-
kramentalni brak nerazrjesiv i da je abortus ubojstvo nevinoga, itd.

b) Nedjeljna misa i prihvacanje moralnih normi Crkve — Ovdje uzimamo u
obzir kategoriju katolika koja je svake nedjelje nazoéna na svetoj misi (»redoviti
misari«). Tek svaki drugi (47 posto) drzi da je sakramentalan brak nerazrjesiv; da
je prekid trudnoce dopusten ako je ugrozen zivot majke prihvaca 29 posto katoli-
ka; da je preljub grijeh prihvaéaju sa 67 posto, itd. Sto je nedjeljna misa manje re-
dovita ili samo prigodna, ili je rije¢ o »godisnjacimac, to je i raskorak kod prihva-
¢anja normi, kao i kod osobne svakidasnje molitve, vec¢i. Tako »godisnjaci« pri-
hvacaju da je sakramentalan brak nerazrjesiv s 23 posto; da je abortus ubojstvo
nevinoga 25 posto, a ¢ak 60 posto prihvaca prekid trudnoce ako je ugrozen zivot
majke ili ako je rije¢ o maloljetnici.

Ovdje vrijedi zakljucak da religiozno pona$anje ima odreden utjecaj na kon-
zistentnost prihvacanja vjerskih normi i istina vjere, ali ne i odluc¢ujuéi. Raskorak
je o¢it i ne mozemo ga opravdati samo na$om ljudskom slaboscu.

Svjesni smo odredenih prednosti ovoga izlaganja i rezultata istrazivanja, ali i
‘puno toga $to su brojevi »sakrili«. Vjerni¢ka populacija hrvatskih katolika ustraje
vie u vjernosti tradiciji i obi¢ajima nego zivotu po vjeri. No, ona to sama, bez
klerickog dijela, ne moze jate prevladati. Zato bi trebalo provesti analizu pasto-
ralnog djelovanja klera, njegove spremnosti i sposobnosti da hrvatskom katolici-
zmu udahne svjezu Evandeosku poruku. Mislimo da su nam upravo tu problemi
ponajveci. U tom, klerickom, dijelu Crkve mnogosto vise ne uspijeva biti uskla-
deno s potrebama danasnjeg ¢ovjeka. Ova analiza vjernickog (uvjetno receno la-
ickog dijela Crkve) je nedostatna bez uocavanja situacije kod samih pastira.
Mnogima su vaznije strukture autoritarne paradigme, titule i privilegij 1 ako to
njima odgovara nego smjernice i duh II. vatikanskog sabora. Drugima, ¢ini nam
se vecem dijelu, te strukture idu »na Zivce«. Na razini oslovljavanja, oblacenja i
titula hrvatski katolicizam je ukopan u rovove proslosti, obi¢aja i tradicije. Za ne-
ke su te titule odluc¢ujuce vazne, a za mnoge prigoda za izrugivanje itd. Poslu-
$nost kao da je nestala, a 0 medusobnom postivanju i prihvacanju, osobito u ne-
kim okruzjima, tesko je nesto pozitivno re¢i. Siromastvo i skromnost — »Blago si-
romasima u duhu« — kao da ne stanuju vie na ovim prostorima.

Izgleda da nam dobro uspijevaju samo proslave. Bilo bi pozeljno i potrebno
promotriti u¢inak tzv. »velikih« kateheza nase Crkve. Koliko su one bile pasto-
ralno u¢inkovite?! Ni povijesni veleskup na zagrebackom hipodromu, predvoden
Svetim ocem 1994. nije, na zalost, urodio potrebnim odjecima u Zivotu hrvatskih
katolika. Neki kazu da je to i nemoguce odmah zapaziti i ostvariti. Daj Boze da
se to dogodi u buduénosti. I danas vise mislimo kako ¢emo proslaviti ulazak u
trece tisucljece, nego zapoceti metanoju, obracenje, drugu evangehzacuu ili re-
evangelizaciju naseg katolicizma.
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V1. Zakljuéak

Na postavljeno pitanje, i na ovoj razini istrazivanja, mozemo reci da je hrvat-
ski katolicizam i danas, kao svjetonazorsko opredjeljenje i odredena ideologija,
sastavni dio mentalnog sklopa vecine hrvatskog naroda, njegov prepoznatljiv
identitet, i u tom obliku tradicija i obi¢aj. Druga je temeljna znacajka hrvatskog
katolicizma vezanost uz vjerske obrede posvecenja pocetka i kraja Zivota koja je
duboko ukorijenjena i nazo¢na u velikom broju. I to je vise plod dugotrajne tradi-
cije 1 obicaja, nego osobnog izbora i uvjerenja. Vise »retrovizor« nego »reflek-
tor«. Katolici u istom, ili ¢ak visem postotku, vjeruju u sudbinu i »ukazanja«, ne-
go §to prihvacaju istine svoje vjere. Vise je nas§ katolicizam okrenut prema
»onom« u prirodi i njezinim silama, nego prema Bogu i ¢ovjeku. Molitveni Zivot
nije jace povezan s vjerom i kr§canskim vrijednostima, svjedo¢enjem krscanstva,
pa taj raskorak upucuje na to da je i molitva samo navika i obicaj. Obred bez na-
zotnosti viere vide grani¢i s religijom kozmicko-vitalistickog vrednovanja zivota
i s elementima praznovjerja i magije, nego s kri¢anskim prihvacanjem dara Zivo-
ta 1 misterija uskrsnuca. Teznja »blagoslivanja« 1 »skropljenja« svega i svacega,
posebno u demokratskim promjenama, asocira na dualistitko pogansko shvaca-
nje Zivota i svijeta. Hrvatski katolicizam na ljestvici zivotnih vrijednosti, vidjeli
smo, pada sve nize. Ondje gdje nema prihvacanja dara zivota i upitnosti o du-
bljem 1 kona¢nom smislu Zivota, gdje su naznake izumiranja jednog naroda koji
sebe poistovjecuje s katolistvom u iznimno visokom postotku o¢igledne, ocito je
da nije rije¢ o vjeri kao nac¢inu misljenja, vjerovanja, vrednovanja i djelovanja, nego
o religijskim obicajima, socioloskom kricanstvu i duboko nazo¢noj tradiciji.

Takvo »kricanstvo« nema buducnosti. Potrebna je druga Evangelizacija, vje-
ra. Naime, ako je srz krs¢anske vjere i cilj svega ljubav u trokutu Bog, drugi i ja,
te ako je Bog Biblije Bog Zivota (a to je neupitno) i ako svega toga nema kao pre-
poznatljivosti ili barem kao nastojanja, onda moZemo zakljuciti da je rije¢ o ide-
ologiji, obi¢aju i obredu, a ne o vjeri zivljenoj u ljubavi. Pozeljna su i druk¢ija vi-
denja i vrednovanja. Zasto ne i manje pesimisti¢na?!

Zusammenfassung
DER KROATISCHE KATHOLIZISMUS: GLAUBE ODER BRAUCHTTUM

Aufgrund der empirischen Forschungen zeigt der Autor auf, dass der katholische
Glaube bei der Mehrzahl der Kroaten als weltanschauliche Option und eine Art Ideolo-
gie ein vorrangiger Bestandteil des mentalen Zusammenhangs und Triger der Identitdt
des gréossten Teils der Bevolkerung ist. Als solcher zeigt er sich weitgehend als Brauchttum
und Tradition. Ein weiteres Charakteristikum dieses Glaubens ist der betonnte Gebrauch
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der religidsen kultischen Begehungen zum Anfang und zum Ende des menschlichen Le-
bens und etwas seltener wéhrend des Lebens. Hier zeigt sich der katholische Glaube
ebenso mehr als Tradition und Brauchttum als persinliche und iiberlegte Entscheidung
und Uberzeugung. Ausserdem zeigen die Erforschungen der religiésen Praxis eine Nihe
zur kosmischvitalistischen Religidsitdt und ihrer Einschdtzung des Lebens, die nicht sel-
ten und mehr mit verschiedenen Formen des Aberglaubens und Magie verbunden ist als
mit der freudigen Annahme des Lebens und des Pascha-Mysteriums Jesu Christi. Die
Praxis der Segnungen, sehr verbreitet nach den demokratischen Verdnderungen der
postkommunistischen Ara, ldsst nicht selten auf eine nichtreflektierte dualistische Le-
bens- und Weltauffassung schiliessen. Mit alldem sind die Elemente authentischen und en-
gagierten christlichen Glaubens verbunden, aber dies ist leider noch nicht Tonangebende
Haltung der Mehrheit. Deshalb plidiert der Autor fiir eine griindliche Neuevangeli-
sierung, um diesem soziologischen Katholizismus entgegenzuwirken.

Schliisselworte: der christliche Glaube, das Brauchttum, der soziologische Katholi-
zismus, Neuevangelisierung.
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