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STUPNJEVITA CRKVENOST DANASNJEG KRSCANINA:
REALNOST I OPASNOST

Josip BALOBAN, Zagreb

Sazetak

Krscanin u Hrvatskoj mora se promatrati u cjelokupnom europskom kontekstu, jer je on dio
toga duhovno-povijesnog konteksta. U svim crkvama Europe uocljive su globalne i zajedni-
¢ke znacajke stupnjevite crkvenosti, dakako s razli¢itim intenzitetom. Stupnjevita crkvenost
odituje se: u prihvacanju istina vjere, u sudjelovanju u kultnom—euharistijskom i molitvenom
zivotu crkve, u parcijalnoj identifikaciji s moralno-etiénim nacelima Crkve te u stupnjevitom i
distanciranom zivljenju vjere i crkvenosti u drustvu. U Europi se ne moze govoriti o raspro-
stranjenom ateizmu (zapadnoeuropski prosjek ateista je 5 posto), ve¢ o rasirenoj indiferentno-
sti svih vrsta i o velikoj distanciranosti unutar vlastite crkvenosti.

Dijelom europskl trendovi, a dijelom polastol_]etno ateisticko ideolosko ozra¢je pridonijeli su
tome da se i u Hrvatskoj nezaustavljwo siri »subjektivizacija vjere.« Poslije 1945. godine
u Hrvatskoj jedan dio kr§¢ana zamrzava svoju ckrvenost privremeno ili trajno. Dolazi do
svojevrsne erozije crkvenosti izvana i iznutra. Dio kr§cana ostaje u Crkvi »tijelom«, a ne i
»srcemy. Poslije demokratskih izbora u Hrvatskoj 1990. godine dogada se pojacano zanima-
nje za Crkvu, Ipak, kod najveceg dijela kri¢ana crkvenost ostaje na razini iz djetinjstva ili na
stupnju ste¢enom do petnaeste godine zivota. Kod jednog dijela kri¢ana uocava se vrlo nizak
stupanj u moralno-eti¢noj dimenziji crkvenosti na osobnoj, na obitéljskoj i na drustvenoj razi-
ni. Opasnosti za ckrvenost u Hrvatskoj jesu: privatno kri¢anstvo i krs¢anstvo po izboru; libe-
ralno poimanje svijeta, ¢ovjeka i slobode; mediji i njihov utjecaj, vjernicka indiferentnost,
vjerni¢ko neznanje, nedovoljna eklezijalnost Zupnih i vjernickih zajednica; nedovoljno pozna-
vanje II. vatikanskog sabora.

Kljucne rijeci: kri¢anstvo (tradicionalno, folklorno, autenti¢no); kri¢anin; crkvenost (stupnje-
vita i distancirana); pripadnost Crkvi; dimenzije crkvenosti: vjerske istine; kultna i moralno-eti-
¢na dimenzija; identifikacija sa Crkvom_\

0. Uvod

U suvremenim teolo$kim raspravama pravi se razlika izmedu stupnjevite pri-
padnosti Crkvi' i stupnjevite crkvenosti unutar Crkve i unutar drustva. U ovom

! O problematici stupnjevite pripadnosti Crkvi, o ¢lanstvu u Crkvi, te o stupnjevitoj i distancira-
noj crkvenosti vidi: RAHNER, Karl, Was ist eine dogmatische Aussage? u: RAHNER, Karl,
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izlaganju rijec je o stupnjevitoj crkvenosti kricanina, dakle krstenog ¢ovjeka bez
obzira na njegov trenutacan odnos prema njegovoj Crkvi i prema Isusu Kristu.
Iako je u sredi$tu ovog izlaganja kricanin u Hrvatskoj, njegov polozaj je nuzno
gledati i analizirati u cjelokupnom europskom kontekstu, jer je hrvatski krscanin
dio toga duhovno-povijesnog konteksta. Za kricanina u Hrvatskoj Europa nije
nesto daleko, naprotiv, ona je tu i ¢ini na njega svoj negativan ili pozitivan utje-
caj. Ta Europa je na pragu XXI. stolje¢a izrazito kompliciran multikulturalan i
multikonfesionalan te visenacionalan kontinent na kojem kricanstvo i krcani do-
zivljavaju svoju milenijsku krizu koja svoje korijene vucée iz prijasnjih stoljeca.
Sli¢nu krizu kr§canstvo i kricani dozivljavaju i u Sjevernoj Americi. Americki
biskupi u svojem pastoralnom pismu iz godine 1983. pod naslovom The Challen-
ge of Peace: God's Promise and Our Response pisu: uvjereni krd¢ani su u manji-
ni gotovo u SvakOJ zemlji svueta Biti kri¢anin u Americi sve vise je stvar oso-
bnog uvjerenja i individualne odluke. U americkom drustvu gospodarstvo i politi-
ka oblikuju se strukturalno akrscanski.’ U Europi se odnedavna govori o »post-
krs¢anskom Europljaninuc.*

Stupnjevita crkvenost je, stoga, stalna i progresivna stvarnost kricana XX.
stoljeca u Europi 1 u svijetu. To potvrduju religijsko-socioloska istrazivanja po-
sljednjih desetljeca 1 noviji crkveni dokumenti. Tu stvarnost potvrduju i osobna
pastoralno-teoloska zapaZanja dusobriznika. Dokazi za postavljenu tvrdnju su sli-

Schrifien zur Theologie, Ziirich-Einsiedeln-Koin, 1968, dritte Auflage, Band V, 54-81; RA-
HNER, Karl, Die Gliedschaft in der Kirche nach der Lehre der Enzyklika Pius XII., »Mystici
corporis Christi«, u: RAHNER, Karl, Schrifien zur Theologie, Zirich-Einsiedeln-Koln, 1968.,
8. izd, Band 11, 7-94; TURCINOVIC, Josip, Problem pripadnosti Crkvi, u: Bogosiovska smotra
36(1966), br. 2, 333-347; ZOVKIC Mato, Dogmatska konstitucija o Crkvi »Lumen gentium«,
Komentar, Zagreb, 1977, sv. |, 183-324; BALOBAN, Josip, Stupnjevita pripadnost Crkvi kao
primarni izazov za Crkvu u Hrvatskoj, u: Svesci, Zagreb, 1985., br. 57, 81-91; BALOBAN, Jo-
sip, Auf dem Weg zur »zweiten« Evangelisierung? Die distanzierte Kirchlichkeit als Heraus-
forderung an das pastorale Handeln, u: SCHULZ, Ehrenfried/BROSSEDER, Hubert/WAHL,
Heribert (Hrsg.), Den Menschen nachgehen. Offene Seelsorge als Diakonie in der Gesellschaft.
Hans Schilling zum 60. Geburtstag, St. Ottilien, 1987., 117-134; BALOBAN, Josip, Aktualnost
pastorala distanciranih kri¢ana, u: STEINER, Marijan (uredio), Synthesis theologica. Zbornik u
¢ast p. Rudolfa Brajicica SJ prigodom 75. obljetnice zivota, Zagreb, 1944., 243.255,
DUQUOC, Christian, Kirchenzugehorigkeit und christliche Identitat, u: Concilium 24(1988.),
svezak 2, 157-164.

2 PASTORAL STATEMENT OF THE U.S. Conference of Catholic Bishops, The Challenge of
Peace: God’s promise and Our Response, Boston, 1983, 1. 276.

3 METTE, Norbert, Was heift Evangelisierung in nachchristlicher Gesellschaft? Das Beispiel
der beiden Pastoralbriefe der Katholischen Bischofskonferenz der USA zu Frieden und wir-
tschaftlicher Gerechtigkeit, u: Diakonia 19(1988.), svezak 2, 94-102, 95.

4 LEHMANN, Karl, Sto znaéi novo evangeliziranje Europe?, u: Svesci 27(1993.), br. 1-4
(78-81), 287-290, 289.
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jedeci: 1. U Europi svaki krs¢anin, u pravilu, ne trazi kritenje za svoje dijete. Po-
sljedica takvog krs¢anskog stava i ponasanja je porast nekrstenih-osoba. S tim su-
usporedo povezana pitanja vitalnosti i dobivanja novih ¢lanova Kristove Crkve u
sadasnjem i buduc¢em trenutku te pitanje funkcioniranja Crkve u sluzbi ¢ovijekova
spasenja i Kraljevstva nebeskoga. 2. U visokorazvijenim zemljama odreden po-
stotak kricana-¢lanova Crkve napusta svoju Crkvu, jer formalno-pravno traze
istup iz Crkve.” Ti krécani prestaju biti vidljivim ¢lanovima Crkve, ali joj i dalje
na odreden nacin pripadaju, neovisno o crkveno-pravnim posljedicama koje iz
sluzbenog istupanja iz Crkve proizlaze. 3. U europskim crkvama, i u onim zapa-
dnih i isto¢nih zemalja, dogada se unutarcrkveno distanciranje kr§cana i ostvaruje
se stupnjevito pripadanje Crkvi u svih pet dimenzija crkvenosti. Stoga je religij-
sko-socioloski i pastoralno-teoloski opravdano govoriti o stupnjevitoj crkvenosti:
u prihvacanju istina vjere; u sudjelovanju u kultnom-euharistijskom i molitvenom
zivotu Crkve; o parcijalnoj identifikaciji s moralno-eti¢nim nacelima Crkve; o
stupnjevitom i distanciranom zivljenju vjere i crkvenosti kri¢ana u drustvu i, na
posljetku, o stupnjevitom prihvacanju crkvenih struktura na razli¢itim razinama.
U odnosu na posljednju dimenziju crkvenosti nastala je i ona poznata krilatica
»Krist da — Crkva nel«" 4. Stupnjevita crkvenost krs¢ana, osobito modernog do-
ba, ima svoje izvore i razloge, jednim dijelom u samoj Crkvi, a jo§ vec¢im dijelom
izvan Crkve: u drustvu, u industr%j alizaciji 1 urbanizaciji, u sekularizaciji, u demo-
kratizaciji i liberalizaciji drustva.” Sto vise napreduju i $to su vise utjecajni izvan-
crkveni izvori i razlozi dekristijanizacije i desakralizacije, uz unutarcrkvene sla-
bosti i nesnalazenja, to vise stalno i progresivno raste i stupnjevita crkvenost kod
mnogih kr§¢ana Europe. Bilo u visokorazvijenim zemljama, bilo u zemljama
tranzicije, odnosno donedavne drzavne i drudtvene komunisticke orijentacije.
5. Mnoga religijsko-socioloska istrazivanja $ezdesetih i sedamdesetih godina, a
osobito najnovija s pocetka osamdesetih i devedesetih godina potvrduju postoja-
nje i trendove kretanja stupnjevite crkvenosti u Europi.” 6. Koncilski i pokoncil-

¥ Primjerice u Zapadnoj Njemackoj u godini 1985. napustilo je svoju Crkvu 138.000 protestanata
i 74.000 katolika. To iznosi 0,5 posto odnosno 0,3 posto svih ¢lanova Crkve. Kaufmann, Franz
Xaver, Religion und Modernitét, Tibingen, 1989., 143.

®  KASPER, Waltet/MOLTMANN, Jirgen, Jesus ja - Kirche nein?, Einsiedeln-Ziirich-Kéln,
1973. ili hrvatski prijevod KASPER, Walter/MOLTMANN, Jiirgen, Krist da - Crkva ne?, Za-
greb, 1980.

7 Upravo sekularizacija, privatizacija religije, subjektivizacija vjere, rastuée gubljenje vaZnosti
religije i funkcionalno diferenciranje drustva ¢ini se da su elementi koji oznacavaju modernu.
Usp. FRANK, Giinter, Sdkularisierung. Die Sdkularisierungstheorie und ihre geistesge-
schichtliche Wertung, in: Stimmen der Zeit 120 (1995), Heft 5, 333-340, 334.

¥ Ovdje se, prije svega, misli na religijsko-sociologka istrazivanja provedena u europskoj zaje-
dnici (1980.-1981.) i u cijeloj Europi (1990.-1991.). O tim istrazivanjima bit ¢e vise rijeci u
tocki 1. Stoga vidi i biljesku 14,
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ski crkveni dokumenti govore o problematici stupnjevite i distancirane crkvenosti
kri¢ana u Crkvi i u svijetu. Primjerice Dogmatska konstitucija o Crkvi Lumen
gentium’, Apostolski nagovor o evangelizaciji u suvremenom svijetu Evangelii
nuntiandi'’, Apostolska pobudnica Catechesi tradendae’’, dokument Christifide-
les laici"” te, na posljetku, i Katekizam katolicke Crkve iz 1992. godine".

.

1. Globalne i zajedni¢ke znacajke stupnjevite crkvenosti kricana u
Europi

U posljednja dva desetljeca Zaklada European Value Study System Groups
(EVSSG) provela je 1981. godine religijsko-sociolosko istrazivanje u Zapadnoj
Europi. Isto istrazivanje ponovljeno je 1990.-1991. u Europi, s tim da je prosire-
no na razli¢ite istoénoeuropske zemlje'*. Prema europskoj studiji iz 1990./91. go-
dine 47 posto europskih ispitanika su katolici, 23 posto su protestanti razlicitih
smjerova + anglikanci, 1 posto su pravoslavni i 29 posto su osobe koje ne pripa-
daju nijednoj vjeri.” U Francuskoj ima najvise ateista (10-11 posto), dok je zapa-

Dogmatska konstitucija o Crkvi Lumen gentium, Ii. vatikanski koncil, Dokumenti: latinski i

hrvatski, KS, Zagreb, 1970, t. 14-16.

PAPA PAVAO VL., Evangelii nuntiandi. Apostolski nagovor o evangelizaciji u suvremenom

svifetu, Zagreb, 1976., KS, Dokumenti 50, t. 21, 52 1 56. !

1 PAPA IVAN PAVAOQO 11, Catechesi tradendae. Apostolska pobudnica. Prijevod GK, izdano
kao prilog GK, br. 24/1979,t. 191 44,

12 PAPA IVAN PAVAO 1L, Christifideles laici. Vjernici laici. O pozivu i poslanju laika u Crkvi i
u svijetu, Zagreb, 1990., KS, Dokumenti 93, t. 4. i 34. Papa u t. 34. govori o indiferentizmu, se-
kularizmu, ateizmu; da se zivi »kao da Boga nemac; da vjera nestaje iz vaZnijih Zivotnih trenu-
taka kao $to su rodenje, trpljenje i smrt.

13 Katekizam Katolicke crkve, polazeci od nauka [I. vatikanskog sabora, govori o pripadnosti

Crkvi, o pritjelovljenju i o stupnjevitoj crkvenosti_( iako izri¢ito ne spominje tu sintagmu, ali za-

to govori o »potpunom pritjelovljenju« i o stvarnosti da neki kri¢ani ostaju u Crkvi »tijelome, a

ne i nsrcem«. Hrvatska biskupska konferencija, Katekizam Katolicke crkve (hrvatski prijevod),

Zagreb, 1994, GK, br. 836-837.

Prvo je istrazivanje obuhvatilo EG zemlje + Sjeverna Amerika, Kanada, Australija, Japan i

Mexiko te dijelove Rusije i Madarske, a drugo je istrazivanje iz 1990/91. godine obuhvatilo i

zemlje bivieg Istoénog bloka (ukupno 25 zemalja Europe). 1z bivie Jugoslavije u drugom istra-

Zivanju spominje se jedino Slovenija. Vidi analizu i tumacenje tog istrazivanja kod ZU-

LEHNER, Paul Michael/DENZ, Hermann, Wie Europa lebt und glaubt, Europdische Wertstu-

die, Diisseldorf, 1993a, 11 i 19; Vidi i ZULEHNER, Paul Michael/DENZ, Hermann, Wie

Europa lebt und glaubt, Europdische Wertstudie (Tabellenband), Diisseldorf, 1993b; Vidi

i KERKHOFS, Jan, Wie religits ist Europa?, u: Concilium 28(1992b), Heft 2, 165-171; Za-

tim Kerkhofs, Jan, Europa heute - aus der Sicht seiner Kirchen, u: /nfernationale katholische

Zeitschrift »Communio« 21(1992a), svezak 2, 295-304.

15 ZULEHNER (1993a), 34.
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dnoeuropski prosjek 5 posto (i to prema istrazivanjima iz 1981. i 1991.)." Vrlo je
indikativno da od onih ispitanika koji za vrijeme ispitivanja nisu pripadali nijed-
noj vijeri, 36,9 posto je izjavilo da su prije bili katolici, 16,5 posto su bili prote-
stanti, 32,5 posto je izjavilo da i prije nisu pripadali nijednoj vjerskoj zajednici, a
9,2 posto nije dalo odgovor.”” Na ponudu da se sami svrstaju u jednu od skupina
europski ispitanici su izjavili slijedece: 57,3 posto da su religiozni, 4,5 posto da
su atelisti, 29,8 posto da su nereligiozni i 8,4 posto da su neopredijeljeni-neod-
luéni.

Prema osobnom izja§njavanju gradana Republike Hrvatske u popisu stanov-
nistva 1991. godine 76,6 posto gradana pripada rimokatolickoj vijeri, 11,1 posto
pravoslavnoj, 3,9 posto nisu vjernici, 6,6 posto pripada ostalim vjeroispovijesti-
ma, 1,8 posto je nepoznato.” U odnosu na popis stanovnistva iz 1953., kad je i
zadnji put prije demokratskih izbora stanovni§tvo pitano o vjeri, broj onih koji ni-
su vjernici smanjio se s 12,5 posto (1953.) na 3,9 posto (1991.).” Pode li se od
rubrike »nisu vjernici«, dolazi se do slijede¢ih podataka:* U gradu Zagrebu, koji
broji 933.914 stanovnika, 81,68 posto gradana pripada rimokatoli¢koj vjeri, 4,18
posto pravoslavnoj, a 5,07 posto skupini koji nisu vjernici. U gradskim naseljima
Zivi 6,46 posto, a u ostalim naseljima 0,83 posto onih koji nisu vjernici. Usporede
li se ti podaci s europskim podacima o ateistima, dolazi se do spoznaje da u
Hrvatskoj ima, barem po deklarativnom izjadnjavanju, manje ateista od europ-
skog prosjeka. No, sama pripadnost odnosno nepripadnost odredenoj vjeri, pa ta-
ko i katolickoj Crkvi jo3 nista ne govori o intenzitetu odnosno stupnju necije
crkvenosti.

Ve¢ u uvodu je konstatirano da u Europi postoji stupnjevita crkvenost krsca-
na. U ovoj to¢ki iznose se samo globalne i zajednicke znacajke te crkvenosti, i to
u njezinim pojedinim dimenzijama.

16 KERKHOFS (1992b), 167.

17 KERKHOFS (1992b), 166. U prijasnjoj Isto¢noj Njemackoj 25 posto ispitanika je izjavilo da
su kricani (od toga katolici ¢ine 4 posto). KERKHOFS (1992b), 166.

18 ZULEHNER (1993a), 43. Prema Zulehnerovu tumacenju religiozni su mijesana skupina krsca-
na. U toj skupini postoje rarazliiti stupnjevi crkvenosti krs¢ana — od onih koji prihvacaju vjer-
ske istine i redovito nedjeljom dolaze u Crkvu do kulturologkih kric¢ana. Ateisti su ona skupina
koja je u biti nereligiozna, ne ide gotovo nikada u Crkvu i nema povjerenja u nju. Nereligiozni
su blizi ateistima nego religioznima. No, ne poistovjecuju se s protucrkvenom pozicijom ate-
ista. Imaju slabo povjerenje u Crkvu.

19 REPUBLIKA HRVATSKA, DRZAVNI ZAVOD ZA STATISTIKU, Popis stanovnistva 1991.
Stanovnistvo prema vjeri i materinskom jeziku po naseljima, Zagreb, 1994, sv. 3, Dokumenta-
cija 883, 9.

% REPUBLIKA HRVATSKA, DRZAVNI ZAVOD ZA STATISTIKU (1994.), 9.

i Isto, 15.
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1.1 Stupnjevita crkvenost u prihvacanju istina vjere

Crkvenost, odnosno vjera kricanina prvu svoju provjeru, potvrdu i upitnost
dozivljava upravo u njegovu odnosu prema temeljnim istinama kr$c¢anske vjere.
Prema europskim istrazivanju iz 1991. godine nesto vie od 60 posto Europljana
vjeruje u Boga, a u Americi 92 posto; u Europi 30 posto vjeruje u uskrsnuce, u
Americi vie od 60 posto; u Europi 20 posto, a u Americi 60 posto vjeruje u po-
stojanje pakla. Stoga Paul M. Zulehner konstatira da je prihvacanje istina vjere
vrlo stupnjevito u Europi i u njoj je puno manje prihvacanja nego u Americi. U
Europi se 2prlhvaéenost kre¢e od 20 posto — 60 posto, a u Americi od 60 posto —
90 posto.™ S jedne strane prlhvacanje istina v;ere opada kod europskih kric¢ana, a
s druge strane u porastu je vjera u reinkarnacij ju. Cak 30 posto katohka i35 posto
protestanata izjavilo je 1981. godine da vieruju u remkarnacgu Prosjek vjero-
vanja cjelokupnog europskog pucanstva u reinkarnaciju je, prema misljenju Jana
Kerkhofsa oko 20 posto, i to prema oba istrazivanja (1981. 1 1991.).

Pitanje o Bogu mnogi danas drze temeljnim odnosno kljuénim problemom
Europe. 1992. godine odrzano je u Be¢u pastoralno zasjedanje s okvirnom te-
mom: Wie heute von Gott reden?* Vjera u Boga i kako govoriti o Bogu izrazava-
" ju kako je to pitanje aktualno, egzistencijalno i primarno za danasnjeg Europljani-
na. Svijet ¢ovjeka danas »doZivljava se kao svijet bez smisla i bez Boga. Sve se
pojavljuje bez zasto, bez vlastitog smisla, bez temelja, bez vlastitog bivstvovanja:
sve se pojavljuje kao nitavno i od svakog Boga i bozanskoga napusteno. U smi-
slu tog iskustva moze se govoriti o "nihilizmu’ kao najvaznijoj kategoriji tumace-
nja za nase doba.«”

1.2 Stupnjevito sudjelovanje u kultnom, euharistijskom i molitvenom Zivotu
Crkve

U religijskoj i u crkvenoj sociologiji posjecivanje nedjeljne mise-euharistije
dugo se uzimalo kao pouzdan i empirijski vrlo uocljiv indikator crkvenosti ¢lano-
va Crkve. U danasnjoj teologiji s tim indikatorom se postupa obazrivo, ne uma-
njujuci njegovu vrijednost, vec naprotiv, gleda ga se u cjelokupnom kontekstu
¢ovjekova kricanstva i Covjekove crkvenosti. Apsolutiziranjem tog indikatora
crkvenost se ne bi priznavala rubnim i nominalnim katolicima.

2 ZULEHNER (1993a), 30-31. 2
3 KERKHOFS (1992b), 167.

24 ERHARTER, Helmut/RAUTER, Horst Michael, Wie heute von Gott reden?, Osterreichisches
Pastoraltagung vom 28. bis 30. Dezember 1992, Wien, 1993.

2% Karl Augustinus/WUCHERER-HULDENFELD, Zum Menschen heute von Gott sprechen, w:
ERHARTER, Helmut/RAUTER, Horst Michael (1993.), 45-55, 47.
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Dolazenje u Crkvu nedjeljom u Europi je u prosjeku manje nego u Sjevernoj
Americi, jer 25,8 posto dolazi svake nedjelje (u Americi 41,8 posto), 10,8 posto
dolazi jedanput mjese¢no (u Americi 14,1 posto), 23,4 posto dolazi na velike
svetkovine (u Americi 17,2 posto) i 40 posto u Europi nikada ne dolazi u Crkvu
(u Americi 26,8 posto).” Usporede li se europski i americki pokazatelji, dolazi se
do vrlo zanimljivog opaZanja, naime broj redovitih nedjeljnih polaznika u Europi,
a to je jedna cetvrtina, korespondira s brojem koji u Americi nikad ne dolaze na
euharistijsko slavlje, a to je svaki ¢etvrti Amerikanac. Amerikanci su puno otvo-
reniji i spremniji svoju crkvenost izrazavati tim empirijski vidljivim indikatorom,
nego §to su to Europljani. Koliko je to povezano s tradicionalnim i kulturolo-
$kim kricanstvom u Americi, ostaje otvoreno pitanje i predmet drugih
istrazivanja.

Prema posljednjem marksistitkom istrazivanju na podru¢ju zagrebacke regi-
je pocetkom 80-ih godina, ispitanici su u tom dijelu Hrvatske s obzirom na indi-
kator odlazenja u Crkvu na misu nedjeljom, ispod europskog prosjeka, jednaki su -
francuskim ispitanicima, zaostaju za ispitanicima Z. Njemacke, V. Britanije, Ni-
zozemske, Belgije i Slovenije, a iznad su ispitanika skandinavskih zemalja. U za-
grebackoj regiji u totalu 10,8 posto ispitanika jednom tjedno odlazi na misu u
Crkvu, 6,9 posto to ¢ini 1-2 puta mjesetno, 29,1 posto to ¢ini samo na vece svet-
kovine, 51,5 posto ne ide nikada, a 1,7 posto ide vise puta tjednom u Crkvu.” U
Zapadnoj Njemackoj, primjerice unutar trideset godina, dogodio se nagli pad.
Godine 1952. svaki drugi odrastao katolik posjecivao je nedjeljnu misu, 1968.
godine to je ¢inilo 48 posto, 1973. godine 35 posto, a 1985. godine samo 25 posto
katolika i 5 posto protestanata posjecuju nedjeljnu euharistiju.”* Najvece apstini-
ranje od nedjeljne euharistije dogodilo se kod mladih starosnih skupina. Kod njih
je sve manje visok stupanj crkvenosti i religiozne identifikacije. Njihova indivi-
dualna vezanost uz Crkvu i njihova vjernicka participacija su najnize. U starosnoj
skupini od 18. do 24. godine nikad ne ide u Crkvu 60 posto Francuza i Engleza
\'2 Britanijiga), 50 posto Belgijanaca, 45 posto Danaca i Spanjolaca i 40 posto Ni-
zozemaca.

I u pogledu molitve postoji razlika izmedu Europljana i sjevernih Amerika-
naca. Amerikanci mole ¢e$ce od Europljana. 23,5 posto Europljana i 48,3 posto
Amerikanaca moli ¢esto u svom Zivotu, 32,4 posto Eurapljana i samo 10,4 posto

6 ZULEHNER (1993a), 37.
7 BAHTIJAREVIC, Stefica, Religijska situacija na podruciu zagrebacke regije, Zagreb, 1985., 67.

® KAUFMANN, Franz Xaver, Religion und Modernitit, Sozialwissenschafiliche Perspektiven,
Tiibingen, 1989., 140. Vidi i ZULEHNER (1993a), 39.

¥ KERKHOFS (1992b), 170.
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Amerikanaca ne moli nikada.” Ispitanici u zagrebackoj regiji pokazuju sli¢nost s
Europljanima, jer 29,6 posto moli ¢esto, ali i razli¢itost od njih, jer 49,4 posto ne
moli nikada.

U ovoj dimenziji crkvenosti uo¢ljivo je dvoje. Prvo, sudjelovanje u nedjelj-
nim euharistijama, prema europskom istrazivanju iz 1991. godine, samo se malo
smanjilo u odnosu na provedeno istrazivanje po¢etkom 80-ih godina u Europi.
Drugo, puno ima mladih ljudi u Europi koji ne mole nikada. Stoga je Skolski vje-
ronauk — dakako u zemljama gdje se odrzava — Jos jedino mjesto na kOJem te
mlade osobe dobivaju odredene informacije o vjeri i o Crkvi.”

1.3 Stupnjevita crkvenost u identificiranju s moralno-eticnim normama

”"Za crkvenost suvremenog krsc¢anina vrlo je vazna identifikacija i (ne)prihva-

" ¢anje evandeoskih i moralno-etickih nacela. U toj dimenziji crkvenosti nerijetko

su najbrojniji razlozi mnogih distanciranja od Crkve, Zupne zajednice, pa i od
kri¢anstva. Tu su moguci svi stupnjevi identificiranja i neprihvacanja. Individu-
alizacija i privatizacija Zivota, liberalno poimanje svijeta i Covjeka te subjektivno
oblikovanje savjesti pospjesuju i omogucuju stvaranje distanciranih kricana razii-
¢itih stupnjeva. Pod moralno-eti¢énim normama misli se na sva moralno-eti¢na
nacela koja su konstitutivna za osoban 1 obiteljski, politi¢ki, gospodarstveni Zivot,
za znanstveno istrazivanje. Za kri¢anina su moral, odnosno etika i crkvenost me-
duovisne. Jedno na drugo utjece, tj. intenzitetom necije crkvenosti raste i moral-
no-eti¢no ponaSan]e i djelovanje pojedinca, kao i obratno, opadanjem intenziteta
moralnog stava i ponasanja slabi i crkvenost pojedinca. U zagrebackoj regiji ispi-
tanici su u odnosu na ta pitanja druk¢ijeg uvjerenja. Na pitanje nkakva je uloga
vijere u moralnom Zivotu ljudi?« oni su dal slijede¢e odgovore: 24,1 posto drzi
da vjera ljude ¢ini moralnijima i boljima;-40,9 posto drzi da vjera ne utjece na
moralnost odnosno eti¢nost ljudi; 4,1 posto mlsh da \gera oteZava i smeta ¢ovje-
ku da bude moralniji, a 31,0 posto nije se mogao odrediti.”

Identificiranje Europljana s moralno-eti¢nim normama veoma je indikativno
na indikatoru pobacaja. Na pitanje: Da 1i ste za pobacaj u sluc¢ajevima?: a) ako
trudnoéa ugrozava zivot majke, 90,7 posto Europljana i 86,1 posto sjevernih
Amerikanaca odobravaju pobacaj; b) ako je vjerojatno da ¢e dijete biti tjelesno
hendikepirano, 79,1 posto Euroepljana i 55,4 posto Amerikanaca odobravaju po-
bacaj; c) ako je zena neudata, 28,9 posto Europljana i 30,1 posto Amerikanaca
odobravaju pobacaj i d) ako braéni par ne zeli vise djece, 41,5 posto Europljana i

% ZULEHNER (1993a), 22.
! KERKHOFS (1992b), 170.
2 BAHTIJAREVIC (1985.), 270-271.
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26,7 posto Amerikanaca odobravaju abortivni zahvat.” Iz citiranih podataka vi-
dljivo je nekoliko ¢injenica. Europljani su vise raspolozeni za odobravanje i prak-
ticiranje pobacaja nego Amerikanci. Usporede li se spomenuti podaci s indikato-
rima vjerovanja u Boga, odlazenja u Crkvu i s molitvom, uocljivo je da i kricani
odobravaju abortus u tim indikacijama. Cak i protivnici pobacaja, njih 71 posto
drzi medicinsku indikaciju prihvatljivom, a 51 posto tih istih protivnika abortusa
akceptira pobacaj u slu¢aju da ce dijete biti tjelesno hendikepirano.™ Proizlazi da
u prakti¢nom zivotu 1 Europljani 1 Amerikanci, i kr8¢ani i oni koji nisu kr§cani
uzimaju pobacaj kao sredstvo planiranja obitelji. Zulehner konstatira da je moral-
na prosudba vrlo vezana uz zivotnu situaciju, §to onda ima velike posljedice za
stav prema rastavi brakova i prema seksualnoj slobodi. Sto netko »odlucuje vise
ovisno o situaciji, to vise drzi rastavu moralno dopustivom.«” Kric¢ani se tako u
mnogim segmentima Zivota udaljuju od svoje krs¢anske etike, odnosno krs¢an-
skog morala i sve vide se priblizuju, a onda'i Zive 1 rade prema situacijskoj etici.
Vecina mladih Europljana tolerira rastavu braka, eutanaziju i izvanbrac¢nu djecu.
Iz istrazivanja 1991. proizlazi da crkvenost i etika sve vide idu odvojenim putovi-
ma, Etika postaje autonomnom.**

1.4 Stupnjevito povjerenje u Crkvu

Povjerenje u Crkvu kao indikator mora se shvacati nadreligiozno i nadkonfe-
sionalno, ali osobito kao i unutarcrkveno pitanje. Crkva je empirijska, drustvena i
moralna veli¢ina koja nadilazi povijesne poretke, ideologije i svjetonazore. Po-
vjerenje u Crkvu vece je u Isto¢noj, nego u Zapadnoj Europi, vece je u Sjevernoj
Americi nego u Istoénoj Europi, a povjerenje u Juznoj Europi sli¢no je onome u
Isto¢noj Europi.”” U postocima. to daje slijedeci odnos: vrlo veliko povjerenje u
Crkvu ima 18,6 posto Europljana i 43,4 posto Amerikanaca, puno povjerenja ima
32,1 posto Europljana i 23,8 posto Amerikanaca, malo povjerenja iskazuje 33,2
posto Europljana i 28,1 posto Amerikanaca i, naposljetku, bez povjerenja u
Crkvu je 16,1 posto Europljana i samo 4,7 posto Amerikanaca.

Europljani misle da je zadac¢a Crkve, prije svega, govoriti o problemima Tre-
¢eg svijeta, o rasnoj diskriminaciji i o eutanaziji i razoruzanju, zatim o pobaéaju,
nezaposlenosti, a tek na posljednjem mjestu o izvanbra¢nim odnosima, homosek-
sualnosti i o politici vlade.” Iz spomenute skale o&ekivanja Europljana prema

3 ZULEHNER (1993a), 124.

¥ ZULEHNER (1993a), 124-125.
¥ [st0, 128.

¥ KERKHOFS (1992b), 170.

¥ ZULEHNER (1993a), 37.

B fsio, 36,
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Crkvi oéito je kako se inzistira na tome da se Crkva manje mijesa u pitanje indi-
- vidualnog nacina zivljenja. Unato¢ tome mnogi imaju povjerenja u Crkvu kao
servisno srediste za razli¢ite dogadaje (krstenje, vjencanje i pogreb). U tim doga-
dajima vecina Crkvu shvaca kao onu koja prati, koja daje folklornu pozadinu, a
manje kao sakramentalan znak i vidljivo boZansko-ljudsko zajednistvo.

Zakljuéno za t. | izlaganja smije se konstatirati nekoliko empirijskih ¢injeni-
ca: u svim zemljama Europe i Sjeverne Amerike u kojima su provedena istraziva-
nja, stupnjevita crkvenost je empirijska stvarnost. Ona nije uoéljiva samo u je-
dnoj od dimenzija crkvenosti, ve¢ u svima, iako se ovdje osvrnulo na tri dimenzi-
je. Posebno u Europi ne moze se govoriti o rasprostranjenom ateizmu, vec o rasi-
renoj indiferentnosti svih vrsta, pa tako i vjerskoj i o velikoj distanciranosti unu-
tar vlastite crkvenosti. Velik dio Europljana je svoju osobnu crkvenost sveo na
minimalan stupan;j identifikacije 1 participacije i u osobnom i obiteljskom zivotu
ina eklezuahlcg 1 na drustvenoj razini VJere Upravo drustvena dimenzija vjere,
sa svim svojim teoloskim implikacijama i pastoralno-teoloskim posljedicama, u
o¢itom je opadanju i, uz osobnu dimenziju vjere, u najvecoj je krizi. Identifikaci-
ju 1 participaciju vi§e ostvaruju starosne dobne skupine nego mlade generacije.
Sve vise je uocljivo distanciranje Zena u dimenzijama crkvenosti. Opcenito uzev-
$i, povjerenje u Crkvu nije se posve izgubilo. Europljani ne o¢ekuju da Crkva
stalno $uti. Naprotiv, o¢ekuju da Crkva reagira kao 3to su dva puta reagirali ame-
ricki biskupi osamdesetih godina.”

No, prosje¢ni Europljanin, kako istice Jan Kerkhofs, sve viSe zagovara reli-
giozni individualizam na svim podruc¢jima: od etike do politike i od vjere do obi-
telji. U tom individualizmu Kerkhofs prepoznaje svojevrstan narcizam i pridava-
nje velikog zna¢enja osobnoj slobodi.’” Uz opadanje broja prakticirajucih
kri¢ana, uz selektivno prihvacanje sadrzaja §to ih Crkva nudr jos uvijek se trazi
duhovna pomo¢ Crkve, ali mnogi traze smisao i izvan Crkve.* Franz Xaver Kauf-
mann realisticno upozorava kad, na temelju jednog njemackog istrazivanja pro-
vedenog medu vodecim ljudima gospodarstva, politike i uprave, kaze da se moze
govoriti o vrlo rasirenom prihvacanju religije 1 religioznosti. To prihvacanje nije
»identi¢no ni s vjernickim angazmanom niti sa crkvenoscu Crkvu se akceptira
kao nesto od iznimne vaznosti, ali prije svega 'za druge’«.”

¥ KERKHOFS (1992b), 169.

40 Ppastoral statement of the U.S. Conference of Catholic Bishops (1983.); THE NATIONAL
CONFERENCE OF CATHOLIC BISHOPS OF THE U.S., Pastoral Letter on Catholic Social
Teaching and the U.S. Economy, Economic, Justice for all, Washington, 1986.

41 KERKHOFS (1992a), 303.

2 KERKHOFS (1992b), 171,

3 KAUFMANN (1989), 156,
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2. Stupnjevita crkvenost u Hrvatskoj

Stupnjevitu crkvenost u Hrvatskoj nuzno je proucavati i promatrati unutar -
dviju odrednica: 1. Hrvatska je sastavni dio Europe, a katolicka Crkva u Hrvat-
skoj je sastavni dio univerzalne Kristove Crkve. Sve §to se dogada u Europi na
duhovno-povijesnom, politickom, gospodarstvenom podruéju ima odredene po-
sljedice 1 za Crkvu u Hrvatskoj. 2. Crkva je u Hrvatskoj zivjela 45 godina u dru-
stvu izrazite komunisticke orijentacije, Sto ima vidljive posljedice na vjeru i
crkvenost kricana u Hrvatskej.. Dijelom europski trendovi, a dijelom polastolje-
tno ideolosko ozra¢je u domovini pridonijeli su tome da se i u Hrvatskoj postu-
pno i nezaustavljivo siri »subjektivizacija vjere« o kojoj govori biskupska sinoda
1991. godine u Rimu.*

2.1 Crkvenost do demokratskih promjena u Hrvatskoj 1990.

Komunisticka ideologija, ateisticko ustrojstvo drzave i drzavnih struktura od
1945, pridonosi ateizaciji, dekristijanizaciji i rascrkvenjenju cjelokupnog tada-
$njeg drustva. Manji dio gradana Hrvatske koji ulazi u partiju i u drzavne struktu-
re zajedno sa svojim ¢lanovima obitelji vidljivo vise ne pripada Crkvi, iako ne
istupa iz Crkve formalno-pravno, kako to ¢ine pojedini kr§cani ve¢ dva desetljeca
u crkvama nekih visokorazvijenih europskih zemalja.* Mnogi su pripadnici kato-
licke Crkve »zamrznuli« svoju pripadnost Crkvi i svoju crkvenost, bilo privreme-
no, bilo trajno.

Odreden broj krscana koji je iz ideoloskih razloga otisao na distanciju prema
Crkvi, uvodi praksu da ne trazi kritenje za svoju djecu. Posljedica: dolazi do
iznimno zanimljive religijsko-socioloske pojave (koja je karakteristicna za sve
komunisticke zemlje Europe) da u razdoblju poslije II. svjetskog rata stasaju dvi-
je generacije u Hrvatskoj od kojih odredeni postotak nije bio kriten,* Zato ¢e

4 BISKUPSKA SINODA. POSEBNI SKUP ZA EUROPU, Da bismo bili svjedoci Krista koji
nas je oslobodio. 1zjava iz Vatikana 1991, Zagreb, 1992., KS dokumenti 97. »Subjektivizacija
vjere« je pojava »prema kojoj se slusa Kristova i crkvena rije¢ samo dok odgovara vlastitim
potrebama i is¢ekivanjima.« Biskupska sinoda (1992.), t. 5.

4 Budué¢i da ti kricani nisu formalno-pravno istupili iz Katoli¢ke crkve, bilo je moguce, a pasto-
ralno se to nerijetko dogadalo da su oni stupali u ponovni intenzivniji kontakt sa svojom
Crkvom prigodom kritenja svoje djece, prigodom vjencanja, a najveci dio prigodom pogreba
nekog od svojih ukucana. To potvrduju i marksisticka istrazivanja 70-ih i 80-ih godina u Hrvat-
skoj, prema kojima su osobe koje su se deklarirale ateistima i nereligioznima trazile krstenje,
crkveno vjenéanje i crkveni pogreb. _

% Primjerice podru¢ja bivie Isto¢ne Njemacke ce, prema rije¢ima erfurtskog biskupa Joachima
Wankea, postati »misijskim podru¢jemy, buduci da na tom podrucju Zivi najmanje 10 milijuna
nekritenih ljudi. Izjava biskupa Joachima Vankea, citirana prema: Kirche und Welt: Diagnose
und pastorale Antworten, u: KNA - [D, br. 30, od 25. 7. 1991,, 4.
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poc¢etkom 90-ih godina biti puno primjera da se roditelji 1 djeca javljaju kao kate-
kumeni. To je razdoblje u kojem, osobito u gradovima i gradi¢ima, odumire povi-
Jjesno dugo uvrijeZena praksa prema kojoj j je onaj tko je Hrvat istodobno i katolik.
To znadi, javlja se religijsko-socioloska pojava s dvije oznake: da se Zivi i djeluje
u jednoj tzv. »katolitkoj zemlji«, a da se ne pripada Crkvi, ¢ak ni formalno-prav-
no. I druga oznaka, da roditelj koji je ¢lan Crkve ne trazi bezuvjetno pritjelovlje-
nje svojega djeteta Crkvi kritenjem.

‘U Crkvi u Hrvata poslije II. svjetskog rata nastaje postupno praksa, sli¢no
kao i u Europi, da kod znatnog dijela kr§¢ana koji deklarativno ostaju u Crkvi po-
¢inje slabiti crkvenost u svih pet dimenzija crkvenosti, ili samo u pojedinim di-
menzijama. Dolazi do svojevrsne erozije crkvenosti iznutra i izvana, tj. crkvenost
slabi na osobnoj, obiteljskoj, ali istodobno i na eklezijalnoj, a osobito na drustve-
noj razini. Dolazi do novovjekovnog otudenja krsc¢ana od njihove Crkve i njihove
vjere. Zasto se dogada ta erozija? Tradicionalno, nacionaino i folkloristicki shva-
¢ano 1 zivljeno kr§¢anstvo ne uspijeva kod svih kr§¢ana uciniti prvu tranziciju u
XX. stoljecu, naime da tu tradicionalnu crkvenost prenesu u nove urbane, indu-
strijalizirane, a kasnije u informaticke i kompjutorizirane okolnosti. Crkvenost
nema potporu javnosti. Drustveno nije profitabilna niti trazena, naprotiv, ¢ovjek
koji zivi svoju crkvenost stjece negativne bodove u drustvu. Sve vise nastaje ras-
korak izmedu kric¢anske Zivotne teorije (kr§canskog vjerovanja) 1 Zivotne prakse.
Crkva nije moralno-eti¢an arbitar drustva. Stovise, kad sluzbeno nesto moralno
progovara ili prigovara, predbacuje joj se mije$anje u politiku. A u Ustavu bivie
drzave Crkva je bila odijeljena od drzave. Iskustvena dimenzija vjere slabi i ne
snalazi se u novim drustveno-povijesnim odrednicama i zahtjevnostima. Posljedi-
ce toga su: odrasli kr§cani postaju sve nesigurnijima u svojem kr§¢anskom identi-
tetu. Svoju djecu Zele krstiti, sakramentalizirati, ali krscanski odgoj kod kuce za-
nemaruju i prepustaju profesionalnim odgojiteljima vjere: svec¢enicima i ¢asnim
sestrama. '

U Crkvi u Hrvata u biviem komunisti¢kom sustavu sve se vige irila pojava

“prema kojoj je jedan dio kri¢ana ostajao u Crkvi »tijelomg, ali ne i »srcem«.”
Takvih kr§¢ana ima u svim Zupnim zajednjcama Puno vise u gradovima nego na
selima, iako ni sela nisu postedena od te pojave. Na temelju takvog crkveno-po-
vijesnog razvoja opravdano je govoriti ne samo o stupnjevitoj crkvenosti, nego o
distanciranoj crkvenosti i.o distanciranim kr§¢anima. Posljedica toga su: dogada
se raslojavanje vjernika po intenzitetu crkvenosti. Opada zanimanje za sakramen-
te, osobito za euharistiju (nedjeljnu misu) kao i za druge poboznosti. Pojavljuje

410 toj problematici stupnjevite i distancirane crkvenosti progovorio je ve¢ II. vatikanski sabor u
svojoj dogmatskoj konstituciji o Crkvi Lumen gentium, t. 14,
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se stvaranje izbornog krscanstva. Takvi kricani zive sve vide po sekularistickim
nacelima, a manje prema moralno-eti¢nim normama evandelja i Crkve. Kod tih
krs¢ana dogada se nezainteresiranost za kricanski odgoj djece. Ignorira se religi-
ozna socijalizacija mladezi. Povecava se broj krs¢ana koji prema religioznoj soci-
ologiji imaju naziv rubni i nominalni katolici.

Pripadnost katolickoj Crkvi u Hrvatskoj bila je kod jednog dijela pucanstva
motivirana isklju¢ivo nacionalnim razlozima. U sredi§tu motivacije takve pripa-
dnosti nisu primarno bili Krist, Crkva, crkveno zajednistvo i zivot u skladu s vje-
rom Crkve kojoj se pripada, ve¢ jasno odredeni nacionalni motivi i razlozi. U
Crkvi se prepoznavalo i nalazilo nacionalno povijesno pamcenje koje je Crkva
njegovala. U njoj se mogao ¢uti, ¢itati 1 uciti ¢isti hrvatski jezik. Mnogi su Zeljeli
biti ¢lanovima Crkve jer su vjerovali da ona tvori presutnu opoziciju prema po-
stojecoj drzavno-partijskoj ideologiji, pa 1 prema vlasti.

Nacionalni motivi i razlozi pridonosili su tome da su kricani takve vrste ne-
rijetko ostajali na stupnju nedostatno razvijene crkvenosti u teorijskom i prakti-
¢nom pogledu. Crkva se odvise shvacala instrumentom i silom nec¢ega, a manje
bozansko-ljudskim zajednistvom bez politickih pretenzija. Crkvu se najmanje po-
imalo i prihvacalo kao »communio« koji ukljucuje eklezijalnu, osobnu i drustve-
nu dimenziju vjere.

2.2 Crkvenost u Hrvatskoj poslije demokratskih izbora 1990. godine

Temeljno i opravdano pitanje glasi: je li u Hrvatskoj poslije demokratskih
izbora 1990. godine porasla crkvenost s obzirom na njezin intenzitet? Crkvenost
se, doduse, povecala s obzirom na broj osoba. To je povezano s pojavom rasta
zanimanja za Crkvu i kricanstvo. No, raste li s povecanjem broja novih kric¢ana i
s ostvarenjem slobode u hrvatskom drustvu i kvaliteta, zapravo, intenzitet vjere,
odnosno crkvenosti?

Opcenito se mora -konstatirati da se poslije 1990. godine dogada pojac¢ano

- zanimanje za Crkvu. Razlozi za to zanimanje su mnogovrsni: subjektivni, dru-
Stveni 1 drudtveno-politi¢ki. Crkva odjednom postaje bliza i privia¢nija za tolike
same kricane, koji su do demokratskih izbora bili na nekoj distanciji prema
Crkvi. No, ona postaje privlacna i za osobe izvan Crkve.

Dva ¢imbenika pokazuju da se unutar Crkve u novonastaloj situaciji crkve-
nosti zeljelo posvetiti iznimnu pozornost. To su uvodenje skolskog vjeronauka®

* Vidi Upute o uvodenju vjeronauka kao izbornog nastavnog predmeta u osnovne i srednje skole,
w: Glasnik Ministarstva prosvjete, kulture i $porta, u: Skolske novine 42(1991.), br. 41. od 10
prosinca 1991,
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i uvodenje zajedni¢kog modela katekumenata na razini HB konferencije.” Ula-
* zak Crkve na radio i televiziju u prvih pet godina nakon uspostave nove drzave
Hrvatske vrlo je skroman i simboli¢an. O vjeri i crkvenosti se nedovoljno teolo-
ki argumentirano, faktografski egzaktno i selektivno te navjestiteljski uspjesno
govori u sredstvima javnog priopcavanja. .

U posljednjih se pet godina crkvenost kod najveceg dijela kri¢ana zadovolja-
va stupnjem vjere iz djetinjstva ili, eventualno, stupnjem stecenim do petnaeste
godine zivota. Jedan i drugi stupanj imaju iznimnih teskoca sa svim suvremenim
drustvenim, kulturologkim i civilizacijskim pitanjima i kretanjima na osobnoj,
obiteljskoj i na drustvenoj razini. U stvarnosti, u novim prilikama nije se dogodio
uoc¢ljiv porast crkvenosti. Rubni i nominalni krd¢ani ostaju i dalje na istoj distan-
ciji prema Crkvi kao i prije 1990. godine. Isto tako, krs¢ani koji se redovito oku-
pljaju na nedjeljna euharistijska slavlja nisu puno vise postali subjektima katehi-
zacije u vlastitoj obitelji, promotorima moralno-eti¢nih nacela u poduzecu u ko-
jem rade. Stupanj vjere, odnosno crkvenosti koji su imali do 1990. zadrzavaju i
dalje. Ignoriranje moralno-eti¢nih nacela, osobito na drustvenoj razini u ovom
tranzicijskom trenutku drustva dogada se kod onih koji ne vjeruju kao 1 kod onih
koji vjeruju. U drustvenom dogadanju, osobito po djelovanju i ponasanju kricana
kao pojedinaca i skupina, tesko je prepoznatljiv kr§canski specifikum. Ne dogada
se duhovna obnova pojedinaca i obitelji. Zupne zajednice su i dalje neaktivne.
Najvec¢i dio kr§é¢anskih roditelja zadovoljan je pastoralnim minimalizmom, tj.
drze da je njihovoj djeci dostatan samo §kolski vjeronauk, i to u smislu vjernicke
informacije i etickog minimuma. Za zajednicka euharistijska slavlja sa svojom
djecom pronalaze sve manje vremena, smisla i zanimanja.

Stupanj crkvenosti katekumena je osobito kompliciran, a kod pojedinaca i
problematican. Kompliciranost i problemati¢nost o¢ituju se ve¢ u raznovrsnosti
motiva (primarni, sekundarni i tercijarni)” na osnovi kojih se trazi kritenje odno-
sno ulazenje u Crkvu. Uspjesnost katekumenata ovisi ne samo o subjektivnoj
spremnosti katekumena, $to je najrelevantnije i primarno, nego i o pastoralnoj
ekipi koja vodi katekumene i katekumenat. Osobito ovisi o postojec¢oj Zupnoj
odnosno vjerni¢koj zajednici. Ako u zajednici ima puno krs¢ana, a nema krsteni-

-

4 Vidi HRVATSKI BISKUPI, Pristup odraslih u krséanstvo. Upute za ostvarivanje katekumena-
ta u nasim prilikama, Zagreb, 1993,

30 Primarni motivi su oni koji izrazavaju Zelju nekritene osobe da upozna Isusa Krista, da ude u
Crkvu kao zivu zajednicu koja je privlaci i ne ostavlja ravnodusnom; zelja da se promijeni do-
tadasnji Zivot ili Zelja za uporisnom Zivotnom tockom koju daje krscanski specifikum. Sekun-
darni motivi su oni koji su povezani s osobnim predstoje¢im vjenéanjem ili buduéim kum-
stvom, a ne prije svega osobnom unutarmjom Zeljom da se upozna osoba Isusa Krista,
kri¢anstvo i Crkva. Tercijarni motivi su primjerice dobivanje domovnice ili samo Zelja za kul-
turologkim pripadnistvom Crkvi.
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ka s-eklezijalnom svijescu, katekumen se uvodi u formalno kri¢ansko zajednistvo
u kojem individualno kri¢anstvo dobiva prednost pred eklezijalnim krscan-
stvom.” Postoji stvarna i stalna opasnost da se katekumen sam od sebe, ve¢ na
samom pocetku, zeli zaustaviti na niskom stupnju crkvenosti. Taj stupanj ne
omogucuje opravdanje vlastite vjere, a jo§ manje moze biti misionarski djelotvo-
ran u odnosu na druge. Istodobno taj stupan;j je ujedno i najmanje zahtjevan.

Kod jednog dijela kri¢ana uoc¢ava se vrlo nizak stupanj u moralno-eti¢noj di-
menziji crkvenosti na osobnoj, obiteljskoj i1 na drustvenoj razini. Sve tri su medu-
ovisne i jednako relevantne i u ovom povijesnom trenutku sudbonosne. Nizak
stupanj crkvenosti u moralno-eti¢noj dimenziji vuce svoje korijenje iz bivseg ko-
munisti¢kog sustava. U sadasnjem hrvatskom drustvu tranzicije i u drustvu priva-
tizacije vlasnistva toliki kr§cani ne postuju ni moralno-eti¢éni minimum u poslo-
vanju, u kupovanju i pretvaranju poduzeca, u zaposljavanju i otpustanju svojih
suradnika i u poslovnom odnosu prema njima.

Crkvenost osoba koje su profesionalni dusobriznici trpi od nedovoljnog po-
tencijala svjedo¢enja koje postaje bitnom pretpostavkom za uspjesno prenosenje
vjere. To isto primje¢uje se na mnogim studentima i studenticama teologije koji
¢e vec sutra biti ne samo teoloski stru¢njaci, nego istodobno, ako ne i vise, navje-
stitelji i svjedoci Isusova nauka i njegove Zivotne opcije koja ima svoju zakoni-
tost, privlacnost, tezinu i svoju specifi¢nost. Uo¢ljivo je da se u Crkvi nedostatno
pozornosti posvecuje crkvenosti laickih suradnika, pocevsi od studenata laika i
studentica laikinja. Njihovo teoloiko znanje samo je jedan od preduvjeta za us-
pjesno dusobriznistvo. K tomu pridolazi duhovno-vjernicki identitet, eklezijalna
svijest i specificnost krs¢anskog i crkvenog poziva kao takvog.

3. Opasnosti za crkvenost kr$¢anina u Hrvatskoj

Temeljna teskoca za Crkvu u Hrvatskoj u buducnosti sastojat ¢e se u tome
da ¢e velik dio ljudi i dalje htjeti nominalno biti ¢lanovima Crkve, ali ¢e svoju
crkvenost shvacati i Zivjeti puno vise po subjektivnim kriterijima i procjenama
koje ¢e im drustvo nuditi, nego prema univerzalnim, stozernim i objektivnim kri-
terijima Evandelja 1 crkvenog u¢iteljstva. Za mnoge ¢e Isus, njegova Zivotna op-
cija i njegov zivotni stil biti stvaran, ali nedostizan ideal. Od opadanja identifika-
cije s Isusom prelazit ¢e se na reduciranje identifikacije s empirijskom Kristovom
Crkvom s posljedicama u svim dimenzijama crkvenosti. U nadolaze¢oj budu-
¢nosti u Hrvatskoj mogu se ocekivati slijedece opasnosti za crkvenost krs¢ana:

51 SAGI-BUNIC, Tomislav, Nema privatnog Boga. Razmisijanja o temeljnim usmjerenjima krscan-

ske egzistencije, Zagreb 1970., KS, Metanoja: 13-15.
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1. Privatno krscanstvo i krscanstvo po izboru. Velika opasnost za neciju
crkvenost bit ¢e upravo u shvacanju kricanstva kao privatnog blaga i uvjerenja.
»Ja i moj Bog«. U takvom poimanju nedostaje eklezijalna svijest, upucenost na
drugoga, zajedni$tvo s drugim i odgovornost za drugoga. Vjernicko uvjerenje
povla¢i se u intimu covjekova Zivota, postaje njegovom osobnom tajnom.” Sav-
jest se oblikuje i1 kontrolira odvise subjektivno, a vjernic¢ki necjelovito. Iz krican-
stva se odabiru oni sadrzaji i ona nacela koja ¢ovjeku osobno odgovaraju, a koja
su kompatibilna s modernim trendovima u filozofiji, ekonomiji i marketingu. Gu-
bi se nosivi kricanski specifikum.

2. Liberalno poimanje svijeta, covjeka i slobode. Postomoderni liberalizam
koji u svijetu uzroke i posljedice tumaci jedino ili previe na prirodoslovno-znan-
stveni nac¢in, covjeka gleda samo kao krunu evolucijskog razvoja, a nikako kao
»sliku BozZju« i koji covjekovu slobodu tumaci i promiée samo kao »slobodu od«,
a ne istodobno kao i »slobodu za«, svakodnevno ¢e utjecati na identifikaciju vjer-
nika s Isusom i njegovom Crkvom. Jo$ vise ¢e dolaziti do postupnog slabljenja
crkvenosti pojedinaca i skupina vjernika.

3. Mediji i njihov utjecaj. Mediji najvise utjecu na Zivot suvremena ¢ovjeka.
Svijet je, upravo po medijima, osobito po satelitskoj televiziji te Internetu postao
»globalnim selom«. Dometi i posljedice utjecaja medija na slike svijeta i ¢ovjeka
ne mogu se jo$ dostatno procijeniti.” S obzirom na religioznu i crkvenu dimenzi-
ju, mediji u svijetu sluZze se mehanizmima selekcije te izvjestavaju samo o institu-
ciji, kontroverznim i rubnim skupinama i prominentnim osobama, a »religiozan
¢ovjek sa svojim sumnjama, nadama i uvjerenjima, zatim bitne istine kri¢anske
vjere, poruka, dolaze premalo do izrazaja.«** Televizija je u svijetu ve¢ davno po-
stala akr§canska, nerijetko i antikr$¢anska. Danasnji kr§¢ani u Hrvatskoj nesvje-
sno primaju poruke i utjecaje preko informativnih emisija, igranih filmova, tele-
vizijskih serija i zabavnih televizijskih emisija. Usporedo s tim idu poruke ilustri-
ranih ¢asopisa i romana. Svi ti utjecaji guse crkvenost u korijenu i postavljaju je u
pitanje. Cine crkvenost ostatkom tradicije i proslosti koja je, doduse, lijepa ali ne
istodobno Zivotno uvjerljiva i profitabilna. Autenti¢ne evandeoske teme i argu-
mentirano raspravljanje o stvarnim kri¢anskim problemima vrlo je malo nazotno
na televiziji, na radiju i u novinama.

4. Vjernicka indiferentnost. Uz vjerni¢ko neznanje, vjerni¢ka indiferentnost
je najveci protivnik crkvenosti i vjere suvremenog kric¢anina. Na temelju vjerni¢-
ke indiferentnosti, kr§canin u svojoj vjeri ide prema najnizem stupnju crkvenosti

n
13

KOCHER, Renata, Die Entwicklung von Religiositit und Kirchlichkeit seit dem Zweiten Welt-
krieg bis heute, u: Diakonia 19(1988), svezak 1, 35 39, 36.

5 KOCHER (1988.), 37.
4 [sto, 37-38.
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418



BS 66 (1996), br. 2-3, str. 403-422

u kojsesm se mijes$aju vjera 1 nevjera, odnosno indiferentnost prema jednom i dru-
gom.

5. Vjernicko neznanje krséana. Vec sada, a jo§ vise u buduénosti, vjernicko
neznanje bit ¢e osobit problem Crkve i kr§¢ana. Ono je svojevrsna kritika djelo-
vanja Crkve u proslom komunistickom sustavu, u sadasnjem drustvu tranzicije i
u drustvu koje nastaje. U svojoj crkvenosti ne moze napredovati, a jo§ manje na
temelju nje moze kricanski autenti¢no djelovati krs¢anin koji je vjerni¢ki nepo-
ucen i neprosvijetlien. Koji je zadovoljan s minimalnim poznavanjem vjere™.
Kric¢anin oskudnog vjernickog znanja stalno je u opasnosti da svoj Zivot i svoje
kri¢anstvo shva¢a na nacelu magije i drugih nekr§¢anskih fenomena. Takav
krscanin kao roditelj osobito je neuspje$an u prenosenju vjere na mlade generaci-
je. U Europi je ve¢ doslo do toga da se religiozni odgoj ne drzi zadacom obitelji,
nego se on predaje »u nadleznost Crkve, kao §to su za javni poredak nadlezni
drzava, a za zdravlje lije¢nik.«’’ Danas su u Europi u manjini obitelji u kojima
uzornost i vjernicki sadrzaji igraju veliku ulogu.” U Hrvatskoj roditelji se ne bi
smjeli odre¢i svojega utjecaja na djecu radi »slobodnog razvoja«, kao §to dio ro-
ditelja u jednoj zapadnoeuropskoj zemlji ne Zeli utjecati na svoju djecu na podru-
c‘:ju:wuzora, lektire, televizijskih emisija, politickog svijeta i religioznog uvjere-
nja.

6. Vaznost duhovno-vjernickog identiteta dusobriznika. Iako je vjera (kao i
crkvenost), prije svega, duboko subjektivno-egzistencijalan ¢in, ona je istodobno
upucena na drugoga i djelomi¢no ovisna o drugome. Stoga crkvenost, osobito u
svojim poc¢etnim i kritickim fazama (a to zna¢i u odgoju djece i mladezi i u susre-
tu s osobama minimalne crkvenosti) ovisi o duhovno-vjernickom identitetu duso-
briznika. Blijedi i neautenti¢ni vjernicki identitet profesionalnog dugobriznika bit

3% Franz Xaver KAUFMANN govori o ¢etiri stupnja religiozne indiferentnosti koji su zapravo
stupnjevi razvoja religiozne svijesti u duhovnopovijesnom kontekstu Zapada. Ti stupnjevi reli-
giozne indiferentnosti su: 1. indiferentnost prema Crkvi; 2. indiferentnost prema kricanskim sa-
drzajima smisla; 3. indiferentnost prema kolektivnim hijerarhijama znacenja (posebno moralne
vrste) i 4. indiferentnost prema svakoj vrsti obvezatnosti koja je jednaka prakti¢nom nihilizmu.
KAUFMANN (1989.), 158-160.

5% U svezi s tim vrlo jasno upozorava kardinal Franjo Kuhari¢ u Novogodisnjem intervjuu Glasu
koncila, kad kaze: »Koliko je nasih katolika sposobno svojoj djeci tumaciti Vjerovanje, kateki-
zam? Sjetimo se kako je to bilo u doba komunizma. Skola je bila apsolutno protivna Crkvi i
vjeri. Vjeronauk se zapravo samo svodio na pripravu za prvu pricest i poslije za potvrdu. 1 taj
vjeronauk nije mogao dati neku dublju vjernicku naobrazbu. Ljudi koji su samo na tome ostali,
zapravo su prvopric¢esnici, vierni, ali prvopricesnici.« Glas koncila 35(1996.), br. 1, od 7. sije-
¢nja 1996., 3,8-9, ovdje 9.

5T KAUFMANN (1989.), 154,

58 KOCHER (1988.), 39.

W Isto, 36.
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¢e povodom za nastajanje stupnjevite 1 distancirane crkvenosti. Specifi¢nost i
snaga svjedocanstva kricanske vjere, osobito u odnosu na racionalnu zapadnu
kulturu posljednjih stoljeca, ne pociva »na racionalnoj refleksiji, nego na svjedo-
¢anstvu iskustva i zivota.«™ S tim u svezi je bitno i pitanje osposobljavaju li veé
postojec¢e strukture u Crkvi ljude za svjedocenje vijere.’

7. Nedostatna eklezijalnost zupnih i vjernickih zajednica. Privatnom i indivi-
dualnom kr$canstvu jos vide pridonosi nedostatna eklezijalnost kri¢anskih zaje-
dnica. Sto nam zupne i vjerni¢ke zajednice budu vise ispunjene eklezijalnom svi-
jescu, to ¢e vise krscana unutar tih zajednica mo¢i rasti u svojoj crkvenosti.aJ

8. Poznavanje i prihvacanje 1I. vatikanskog sabora. Nedovoljno poznavanje
1 nedosljedno prihvacanje II. vatikanskog sabora je ¢imbenik koji se olako zabo-
ravlja u kontekstu stupnjevite crkvenosti. Dokumenti usvojeni na II. vatikanskom
saboru nadzivljuju stoljece u kojem su aprobirani. Oni omogucuju da kricanin u
suvremenom svijetu istodobno moze biti svjetski moderan, a krsc¢anski autenti-
¢an, osobno (vrlo) kr§¢anski orijentiran, a drustveno nadasve pozeljan i uspjesan.
Po II. vatikanskom saboru pripadnost Crkvi ne sili na bijeg od svijeta.” Taj sabor
kri¢ane poziva na $irokogrudno i uspjesno sluzenje ljudima svoga vremena.” Ne-
poznavanje II. vatikanskog sabora, vjernicko neznanje i vjerni¢ka indiferentnost
kod dana$njeg kr§canina imaju za posljedicu vrlo slabo razvijenu crkvenost. Taj
je sabor inaugurirao dinamizam u Crkvi, a ne nepokretljivost.”

9. Reakcije i stavovi sluzbene Crkve u odnosu na vitalna pitanja drustva. Ljudi
u naem drudtvu jo$ ¢e neko vrijeme osluskivati reakcije i stavove sluzbene Crkve
prema nekim aktualnim i akutnim drustvenim temama. Nedostatna osjetljivost slu-
zbene Crkve za kriticko-prorocku ulogu u konkretnom drustvu mogla bi se negativ-
no odraziti na crkvenost pojedinca i skupina u Crkvi. Kr§cani danas od sluzbene
Crkve ocekuju kriticko-prorocko reagiranje u socijalnim pitanjima, u pitanjima ljud-
skih prava, u pitanjima korupcije i politickog nepotizma, i uopce u problematici etic-
kog odnosno neetickog ponasanja u drustvu i drzavi. Sto ¢e nasa Crkva u buducno-
sti imati vecu zajam¢enu autonomiju unutar drustva i drzave, to ¢e biti ve¢a mo-
gucnost njezina pozitivnog utjecaja na zivot naseg drustva opcenito. A Crkva ce
istodobno vise biti u sluzbi Kraljevstva nebeskoga i spasenja covjeka.

6  SCHNACKENBURG, Rudolf, Brauchen wir noch Zeugen? u: LEHMANN, Karl/SCHNA-
CKENBURG, Rudolf, Brauchen wir noch Zeugen? Die heutige Situation in der Kirche und die
Antwort des Neuen Testaments, Freiburg im Breisgau, 1992., 25-116, 39.

81 LEHMANN (1993.), 289.
22 DUQUOC (1988.), 160. E
6 »Gaudium et spes«, u: /. vatikanski koncil (1970.) t. 93.

#  Ako se dogada ljubav prema nepokretljivosti, onda je 1. vatikanski sabor bio samo lijepa me-
duigra i trenutno proljece bez daljnjih posljedica. DUQUOC, (1988.), 160.
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4. Zakljuéak

Stupnjevita crkvenost u Hrvatskoj je stvarnost pred kojom ne treba zatvarati
o¢l. Ne treba se »zavaravati« uvjerenjem da je ta stvarnost daleko od nasih krsca-
na i od nasih Zzupnih zajednica. Stupnjevita crkvenost je istodobno i opasnost u
dvostrukom smjeru. S jedne strane, demokratizirajuci procesi u Hrvatskoj samo
¢e pospjesivati Sirenje i produbljivanje stupnjevite crkvenosti kod mnogih ¢lano-
va Crkve. S druge strane, europski trendovi distanciranja od Crkve pojedinih
vjernika i ¢itavih skupina ne smiju nam biti uzor, ve¢ naprotiv upozorenje da kao
Crkva i kao pojedinci ne podlijezemo svim suvremenim izazovima koji ugroza-
vaju, slabe i umanjuju crkvenost pojedinca i Crkve u cjelini. Mozemo li mi stosta
predusresti kod nas u Hrvatskoj, §to se dogodilo u Europi, primjerice u provode-
nju 8kolskog vjeronauka, u suodnosu Zzupne katehizacije i $kolskog vjeronauka i,
naposljetku, u odnosu izmedu institucionalne Crkve i Bozjeg naroda? Krscani i
Crkva u Hrvatskoj su u prednosti u odnosu na Crkvu na Zapadu, jer imaju pojedi-
na negativna iskustva kr§¢ana na Zapadu i jer imaju polastoljetno iskustvo svje-
docenja, zivota i rasta unutar nenaklonjenih drustveno-politickih prilika. Ako se
ustrajno danas ponovno opredjeljuju za jos intenzivnije svjedoCenje vjere, za
autenti¢niji krsc¢anski zivot i za neprekidan rast u vjeri, kr§cani u Hrvatskoj imaju
stvarne $anse za bolju i uspje$niju crkvenost u buducnosti.

Zusammenfassung

GESTUFTE KIRCHLICHKEIT HEUTIGES CHRISTEN:
WIRKLICHKEIT UND GEFAHR

Christ in Kroatien muf§ im gesamteuropdischen Kontext betrachtet werden, weil er
ein Teil dieses geistlich-geschichtlichen Kontextes ist. In allen europdischen Kirchen sind
globale und gemeinsame Merkmale der gestuften Kirchlichkeit sichtbar, obwohl mit ver-
schiedener Intensitit. Die gestufte Kirchlichkeit dufert sich: in der Annahme von Gla-
ubenswahrheiten, in Partizipation am euharistischen Leben und an Gebetsform der Kir-
che, in partieller Identifikation mit moral-ethischen Grundsdtzen von Kirche, und im
Praktizieren vom gestuften und distanzierten Kirchlichkeit im Alltagsieben. In Europa
darf nicht von Ausbreitung des Atheismus (westeuropdischer Durchschnitt ist 5%) ge-
sprochen werden, sondern von weitverbreitetem religiosen Indifferentismus aller Art wie
auch von grofer Distanziertheit innerhalb der eigenen Kirchlichkeit.

Zum Teil europdische Entwicklungen und zum Teil durch halbes Jahrhundert an-
dauernde atheistische ldeologie haben dazu beigetragen, dass sich in Kroatien eine »Su-
bjektivierung des Glaubens« unaufhaltbar ausbreitet. Nach dem Jahre 1945 hat ein Teil
der Christen die eigene Kirchlichkeit »einfrieren lassen«, sei es voriibergehend, sei es fiir
immer. Es kommt zur einzigartigen Erosion von Kirchlichkeit sowohl von auflen als auch
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von innen. Ein Teil von Christen bleibt in der Kirche dem »Leibe«, aber nicht dem »Her-
zen« nach. Nach den demokratischen Wahlen 1990 ereignet sich zunehmendes Interesse
fiir die Kirche. Trotzdem beim groflen Teil der Christen bleibt die Kirchlichkeit auf der
Ebene aus der Kindheit oder auf der Stufe, die mit fiinfzehntem Lebensjahr erreicht wur-
de. Bei einem anderen Teil von Christen wird eine niedrige Stufe in moral-ethischen Di-
mension von Kirchlichkeit zu beobachten und zwar auf personlicher, familidrer und ge-
sellschaftlicher Ebene.

Schliisselworte: Christentum, Tradition, Kirchenzugehorigheit, Glaubenswahrhei-
ten, Christen, Moral
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