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GOVOR KATEKIZMA KATOLICKE CRKVE O BOGU I COVJEKU
U KONTEKSTU DANASNJEG VREMENA*

Duro ZALAR, Zagreb

Sazetak
U prvom dijelu razmatra se pitanje konteksta u kojem govori Katekizam Katolicke crkve.
Autor pokazuje da Katekizam ne polazi od opisa éovjekove situacije i njegovih religioznih pi-
tanja i iskustava, jer se ne Zeli previse vezati uz konstelacije trenutka. Polazi od ¢ovjekove
»otvorenosti« za Boga u ¢ijim temeljima stoji da je ¢ovjek pozvan u zajednistvo s Bogom.
Drugi dio ocrtava sliku Boga, Uvazavajuce nacelo »hijerarhije vjerskih istina«, Katekizam po-
kazuje da je Presveto Trojstvo sredidnje otajstvo krs¢anske vjere i zivota. Trinitarna je dimen-
zija ujedno i ukupna perspektiva izlaganja. Drugo ZariSte »hijerarhije vjerskih istina« je otaj-
stvo Isusa Krista.
Tre¢i dio donosi sliku ¢ovjeka. Opseznu gradu Katekizma autor sazeto izlaze u tri koraka. U
perspektivi stvaranja ¢ovjek je vrhunac Bozjega stvarateljskog djela, jer je stvoren »na sliku
Bozju«. Covijek se usprotivio prvotnom Bozjem odredenju; to je bio njegov prvi — istoéni gri-
jeh. Isus Krist ga je otkupio i omoguc¢io mu zivot u zajednidtvu s Trojedinim Bogom.
Kljucne rijeci: Katekizam, Bog, ¢ovjek, svijet, Trojstvo.

Vrijeme o¢ekivanja hrvatskog prijevoda Katekizma Katolicke Crkve' (=KKC),
proglasenog u Rimu 1992. godine, bilo je obiljeZeno pretpostavljanjem da ¢e on,
kao plod obnoviteljskog duha Drugog vatikanskog sabora, progovoriti jezikom
primjerenim danasnjem vremenu. U svijesti je kr§¢ana, naime, nazo¢no sjecanje
da se koncilski dokumenti, posebno pastoralna konstitucija Crkva u suvremenom
svijetu, odlikuju takvim govorom. Tragovi tog raspolozenja prema Katekizmu —
ocekivanje kontekstualnosti govora — sadrzani su i u naslovu ovog rada kako mi
ga je zadao organizator Tjedna: Govor Katekizma Katolicke crkve o Bogu i ¢o-
vjeku u kontekstu danasnjeg vremena.

Referat na XXXIV. TPT-u, 1994,

' Katekizam Katolicke Crkve, Zagreb, Hrvatska biskupska konferencija, 1994,
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Izlaganje je podijeljeno u tri dijela. Prvi, s naslovom Polaziste (1.), razmotrit
¢e pitanje konteksta izlaganja Katekizma. Iduca dva dijela ocrtat ¢e sliku koju
KKC daje o Bogu (IL.) i zatim o ¢ovjeku (IIL.). Tema izlaganja doima se vrlo op-
sirnom. S pravom se moze postaviti pitanje ne obuhvaca li ona cijeli nas Kateki-
zam. U izlaganju ce se, stoga, moci iznijeti tek osnovne misli zadane teme.

I. Polaziste

U trazenju odgovora na pitanje o kontekstu govora Katekizma valja najprije
pogledati uvodne tekstove, i to Apostolsku konstituciju 'Fidei Depositum’ za ob-
Jjavljivanje Katekizma Katolicke crkve prema Drugom vatikanskom saboru pape
Ivana Pavla II. te Proslov Katekizma.

U Konstituciji Papa navodi zakljuc¢ak izvanredne skupstine Biskupske sinode
odrzane 1985. u Rimu — da treba izraditi novi katekizam koji bi iznosio siguran
nauk »prilagoden suvremenom krs¢anskom zivotu« (KKC, str. 10). Ova »prila-
godenost« suvremenom Zivotu nagovjesta moguc¢nost da Katekizam govori u
kontekstu sadasnjeg vremena. Daljnji argument u tom pravcu je Papina tvrdnja
da ce Katekizam »iznositi novo i staro (usp. Mt 13,52), jer je vjera uvijek ista i
ujedno je izvor stalno novih osvjetljenja« (KKC, str. 12). Postavlja se pitanje $to
bi bilo »novo« a $to »staro«? Ovo drugo Papa vidi u ¢injenici §to je KKC iz Rim-
skog katekizma prihvatio »stari« raspored sadrzaja u cetiri dijela. »Novo« se
odnosi na nacin izlaganja Katekizma. Sadrzaj je, naime »izrazen na ‘nov’ nacin
kako bi odgovorio pitanjima nasega doba« (KKC, str. 12). 1z ovih navoda pro-
izlazi da KK C zeli sadrzaj vjere izre¢i na nov naéin, kako bi odgovorio na pitanja
nasega vremena. Znaci li to da on u govoru o Bogu i ¢ovjeku doista polazi od
¢ovjekovih zivotnih pitanja i iskustava? Ocekivanja citatelja Katekizma, oslonje-
na na navedeno, usmjerena su u tom pravcu. Ona su uvecana specifiénoscu kruga
njegovih naslovnika. U Proslovu Katekizma stoji da je on »namijenjen prvenstve-
no onima, koji su odgovomi za katehezu, a da ¢e ga s kori$cu ¢itati »i svi drugi
krs¢anski viernici« (br. 12)°. Spomenuta pak Apostolska kOIlStltUCl_]a u neku ruku
prosiruje krug naslovnika. Kao i Proslov, i ona najprije kaze da je Katekizam po-
nuden crkvenim pastirima i vjernicima. Zatim nadodaje da on »Zeli poduprijeti
ekumenske napore« i, kao zadnje, da je ponuden »svakom ¢ovjeku koji nas pita
za obrazloZenje nade koja je u nama (usp. 1 Pt 3,15) i koji Zeli upoznati ono 3to
vjeruje Katolicka crkva« (KKC, str. 14). Papa tako prosiruje krug naslovnika na
sve ljude. Iz toga se rada o¢ekivanje da ce Katekizam, jer je namijenjen ne samo
onima koji su zaduzeni za katehezu, dakle struénjacima, nego svakom covjeku,
govoriti primjereno njegovoj danasnjoj situaciji. Sve to stvara dojam da ¢e Kate-

* U citiranju iz KKC navodi se samo broj iz kojeg je uzet citat.

452



BS 66 (1996), br. 2-3, str. 451-468

kizam osobitu brigu posvetiti upravo tome da sadrzaj vjere izlaZe u kontekstu da-
nasnjeg vremena, kako bi ga mogao razumjeti Sirok krug ¢itatelja kojem je nami-
jenjen. Tako bi se u neku ruku moglo govoriti 0 njegovoj »opcoj ¢itljivosti«.

U istim tekstovima nalaze se i naznake koje idu u suprotnom smjeru. I Kon-
stitucija 1 Proslov isticu da Katekizam nema namjeru zamijeniti mjesne kateki-
zme. Njegova je svrha da bude »polazna tocka« (KKC, str. 10) za njihovo sastav-
lianje. »Po svojoj svrhovitosti, ovaj Katekizam ne kani ostvarivati prilagodbe u
izlaganju 1 u katehetskim metodama §to ih zahtijevaju razlike kultura, dobi, du-
hovne zrelosti, drustvenih i crkvenih prilika onih kojima se kateheza obraca« (br.
24). On, dakle, ne kani u osobitoj mjeri uvazavati kontekst naseg vremena. U tom
smislu Proslov jasno isti¢e: »Teziste je ovoga Katekizma u doktrinarnom izlaga-
nju« (br. 23).

Sto mozemo o&ekivati nakon ovih tvrdnji? One naznaéuju odredenu neodlu-
¢nost u pogledu koncepcije. Razrjesenju ove dvojbe moze pridonijeti uvid u tekst
Katekizma. Prvi odlomak Proslova nosi naslov: Zivot covjekov — spoznati i ljubiti
Boga (br. 1).Ta je tvrdnja okvir ukupnog izlaganja Katekizma koje zapocinje rije-
¢ima: »Bog, neizinjerno savrien i blazen u sebi samome, u naumu ¢iste dobrote
slobodno je stvorio ¢ovjeka da ga u¢ini dionikom svoga blazenog zivota. Zato je
Bog uvijek i posvuda bliz ¢ovjeku. On ga poziva i pomaze mu da ga trazi, da ga
ugozna i da ga ljubi svim svojim silama« (br. 1). Nekoliko stranica dalje stoji:
»CeZnja za Bogom upisana je covjeku u srce, jer je od Boga i za Boga stvoren«
(br. 27). Navedeni tekstovi o¢ito ne polaze od opisa ¢ovjekove situacije, njegovih
ljudskih i religioznih iskustava i pitanja. Listamo li KKC dalje, tek ¢emo u 282.
broju (na 87. stranici), u odlomku Kateheza o stvaranju, naici na pristup koji po-
lazi od covjekove situacije: »Kateheza o stvaranju od temeljne je vaznosti. Tice
se samih osnova ljudskog 1 kri¢anskog zZivota: daje jasan odgovor krsc¢anske vje-
re na temeljno pitanje koje su ljudi svih vremena postavljali: *Odakle dolazimo?’,
’Kamo idemo?’, '’Koje nam je podrijetlo?’, '’Koja nam je svrha?’, "Odakle dolazi
i kamo ide sve $to postoji?’ Oba pitanja, o podrijetlu i o svrsi, nerazdvojiva su i
odlucujuca za smisao i usmjerenje nasega zivota i djelovanja«. U slijedeca dva
broja produbljuje se pitanje konteksta govorom o znanosti. »Pitanje o postanku
svijeta i covjeka predmet je brojnih znanstvenih istrazivanja koja su izvanredno
obogatila naSe znanje o starosti i razmjerima svemira, o postanku raznih oblika
Zivota 1 o pojavi ¢ovjeka« (br. 283). KKC nas upucuje s ove znanstvene na visu,
religioznu razinu: »Ta nas otkri¢a pozivaju da se jo$ vise divimo veli¢ini Stvori-
telja, da mu zahvaljujemo za sva njegova djela i za um i za mudrost koju daje
ucenjacima i istraziva¢ima« (br. 283). Iz tog velikog interesa istraZivaca prema
znanosti Katekizam vidi pitanje viseg reda: »Ne radi se samo o tome da se zna
kada je 1 kako tvarno nastao svemir, ni kada se pojavio ¢ovjek, nego radije da se
otkrije koji je smisao toga podrijetla: viada li njime slucaj, slijepa kob, bezimena
nuzda, ili neko nadsvjetsko, razumno i dobro Bic¢e zvano Bog« (br. 284). Kateki-
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zam nize ¢ovjekova pitanja, prelazeci na ona zadnja. »A ako svijet dolazi od Bo-
Zje mudrosti i dobrote, zasto zlo? Odakle dolazi ono? Tko je zato odgovoran?
Ima li oslobodenja od njega?« (br. 284). Zatim su kratko izlozena razmisljanja re-
ligija i filozofija o postanku svijeta i ¢ovjeka, da bi nakon svega uslijedio odgo-
vor vjere. Izlozeno mjesto o stvaranju ilustrira nam nacin izlaganja u koje je uk-
lju¢eno pitanje kontekstualnosti. Katekizam uvazava covjekovo iskustvo i
njegova pitanja i s njima vodi dijalog. No, to je mjesto jedno od rijetkih ove vrste.
Ono je zapravo vise iznimka nego pravilo. Znaéi li to da KKC ne govori u »kon-
tekstu naseg vremena«?

U daljnjem trazenju odgovora mjerodavno usmjerenje daje kardinal Joseph
Ratzinger, predsjedatelj Komisije dvanaestorice kardinala i biskupa koja je imala
zadatak davati smjernice i nadzirati tijek izrade Katekizma. O tom se pitanju u
Komisiji, prema njegovu izvjeséu, dugo raspravljalo’. Stajalo se pred dvojbom:
da se primijeni induktivna metoda, tj. da se pode od opisivanja ¢ovjekove situaci-
je u danasnjem svijetu 1 ide prema Bogu, Kristu i Crkvi i da se tekst pritom izgra-
duje na argumentima, u dijalogu s pitanjima suvremenog svijeta. Druga je mogu-
¢nost bila deduktivna metoda. Ona znac¢i polaziti iz vjere i razvijati govor vjere iz
njezine vlastite logike. Pritom se manje pozornosti posvecuje argumentiranju, a
vise vjerskom svjedocenju. Nakon duge diskusije Komisija je dosla do zakljucka
»da analize sadasnjosti po sebi imaju neceg samovoljnog i da su previse ovisne o
odabranom stajalistu; da osim toga nema situacije koja bi bila zajedni¢ka cijelom
svijetu«’. Situacija u kojoj zivi krs¢anin u Bangladesu posve je razli¢ita od one
nekog kré¢anina u Svicarskoj. Osim toga, izvjes¢uje dalje kardinal Ratzinger, us-
tvrdilo se da se drustvena situacija i njezina svijest brzo mijenjaju. Ipak, treba vo-
diti dijalog s odredenim mentalitetom, ali on se treba odvijati na razini mjesnih
crkava kojima pripada velika raznolikost. To ce biti zadaca sastavljaca lokalnih
katekizama. Iz tih se razloga spomenuta Komisija nije odlu¢ila za induktivnu, ve¢
za deduktivnu metodu. Unato¢ tome, ovaj KKC »nije jednostavno deduktivan, jer
je povijest vjere jedna zbiljnost u nasem svijetu koja je stvorila svoje vlastito is-
kustvo«’. On polazi od te zbiljnosti i istodobno osluskuje Gospodina i njegovu
Crkvu. Tako primljenu rije¢ predaje dalje u njezinoj vlastitoj logici i u njezinoj
nutarnjoj snazi. Time Katekizam »ipak nije jednostavno ’nadvremenski’ i to uop-
ée ni ne zeli biti«’. On samo izbjegava da se previse veze uz konstelacije trenut-

3 Joseph RATZINGER: Hinfiihrung zum Katechismus der katholischen Kirche, u: Jospeh
RATZINGER / Christoph SCHONBORN: Kleine Hinfiihrung zum Katechismus der katholi-
schen Kirche, Miinchen, Verlag Neue Stadt, 1993., str. 9-34, ovdje str. 18-20.

4 Isto, str. 19. U istom pravcu ide i izlaganje: Christoph SCHONBORN: Kurze Einfiihrung in die
vier Teile des Katechismus, u: Joseph RATZINGER / Christoph SCHONBORN: nav. dj., str.
59-94, ovdje 64-65.

% Joseph RATZINGER: Hinfilhrung zum Katechismus der katholischen Kirche, u: Joseph
RATZINGER / Christoph SCHONBORN: nav. dj., str, 19.
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ka, zaklju¢uje kardinal Ratzinger, »jer Zeli vrsiti sluZzbu objedinjenja ne samo sin-
kroniéno, u ovom nasem ¢asu, nego takoder i dijakroni¢no, Preko generacija, ka-
ko su to ¢inili veliki katekizmi, osobito oni iz XVI. stoljeca«’.

KKC u nacelu, dakle, ne polazi od analize ¢covjekove situacije u quetu No,
ipak on svoju koncepcuu gradi polazeci od ¢ovjeka. Kao polaziste svojeg izlaga-
nja ponajprije uzima njegovu »religioznu dimenzij juc’. Jer, istice Katekizam, »po
svojoj naravi i pozivu ¢ovjek je religiozno bice« (br. 44). Kako se to ogleda u
Katekizmu?

Uvodni odsjek prvog dijela koji prethodi tumacenju Vjerovanja izlaze teme-
lie odnosa ¢ovjeka 1 Boga. Zapoc¢inje s opisom ¢ovjekove situacije. U njemu isti-
¢e »tovjekovo trazenje« (br. 26) Boga. Izlaganje je naslovljeno koncizno i pro-
gramatski: »Covjek je ’otvoren’ za Boga« (br. 27-49). U temelju te *otvorenosti’
stoji (KKC ovdje citira GS 19) to »to je covjek pozvan u zajednistvo s Bogom.
Ve¢ od samog svojeg postanka ¢ovjek je pozvan da stupi u dijalog s Bogom, jer
samo stoga postoji §to ga je Bog iz ljubavi stvorio i §to ga iz ljubavi stalno
uzdrzava« (br. 27). KKC polazi, dakle, od onoga $to je zajedni¢ko svakom ¢ovje-
ku: »Ceznja za Bogom upisana je ¢ovjeku u srce, jer je od Boga i za Boga stvo-
ren. Bog nikada ne prestaje ¢ovjeka priviaciti sebi. Samo ¢e u Bogu ¢ovjek pro-
naci istinu i blazenstvo za ¢im neprekidno traga« (br. 27). To trazenje Boga
wzahtijeva od ¢ovjeka puni napor uma i ispravnost volje, 'srce iskreno’ kao i
svjedocanstvo drugih koji ¢e ga nauciti traziti Boga« (br. 30). Ovdje je prepozna-
tljiva Augustinova misao s pocetka njegovih "Ispovijesti’ (1,1,1) koju KKC citira
u istom broju. »Velik si, Gospodine, i hvale dostojan veoma; velika je tvoja sna-
ga, i mudrosti tvojoj nema mjere. I hvaliti te Zeli covjek, sicusan djeli¢ tvoga
stvorenja, ¢ovjek koji svuda sa sobom nosi svoju smrtnost, koji nosi sa sobom
svjedocanstvo svoga grijeha i svjedoganstvo da se oholima protivis. Pa ipak te Ze-
li hvaliti covjek, sicusan dijeli¢ tvoga stvorenja. Ti ga potices da trazi radost hva-
le¢i tebe, jer si nas stvorio za sebe, i nemirno je srce nase dok se ne smiri u tebi«.

II. Slika Boga

U tumacenju Vjerovanja (br. 185-1065), u drugom odsjeku prvog dijela, Ka-
tekizam govori izri¢ito i 0 Bogu i o ¢ovjeku. U izlaganju slijedi Apostolsko vje-
rovanje s tim da ga na nekim rnjestima dopunjuje pozivanjem na Nicejsko-cari-
gradsko vjerovanje. Zanlmljwo je ovdje napomenuti da njemacki »Katolicki
katekizam za odrasle«’ iz 1985. svoje izlaganje temelji na Nicejsko-carigradskom

& Isto, str. 20.

T Isto.

§  Christoph SCHONBORN: Kurze Einfiihrung in die vier Teile des Katechismus, u: Joseph
RATZINGER / Christoph SCHONBORN: nav. dj., str. 65.

¥ Katholischer Erwaschsenen-Katechismus. Das Glaubenshekenntnis der Kirche, Kevelaer, Ver-
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Vjerovanju. U hrvatskom katekizmu »Snagom Duha« imamo pak tumacenje
Apostolskog vjerovanija'.

Katekizam polazi od prakse Crkve da prva ispovijest vjere biva pri krstenju.
U tom smislu istice da je »vjeroispovijest« ili »simbol vjere« ponajprije »krsni
simbol« (br. 189). Kako se krstenje dijeli »u ime Oca i Sina i Duha Svetoga« (Mt
28,19), vjerske istine potvrdene na kritenju, u »vjeroispovijesti« su ra§¢lanjene
na temelju njihova odnosa prema trima osobama Presvetog Trojstva. Katekizam
o tome donosi u Proslovu dojmljivu formulaciju: »Simbol vjere sazimlje darove
kojima Bog ¢ovjeka dariva kao Tvorac svega dobra, kao Otkupitelj, kao Posveti-
telj, 1 rasporeduje ih oko ’tri poglavita stavka’ nasega krstenja, to jest vjera /sic!/
u jednoga Boga: Oca Svemogucega, Stvoritelja; i u Isusa Krista, njegova Sina,
nasega Gospodina i Spasitelja; i u Duha Svetoga, u Svetoj Crkvi« (br. 14).

Otajstvo Presvetog Trojstva zauzima u Katekizmu sredisnje mjesto. KKC je,
naime, uvazio preporuku »Opceg katehetskog direktorija« o tome da kateheza na
svim svojim stupnjevima treba voditi racuna o »hijerarhiji vjerskih istina«''. Ova
se preporuka temelji na »Dekretu o ekumenizmu« Drugog vatikanskog sabora,
gdje se u br. 11 katolickim teolozima koji zajedno s rastavljenom bracom istrazu-
ju Bozanska otajstva, preporu¢a »neka ne smetnu s uma da postoji red ili "hijerar-
hija’ istina katolickog nauka, jer je razlicita njihova povezanost s temeljem
kri¢anske vjere«. Znacenje tih kratkih preporuka crkvenih dokumenata za KKC
obrazlozio je glavni tajnik Urednickog vijeca Katekizma, Christoph Schénborn.
On najprije upozorava na negativno poimanje ovog pojma. »Hijerarhija istina« u
smislu Koncila ne znaéi da bi se vjeru moglo reducirati na nekoliko srznih izjava,
a ostalo zanemariti. Isto tako, ona ne znaci da bi postojale »sigurne« i »manje si-
gurne« istine vjere. » Hijerarhija istina’ zna¢i, $tovise, organski strukturalni prin-
cip koji se ne smije zamijeniti sa stupnjevima sigurnosti. 'Hijerarhija istina’ znaci
da su razlicite istine vjere poredane oko sredista, oko sredi$nje to¢ke i na nju upu-
¢ene, ali to ne znaci da bi istine koje ne stoje u sredistu stoga bile manje istini-
te«'”. Ta sredisnja tocka vjere je Presveto Trojstvo: »Otajstvo Presvetog Trojstva
sredisnje je otajstvo kricanske vjere i zivota. To je tajna Boga u sebi samome. Tu
je, dakle, izvor svih drugih vjerskih otajstava, svjetlo koje ih osvjetljuje. To je
najtemeljniji i najbitniji nauk u 'redu vjerskih istina’« (br. 234). Cijeli je KKC tri-
nitarno izgraden. Trinitarna je dimenzija, naglasava dalje Schénbom, »sveukupna

lag Butzon & Becker i dr., 1989.

1 Snagom Duha. Uvodenje u vjeru i zivot kricanske zajednice. Priprava za sakramenat potvrde
(krizmu), Zagreb, Kricanska sadagnjost, 1977, str. 186-211.

I SVETI ZBOR ZA KLERIKE. Opdi katehetski direktorij, Zagreb, Kri¢anska sadasnjost, 1972.,
br. 43.

12 Christoph SCHONBORN: Der Katechismus der katholischen Kirche — Leitgedanken und
Hauptthemen, u: Joseph RATZINGER / Christoph SCHONBORN: nav. dj., str. 35-58, ovdje 40.
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perspektiva Katekizma, jer ona stoji u sredistu kri¢anske vjere«"”. U sredigtu go-
vora o vjeri i o Zivotu kric¢anina stoji njegovo Zivotno zajedni$tvo s presvetim
Trojstvom: »Posljednja je svrha svekolike bozanske ekonomije ulazak stvorenja
u savréeno jedinstvo Blazene Trojice. Ali ve¢ sada smo pozvani da budemo stan
Presvete Trojice« (br. 260). Spomenimo jo§ da Schénborn navodi kako je Karl
- Rahner jos pedesetih godina upozoravao da su katoli¢ka teologija i duhovnost za-
boravile trinitarnu dimenziju. Ovaj novi KKC, zaklju¢uje Schénborn, »moze pri-
donijeti tome da se katolicki nauk i propovijed opet usredotoce oko hijerarhije
istina’«'“. Tome se sigurno moze nadodati i Zelja da se to dogodi i na podru¢ju
kateheze.

Drugo Zariste hijerarhije istina je otajstvo Isusa Krista. »’Nema uistinu pod
nebom drugog imena dana ljudima po kojemu se mozemo spasiti’ (Dj 4,12) osim
imena Isus«; tako stoji na samom pocetku Proslova Katekizma. Da bi kateheza
bila trinitarna, mora biti kristocentri¢na. »Svrha je kateheze: *Uvoditi u zajedni-
§tvo (...) s Isusom Kristom; samo on nas moze privesti ljubavi O¢evoj u Duhu i
u¢initi da sudjelujemo u Zivotu Presvetoga Trojstva’« (br. 426).

Nakon tih nacelnih razmatranja dat ¢emo u nekoliko koraka sliku o Bogu ka-
ko je ocrtava KKC. Zapocet ¢emo govorom o jednom Bogu te potom prijeci na
govor o Bogu Trojedinome.

1. Zivi Bog povijesti — Ovaj naslov obuhvaca sadrzaj prvih izri¢aja pocetka
Vjerovanja (br. 198-231). Izri¢aj »Vjerujem u Boga, ponajprije zna¢i ispovijeda-
nje vjere u opstojnost Bozju: Kri¢anin vjeruje da Bog jest. Ta prva izjava je uje-
dno »i najtemeljnija« (br. 199); na njoj se temelje sve ostale izjave Vjerovanja.
Drugo gledléte govora o Bogu — njegovu jedincatost — izrice pocetak Nicejsko-cari-
gradskog vjerovanja: »Vjerujem u jednoga Boga«. Ispovtjedanje te jedincatosti
»nerazdvojivo je od ispovijedanja Bozje opstojnosti i isto je tako temeljno. Bog
je Jedini: samo je jedan Bog« (br. 200). Katekizam te tvrdnje potkrepljuje staro-
zavjetnom objavom: »Cuj, Izraele! Gospodin je na§ Bog, Gospodin je jedan!
(Pnz 6,4). Bog poziva Izraela i sve narode »da se obrate njemu, Jedinome: *Obra-
tite se k meni da se spasite, svi krajevi zemlje jer ja sam Bog i nema drugoga’ (Iz
4522)« (br. 201). I sam Isus potvrduje da je Bog »jedini Gospodin« (usp. Mk
12,29).

Izraelov Bog nije bezimena sila. On ima svoje ime. Medu imenima pod koji-
ma se Bog objavljivao Izraelu, Katekizam drzi temeljnim objavu imena Mojsiju u
bogoocitovanju goruéeg grma (Izl 3,1-15). Bozji odgovor na Mojsijevo pitanje
Bogu o njegovu imenu glasi: »Ja sam onaj koji jest« ili »Ja sam onaj koji jesam«

3 [sto, 41.
4 Isto, 43.
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ili takoder »Jesam koji jesam«. To je ime »tajnovito kao §to je 1 sam Bog tajna.
Ono jeu istj mah objavljeno ime i kao uskrata imena; i upravo time ono najbolje
¢i: on je ’skriveni Bog (Iz1 45,15), ime mu je neizrecivo, a ujedno je Bog koji se
priblizava ljudima« (br. 206). Taj je Bog, koji se objavijuje Mopuu Bog otaca,
Bog Abrahamov, Bog Izakov, Bog Jakovljev, Bog koji ih je pozvao i vodio.
»Objavljujuci svoje ime ’Ja jesam’ Bog se objavijuje kao Bog koji je uvijek tu,
prisutan uza svoj narod da ga spasi« (br. 207). Prema Izraelu koji se zbog svoje
gre$ne nevjernosti odvraca od njega, Bog izrazava svoju vjernost. On je »Bog
milosrdan i milostiv, spor na srdzbu, bogat ljubavlju i vjernoséu« (Izl 34,5-6).
Objavljeni je Bog, dakle, zivi Bog Izraelove povijesti.

Bozje ime nosi u sebi bogatstvo. Katekizam ga izrazava tako $to Boga ozna-
¢uje takoder kao Istinu i Ljubav. Bog u svim svojim djelima pokazuje »svoju do-
brohotnost, svoju dobrotu, svoju milost, svoju ljubav; ali i svoju pouzdanost, svo-
ju postojanost, svoju vjernost i svoju istinu... On je Istina jer "Bog je svjetlost, i
tame u njemu nema nikakve’ (1 Iv 1,5). On je ’Ljubav’, uéi apostol Ivan (1 Iv
4,8)« (br. 214). Naslanjajuci se na Ivanovu tvrdnju »Bog je ljubav« (1 Iv 4,8.16),
KKC c¢e ustvrditi: »Sam Bozji bitak jest Ljubav. Kad je u punini vremena poslao
svoga jedinoga Sina i Duha ljubavi, Bog je otkrio svoju najnutarniju tajnu: da je
sam vje¢na razmjena ljubavi: Oca, Sina i Duha Svetoga, i da je nas odredio da su-
djelujemo u toj Ljubavi« (br. 221). Tako KKC govor o vjeri u jednoga Boga pove-
zuje s govorom o vjeri u Presveto Trojstvo.

2. Otajstva Presvetog Trojstva — Vjera u Presveto Trojstvo (br. 232-267) pu-
nina je objave vijere u jednoga Boga kako to izrice broj 232 citirajuci sv. Cezarija
Arleskog: »Vjera svih kri¢ana pociva na Trojstvu«.

Isus nam je objavio da je Bog Otac, i to u ne¢uvenom smislu. On, naime, ni-
je otac samo kao Stvoritelj. On je vje¢no Otac u odnosu prema svojem jedinoro-
denom Sinu. A Sin je opet sin samo u odnosu prema Ocu. Zato apostoli, prema
svjedocanstvu Novoga zavjeta, »ispovijedaju Isusa kao 'Rije¢ koja bijase u po-
¢etku kod Boga 1 koja je Bog’ (Iv 1,1), kao ’sliku nevidljivog Boga’ (Kol 1,15),
kao ’odsjaj Slave i otisak Bica njegova’ (Heb 1,3)« (br. 241).

Isus je prije svojega Vazma najavio »odasiljanje drugoga Paraklita” (Tjesi-
telja — Branitelja), Duha Svetoga«, koji ¢ce sada »biti uz u¢enike i u njima, da ih
poucava i uvodi “u svu istinu’ (Iv 16,13). Tako je Duh Sveti objavljen kao jos je-
dna bozanska osoba u odnosu prema Isusu i prema Ocu« (br. 243). Odasiljanje
osobe Duha nakon Isusove proslave otkriva otajstvo Svete Trojice u punini.

Prva je Crkva vjeru u Presveto Trojstvo izrazavala kratkim izri¢ajima, npr.:
»Milost Gospodina Isusa Krista, ljubav Boga i zajednistvo Duha Svetoga sa svi-
ma vama« (2 Kor 13,13). Tijekom vremena Crkva je nastojala da dublje pronikne
u otajstvo Presvetoga Trojstva i da ga izrazi na prikladan nac¢in. Na Nicejskom je
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koncilu ipovijedila da je Sin »istobitan s Ocem, tj. jedan jedincati Bog s njime.
Na Carigradskom koncilu formulirala je svoju vjeru o jednakosti Duha Svetoga s
Ocem i Sinom rije¢ima: Duh Sveti se »s Ocem i Sinom skupa ¢asti i zajedno
slavi«.

Znacenje dogme Presvetog Trojstva na§ Katekizam sazimlje u tri kratke
tvrdnje, potkrepljujuci ih citatima vide sabora, dajuci uz njih tek poneko tumace-
nje: — »Trojstvo je jedno. Ne ispovijedamo tri boga, nego jednoga jedinog Boga u
trima osobama: ’istobitno Trojstvo’« (br. 253).

— »wBozanske su Osobe zbiljski medu sobom razlicite« (br. 254). One se medu
sobom »razlikuju po svojim izvornim odnosajima; po tome $to 'Otac rada, Sin
biva roden, a Duh Sveti ishodi’. Bozansko jedinstvo je trojstveno (troji¢no)« (br.
254).

— »Bozanske su Osobe jedne prema drugima u suodnosu« (br. 255). Zbiljska
razli¢itost medu njima, »jer ne razdjeljuje bozansko jedinstvo, sastoji se jedino u
odnosajima jedne osobe prema drugima: ’Po odno$ajnim osobnim imenima, Otac
je u odnosu prema Sinu, Sin prema Ocu, Duh Sveti prema obojici. I premda se po
tim odnosima kaze da su tri osobe, ipak vjerujemo da im je narav ili bit jedna’«
(br. 255).

Objavom Presvetog Trojstva Bog je u odnosu na ¢ovjec¢anstvo ostvario svoj
»’dobrohotni naum’ stvaranja, otkupljenja i posvecenja« (br. 235). Ostvarenje tog
nauma je zajednicko djelo triju bozanskih Osoba. »Jer kao 3to Trojstvo ima samo
jednu te istu narav, tako ima jedno te isto djelovanje. (...) Ipak svaka bozanska
Osoba izvriuje zajedni¢ko djelo prema svom osobnom svojstvu. Zato Crkva, pre-
ma Novom Zavjetu, ispovijeda 'Jednoga Boga Oca od kojega je sve, jednoga
Gospodina Isusa Krista po kojemu je sve, jednoga Duha Svetoga u kojemu je
sve’« (br. 258).

3. Otac svemoguci, Stvoritelj — U Vjerovanju se od svih bozanskih svojstava
spominje samo Bozja svemo¢. Katekizam pokazuje opseg njezina znacenja (br.
268-278) isticuci da je BoZja svemoc »sveopcag, da je »u jubavi« i da je »tajan-
stvena« (br. 268).

Bozja svemoc je sveopca. Bog je svemogu¢ 'na nebu i zemlji’ »zato §to ih je
on stvorio«; Gospodar je svemira jer »mu je postavio red koji mu je posvema po-
dlozan i raspoloziv«; Gospodar je povijesti — »po svojoj volji poti¢e i ravna do-
gadajima« (br. 269).

Bog u svojoj svemoci, kao Otac svemoguci, ne potiskuje i ne tlaci ¢ovjeka,
jer njegova je svemoc¢ u ljubavi: »Njegovo se o¢instvo i njegova mo¢ medusobno
osvjetljuju. Svoju o¢insku svemoc pokazuje na na¢in kako se brine za nase potre-
be: darom posinovljenja (’I bit ¢u vam otac, i vi ¢ete mi biti sinovi 1 kéeri, veli
Gospodin Svemoguci’, 2 Kor 6,18) i svojim neizmjernim milosrdem, jer on svoju
mo¢ pokazuje u najvi§oj mjeri slobodno prastajuci grijehe« (br. 270). To je vrlo
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sugestivno izre¢eno citatom jedne zborne molitve u tekstu »Ukratko«: »Boze, ti
svoju svemoc¢ o¢ituje§ ponajvise prastanjem i milosrdem (br. 277).

Govor o trecoj osobitosti Bozje svemoci, o njezinoj tajanstvenosti, Kateki-
zam stavlja u odnos prema pitanju zla i patnje. Kadtkad se, naime, istice Kateki-
zam, ¢ovjeku moze ¢initi da je Bog odsutan i nesposoban da sprijeci zlo. Ovo is-
kustvo moze vjeru u Boga Oca Svemogucega staviti u iskuSenje. Katekizam ov-
dje govori o tajni prividne Bozje nemoci, isticuci da se Bozja svemo¢ ocituje »u
slabosti« (2 Kor 12,9} i time nosi karakter tajanstvenosti: Bog Otac je, naime
»svoju Svemoc na najtajanstveniji nacin objavio u dobrovoljnom ponizenju i Us-
krsnucu svojega Sina i time je pobijedio zlo. Zato je raspeti Krist *Bozja sila i
Bozja mudrost; jer ludo Bozje mudrije je od ljudi, 1 slabo Bozje jace je od ljudi«
(1 Kor 1,24-25)« (br. 272).

Na samom pocetku izlaganja o Bogu Stvoritelju (br. 279-324) Katekizam is-
tie usmjerenost stvaranja prema povijesti spasenja i njihovu medusobnu poveza-
nost. »Stvaranje je temelj ’svih spasenjskih nauma Bozjih’, ’pocetak povijesti
spasenja’ koje dosiZe vrhunac u Kristu« (br. 280). Gledano u suprotnom smjeru,
reci ce se da Kristovo otajstvo baca odlucujuce svjetlo na tajnu stvaranja »otkri-
vajuci svrhu« zbog koje je Bog stvorio nebo i zemlju: »od pocetka Bog je imao u
nakani slavu novog stvorenja u Kristu« (br. 280).

Iz navedenog teoloskog obzora proizlazi o¢ita vaZznost kateheze o stvaranju.
Katekizam ce to izri¢ito naglasiti: »Kateheza o stvaranju od temeljne je vaZnosti«
(br. 282). Ona doti¢e osnove ljudskog i kr§canskog Zivota; daje jasan odgovor
kricanske vjere na ¢ovjekovo temeljno pitanje o podrijetlu i smislu Zivota,

Tema stvaranja je posljednjih desetljeca u katehezi bila zanemarena. Moze
se ustvrditi kako se danas »nanovo probudila svijest da je kateheza o stvaranju te-
melj svakog daljnjeg posredovanja viere«"’.

Kao glavni izvor za katehezu o tajnama »pocetka« — o stvaranju, padu i obe-
¢anju spasenja — Katekizam navodi prva tri poglavlja Knjige Postanka. Ujedno
upozorava da ih svakako treba ¢itati u »Kristovu svjetlu, u jedinstvu Svetog pi-
sma i u Zivoj Predaji Crkve« (br. 289).

U daljnjem izlaganju Katekizam navodi jos nekoliko temeljnih tvrdnji o
stvaranju, koje donosimo u sazetom obliku:

— Stvaranje je zajednicko djelo Svetoga Trojstva. Novi Zavjet otkriva da je
Bog sve stvorio po vjetnoj Rijeéi, po svojem ljubljenom Sinu. Vjera Crkve isto
tako potvrduje stvaralatko djelo Duha Svetoga: on je, po rije¢ima Nicejsko-cari-

' Christoph SCHONBORN: Kurze Einfithrung in die vier Teile des Katechismus, u: Joseph
RATZINGER / Christoph SCHONBORN: nav. dj., str. 59-94, ovdje str. 68.
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gradskog vjerovanja, »Zivotvorac« i — po himnu »Veni Creator Spiritus« — »Duh
Tvorac« (usp. br. 291).

— »Svijet je stvoren na slavu BoZju«. Ove rijeci, koje je Katekizam uzeo iz
Prvog vatikanskog sabora, ne znace da bi Bog stvaranjem svijeta Zelio uvecati
svoju slavu. Jer »slava je Bozja u tome da se ostvari ocitovanje i priop¢avanje
njegove dobrote, radi kojih je svijet stvoren« (br. 294). Slava Bozja je o¢itovanje
njegove ljubavi u spasavanju c¢ovjeka.

— Stvaranje je Otajstvo. Bog stvara svijet mudroscu i ljubavlju. Stvara »iz ni-
¢ega«. To znaci da Bog nije uvjetovan ni¢im izvan sebe. Stvaranje nije ni neko
nuzno proizlazenje (emanacija) iz bozanske biti. Bog stvara iz svoje slobodne lju-
bavi. Svijet stvoren od Boga je ureden, dobar svijet. Bog nadilazi svoje stvorenje,
ali je u njemu nazocan; on stvorenje uzdrzava i njime ravna.

— Bog vodi svoje stvorenje prema savrSenstvu — Providnost Bozja. Kateki-
zam dalje razvija naznacenu temu o povezanosti stvaranja i povijesti spasenja.
Stvorenje koje ima svoju vlastitu dobrotu i savrSenost iz Stvoriteljevih ruku nije
izaslo posve zavr$eno. »Stvoreno je kao nesto 'na putu’ (’in statu viae’) prema
nekom kona¢nom savrsenstvu za koje ga je Bog odredio i koje jo§ treba dostici.
Raspored (plan) po kojem Bog vodi svoje stvorenje prema tom savrsenstvu zove-
mo Bozjom providnoscu« (br. 302). Bog u svijetu djeluje stalno.

4. Isus Krist — Otkupitelj — 1zlaganje Vjerovanja o Isusu Kristu sadrzi glavne
Isusove nazive (br. 430-455) i ispovijeda glavne tajne njegova Zivota: tajnu nje-
gova Utjelovljenja (br. 456-570), njegove Pashe (br. 571-658) i, kona¢no, njego-
ve proslave (br. 659-682).

KKC pocinje ispovijescu o Isusovu Zivotu: »Mi vjerujemo i ispovijedamo da
Isus iz Nazareta, roden kao Zidov od izraelske kceri, u Betlehemu, u vrijeme kra-
lja Heroda Velikoga i cara Cezara Augusta, (..) umro, na krizu razapet u Jeruzale-
mu, (...) jest vje¢ni Sin Bozji postao covjekom koji je od Boga izisao’ (Iv 13,3),
’sisao s neba’ (Iv 3,13; 6,33) i *dosao u tijelu’ (1 Iv 4,2)« (br. 423). Ovu Isusovu
stvarnost ¢ovjeka i Sina Bozjega Katekizam obrazlaze glavnim nazivima: Krist,
jedinorodeni Sin Bozji i Gospodin. Njegovo Utjelovljenje tumaci soterioloski:
Rije¢ je postala tijelom: »da nas spasi pomirujuci nas s Bogom« (br. 457); »da
bismo tako spoznali ljubav Bozju« (br. 458); »da nam bude uzor svetosti« (br.
459); i »da postanemo ’zajednicari boZanske naravi’ (2 Pt 1,4)« (br. 460).

Iznenadujuce veliku pozornost pridaje KKC otajstvima Kristova Zivota (br.
512-570). Vrednuje cijeli Isusov zemaljski Zivot i u tome ide Sire nego samo
Vjerovanje. Ono, naime, govori samo o Otajstvima Utjelovljenja (zacece i rode-
nje) 1 Pashe (muka, raspece na kriz, smrt, pokop, silazak nad pakao, uskrsnuce,
uzasaice). O Otajstvima Isusova skrovitog i javnog Zivota izri¢ito ne kaze nista.
No, ¢lanci vjere o Isusovu Utjelovljenju i Pashi »osvjetljuju sam Kristov zemalj-
ski zivot. ’Sve ono $to je Isus ¢inio i u¢io do dana kad je uznesen’ (Dj 1,1-2) mo-

461



b. Zalar, Govor Katekizma Katolicke crkve o Bogu i covjeku u kontekstu danasnjeg vremena

ra se promatrati u svjetiu Otajstava Bozica i Pashe« (br. 512). Sve je u I[susovu
zivotu znak njegova Otajstva. KKC upozorava na sakramentalnu dimenziju nje-
gova zivota. Kroz Isusove ¢ine, njegova cudesa, njegove rije¢i »objavljeno je da
u 'njemu tjelesno prebiva sva punina bozanstva’ (Kol 2,9). I tako se njegovo ¢o-
vjestvo pokazuje kao *sakrament’, tj. znak i orude bozanstva i spasenja koje ono
donosi« (br. 515). Sav je Kristov Zivot »Objava Oca« (br. 516). »Otajstvo Otku-
pljenja« (br. 517) i »Otajstvo ponovnog okupljanja svega pod jednu glavu (Reka-
pitulacija)« (br. 518). Krist nije svoj zivot Zivio za se, »nego za nas« (br. 519).
On se u cijelom svojem Zivotu pokazuje »kao nas uzor« (br. 520). Sve sto je
Krist zivio, on nam »omogucuje zZivjeti to u njemu i da on to Zivi u nama« (br.
521). Jednim aforisticki formuliranim naslovom KKC c¢e ustvrditi: »Sav je Kris-
tov zivot Otajstvo« (br. 514). Time KKC podupire cjelovitost gledanja na Isusov
Zivot, a ne tek usredotocenost samo na njegovo Utjelovljenje i njegovu Pashu.
Katekizam to ostvaruje isticanjem pojma Bozjeg nauma o otkupiteljskoj Ocevoj
ljubavi. Taj naum »prozimlje sav Zivot Isusov« (br. 607).

KKC istice da je Vazmeno otajstvo kriza i Uskrsnuca »u sredistu« (br. 571)
Radosne vijesti. Nasilna Isusova smrt »nije plod slu¢aja u nesretnu stjecaju okol-
nosti. Ona pripada otajstvu nauma Bozjega« (br. 599). Krist, prema ispovijedanju
sv. Pavla »umrije za grijehe nase po Pismima« (1 Kor 15,3). Stoga KKC moze
ustvrditi: Kristova »otkupiteljska Muka bitni je razlog njegova Utjelovljenja« (br.
607). Takoder moze reci: »Sav Kristov Zivot je zrtva Ocu« (br. 606). Njegovo
Uskrsnucée »najvisa je istina nase vjere u Krista, kao sredisnja istina vjerovana i
zivljena u prvoj krs¢anskoj zajednici, (...) propovijedana kao bitni dio Vazmenog
otajstva zajedno s Krizem« (br. 638). Isus nam svojim Uskrsnu¢em otvara »pris-
tup u novi zivot« (br. 654). Njegovo Uskrsnuce — i sam uskrsli Krist — »jest poce-
lo i izvor nasega buduceg uskrsnuca« (br. 655).

Krist je uza$ao na nebo §to oznacuje »konacan ulazak ¢ovjestva Isusova u
nebesko podrucje Bozje odakle ¢e opet doci« (br. 665). On nas u nebu »bez pre-
stanka zagovara kao posrednik koji nam trajno osigurava izljev Duha Svetoga«
(br. 667). Od Uzasasc¢a naum je Bozji »usao u svoje dovrienje« (br. 670).

5. Duh Sveti — Posvetitelj — »Duh Sveti je na djelu s Ocem i Sinom od pocet-
ka do dovrienja nauma naSega spasenja. Ali On je objavljen i darovan, priznat i
prihvacen kao osoba istom u ’posljednjim vremenima’ koja su pocela otkupitelj-
skim utjelovljenjem Sina. I tada ce se taj BoZji naum, dovrsen u Kristu, 'Prvoro-
dencu’ i Glavi novoga stvorenja, moci ostvariti u ¢ovjecanstvu izlijevanjem Du-
ha: kao Crkva, opcinstvo svetih, oproStenje grijeha, uskrsnuce tijela, vje¢ni
zivot« (br. 686). Ovako programatski zapocinje izlaganje tre¢eg dijela Vjerovanja
o Duhu Svetom (br. 687-747). Budu¢i je o bozanskoj tajni Duha Svetoga bilo
govora u okviru ’teologije’ Presvetog Trojstva, u ovom ce se dijelu o njemu go-
voriti samo u povijesno-spasenjskoj perspektivi (unutar bozanske ’ekonomije’).
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S poslanjem Sina uvijek je zdruzeno i poslanje Duha Svetoga. »Kad Otac sa-
lje svoju Rije¢, on uvijek salje i svoj Dah: slanje je zdruzeno, i u njemu su Sin i
Duh Sveti razli¢iti ali neodvojivi. Zacijelo, Krist se ocituje, On, vidljiva slika ne-
vidljivog Boga, ali Duh Sveti ga objavljuje« (br. 689). Ovo poslanje KKC razvija
u tri etape: U »vremenu obecanja« (Stari Zavjet) zdruZeno poslanje »Oceve Rije-
¢i i Duba skriveno je, ali je djelatno. Duh Bozji pripravlja Mesijino vrijeme« (br.
702). U »punini vremena« (Novi zavjet) poslanje Sina i Duha Svetoga sadrzano
je u tom »§to je Sin od svoga utjelovljenja pomazan Duhom Oc¢evim (...) Citavo
Kristovo djelo jest zdruzeno poslanje Sina i Duha Svetoga« (br. 727). U trecoj
etapi, nakon Duhova, Duh Sveti »uvodi svijet u "posljednja vremena’, u vrijeme
Crkve, u Kraljevstvo vec bastinjeno, ali jos nedovrseno« (br. 732).

Krist, Glava Tijela, dijeli Duha svojim udovima »da ih hrani, lije¢i, organizi-
ra u njihovim uzajamnim sluzbama, da ih ozZivljuje, da ih 3alje svjedo¢iti, da ih
pridruzi svome prinosu Ocu i zagovaranju za cijeli svijet. Po sakramentima
Crkve clanovima svoga Tijela Krist priopcuje svoga Svetoga Duha Posvetitelja«
(br. 739).

6. Osvrt — U ovom kratkom nacrtu slike Boga, prvenstvena je briga posvece-
na §to vjernijem prikazu teksta Katekizma te je stoga naveden velik broj citata.
Tako su ve¢ u samom izlaganju dosle do izrazaja neke karakteristike govora Ka-
tekizma. Toc¢no je ustvrdio Ulrich Ruh da KKC sadrzaje vjere »prikazuje u je-
dnoj mjesavini iz citata, parafraza i vlastitih formulacija, bez da ih Pritom 1zri¢ito
otvori razumijevanju ili da barem dade upozorenja u tom pravcu« °. To je, kako
je prikazano, posebno nazo¢no u govoru o Presvetom Trojstvu i o0 Bogu Stvorite-
lju. KKC donosi velik broj citata iz biblijske, otacke, liturgijske koncilske, uci-
teljske i svetacke bastine. Kako ih se vec¢inom ne tumaci, to se ocekuje da »pre-
dani sadrzaji vjere govore sami za sebe, odnosno da se sami protumacde iz njihove
povezanosti, odnosno iz njihovih svjedo¢anstava«'’. To je, svakako, moguce. Pi-
tanje je samo kolik je domet takvog nacina izlaganja. Citati k tome imaju i drugu
vrijednost. Posebno to vrijedi za otacku i svetacku bastinu koja je vecem dijelu
naslovnika ovog Katekizma malo poznata. Otkrivanje i posredovanje bogatstva
ukupne kricanske bastine obogatit ce citatelje Katekizma i pozivati ih na daljnji
studij. Iz samih se pak citata mogu razviti pojedini elementi kateheze.

Govor o Bogu ima osobitu vrijednost u tome 3to je KKC u svojoj koncepciji
uvazio nacelo »hijerarhije vjerskih istina«. Time je posebno istaknuto sredisnje
mjesto otajstva Presvetog Trojstva u krscanskoj vjeri. Ujedno je izlaganju osigu-
rana trinitarna perspektiva.

16 Ulrich RUH: Der Weltkatechismus. Anspruch und Grenzen, Freiburg, Herder, 1993., str. 75,

1T Isto.
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III. Slika ¢ovjeka

Sliku o ¢ovjeku KKC razvija u sva svoja ¢etiri dijela. Tu opseznu gradu mo-
Ze se sazeto iznijeti u tri koraka: gledaju¢i ¢ovjeka u perspektivi BozZjeg stvara-
nja, u perspektivi njegova protivljenja Stvoriteljevu naumu i u perspektivi otku-
pljenja. Ti elementi, uzeti zajedno, daju osnove jedne kric¢anske antropologije.

1. Covjek — vrhunac Bozjega stvarateljskog djela — Temeljna izlaganja o
stvaranju ¢ovjeka (br. 355-384) koji zauzima »jedinstveno mjesto u stvorenju«
(br. 355) i koji je »vrhunac Bozjega stvarateljskog djela« (br. 343) Katekizam do-
nosi u okviru izlaganja Vjerovanja u prvom dijelu.

Covjek zauzima jedinstveno mjesto u stvaranju, jer on je stvoren »na sliku
Bozju« (Post 1,27). U tumacenju ove biblijske tvrdnje Katekizam se oslanja na
konstituciju Gaudium et spes Drugog vatikanskog sabora. Biti stvoren na sliku
Bozju znaci da ¢ovjek ima sposobnost upoznati i ljubiti svojega Stvoritelja (GS
12). Covjek je jedini stvor kojem je Bog to podario (usp. GS, 24). Covjek je »je-
dini pozvan da spoznajom i ljubavlju dijeli Bozji Zivot« (br. 356). Ta stvarnost,
da je na sliku Bozju, da moze spoznati i ljubiti Boga, daje ¢ovjeku kao pojedincu
dostojanstvo osobe: »on nije tek nesto, nego netko« (br. 357). Ovo aforisti¢no ra-
zlaganje o ¢ovjeku Katekizam c¢e zaokruZiti jednom srznom tvrdnjom iz GS 22:
»Zaista, samo u tajni utjelovljene Rijeci rasvjetljuje se doista ¢ovjekova tajna«
(br. 359).

Katekizam posebno istice jedinstvo covjeka. On je bice »u isti mah tjelesno i du-
hovno« (br. 362); on je »jedinstvo duse i tijela. (...) Duh i tvar u ¢ovjeku nisu dvije
zdruZene naravi, nego njihova povezanost tvori jednu jedinu narav« (br. 365).

Covijek je stvoren kao musko i zensko. Bog je htio jednakost i razlicitost: »s
jedne strane, u savrsenoj jednakosti, ako su ljudske osobe, a s druge strane svatko
u svojem bitku kao musko i zensko. (...) Svojim ’biti musko’ i *biti Zensko’ odra-
zavaju Stvoriteljevu mudrost i dobrotu« (br. 369). Polaze¢i od Knjige Postanka
Katekizam afirmira: »Buduéi da su stvoreni zajedno, Bog ho¢e da muz i Zena bu-
du jedno za drugo« (br. 371). Stvaraju¢i ih da budu »jedno za drugo« Bog nije
muza i Zenu »nacdinio 'napola’ ili ‘nepotpune’; stvorio ih je za osobno zajednistvo
u kojem jedno moze biti ’pomo¢’ drugome, jer su u isti mah kao osobe jednaki
(’kost od mojih kostiju’), a kao musko i Zensko nadopunjuju se« (br. 372).

Covijekovo stanje nakon stvaranja KKC karakterizira naslovom Covjek u Ra-
Ju. Temeljna je stvarnost ovoga da su praroditelji Adam i Eva, gledaju¢i staroza-
vjetne biblijske izvjestaje u svjetlu Novoga zavjeta i Predaje, bili postavljeni »u
stanje ’svetosti i izvorne pravednosti’« (br. 375). Temeljno je bilo to da je ¢ovjek
bio u osobitom odnosu prema Bogu; bio je »postavljen u prijateljstvo sa svojim
Stvoriteljem« (br. 374). 1z tog sklada s Bogom proiza$ao je i osobit sklad ¢ovjeka
prema njemu samome i prema stvorenju oko njega. »lZarivanjem te milosti sva
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su podru¢ja ljudskog Zivota bila uzdignuta« (br. 376). Tako se »vladanje« svije-
tom, $to ga je Bog od pocetka predao ¢ovjeku, ostvarivalo ponajprije u »samom
¢ovjeku kao viadanje sobom« (br. 377). Covijek je u svojem biéu bio sreden jer je
bio slobodan od trostruke pozude. Grijehom praroditelja covjek ¢e izgubiti sva ta
dobra.

2. Covjekov pad — Covijekovo protivljenje svojem prvotnom odredenju Kate-
kizam oznacuje kao ¢ovjekov pad (br. 385-421). KKC ga promatra kao pitanje
podrijetla zla u svijetu. Uz to pitanje navodi rije¢i sv. Augustina: »Trazio sam
odakle zlo i nisam nasao rjesenje« (br. 385). Njima zeli ¢itatelju dovesti u svijest
o kako je teskom pitanju rijec. Traganje za rjeSenjem moguce je jedino, upozora-
va Katekizam, »drzeci uperen pogled nase vjere u onoga koji je jedini pobjednik
zla« (br. 385).

KKC upozorava na suvremene pokusaje da se grijeh izbrise iz svijesti Covje-
ka. Katekizam se protivi takvim pokusajima, isticu¢i da se stvarnost grijeha, po-
sebno isto¢nog grijeha, razjasnjava »samo u svjetlu bozanske Objave« (br. 387).
Zato kateheza ovom fenomenu mora posvetiti duznu pozornost.

Kao temelj tumacenja isto¢nog grijeha Katekizam uzima izvjestaj iz Knjige
Postanka (gl. 3). Napominje da taj biblijski tekst upotrebljava »slikovit govor,
ali da izlaze »pradogadaj, nesto §to se dogodilo u pocetku ljudske povijesti« (br.
390). KKC posebno istice da je to bitna vjerska istina i da se ne smije potiskivati
1 presucivati jer »se ne moze dirnuti u objavu o istoénom grijehu, a da se ne ugro-
zi Kristovo otajstvo« (br. 389).

Okvir tumacenja biti istoénoga grijeha je ono prvotno ¢ovjekovo stanje na-
kon stvaranja kad je bio stavljen u prijateljski odnos prema Bogu. Covjek, kao
duhovno stvorenje, moze Zivjeti to prijateljstvo samo ako se »slobodno podredi
Bogu. (...) Covjek ovisi o Stvoritelju: podvrgnut je stvorenjskim zakonima i mo-
ralnim pravilima koja ravnaju uporabom slobode« (br. 396). Napastovan od dav-
la, pustio je »da mu u srcu zamre povjerenje prema Stvoritelju i, zlorabe¢i slobo-
du, nije poslusao zapovijed Bozju« (br. 397). To je, dakle, bio ¢ovjekov grijeh. U
njemu je »sam sebe pretpostavio Bogu, a time je prezreo Boga: izabrao je sebe
nasuprot Boga, protiv zahtjeva svojega polozZaja kao stvorenja, a otud i protiv
svojega vlastitog dobra« (br. 398). Bit je tog grijeha u zlouporabi ¢ovjekove slo-
bode. Njegova je posljedica bila da su Adam i Eva smjesta izgubili milost izvor-
ne svetosti: »Time je razoren sklad« koji je do tada u njima vladao; »slomljeno je
gospodstvo duhovnih moci duse nad tijelom (...). Sklad sa stvorenjem narusen je
(...). Smrt ulazi u povijest covjecanstva« (br. 400).

Pozivajuci se na sv. Pavla, KKC isti¢e da Adamov grijeh ima posljedice za
¢itavo Covjecanstvo. »Neposluhom jednog svi su postali gresnici« (Rim 5,19). To
teSko pitanje — kako je Adamov grijeh postao grijehom svih njegovih potomaka —
Katekizam tumac¢i mi§lju sv. Tome. Po njegovu misljenju cio je ljudski rod u
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Adamu »kao jedno tijelo jednoga ¢ovjeka« (br. 404). Tako su svi ljudi, po tom je-
dinstvu ljudskog roda u Adamu, zahvaceni njegovim grijehom. On je izvornu
svetost i pravednost od Boga primio ne samo za sebe vec i za sav ljudski rod. Za-
to je njegov prekrsaj njegov osobni grijeh. Taj grijeh »zarazuje svu ljudsku narav
koju ¢e oni prenijeti u palom stanju. To je grijeh koji ¢e se svemu CovjeCanstvu
prenositi razmnozavanjem, to jest prenosenjem ljudske naravi liene izvorne sve-
tosti i pravednosti« (br. 404). Stoga je istocni grijeh za nas ljude »grijeh« na ana-
logan nacin, »to je grijeh 'naslijeden’ a ne ’pocinjen’, to je stanje a ne ¢in« (br.
404). On ni u kojem Adamovu potomku nema biljeg osobne krivnje. [ uz ovo tu-
macenje, KKC ¢e reci da je prenodenje isto¢nog grijeha tajna »koju ne mozemo
potpuno shvatiti« (br. 404).

Vazno je voditi brigu o ¢ovjekovu stanju obiljezenom isto¢nim grijehom.
»Ne znati da ¢ovjek ima ranjenu i zlu sklonu narav uzrokuje teske zablude na po-
dru¢ju odgoja, politike, drustvenog djelovanja i morala« (br. 407).

3. Otkupljeni covjek — Nakon grijeha Bog ¢ovjeka ne napusta. Na tajnovit
mu nacin, ve¢ u Starom zavjetu, objavljuje pobjedu nad zlom i dizanje iz njegova
pada. Isus, »Novi Adam«, »svojom poslusnoscu do *smrti na krizu’ (Fil 2,8) pre-
obilno ispravlja Adamov neposluh« (br. 411). On ¢e ¢ovjeku podariti i veca do-
bra nego $to ih je ¢ovjek po Adamu izgubio: »Ali, gdje se umnozio grijeh, nad-
moéno izobilova milost« (Rim 5,20).

Isus Krist je osobito svojim vazmenim otajstvom otkupio ¢ovjeka i otvorio
mu pristup u novi Zivot: »samo nas on mozZe privesti ljubavi O¢evoj u Duhu i u¢i-
niti da sudjelujemo u Zivotu Presvetoga Trojstva« (br. 426). To se spasenje Bozje,
izvréeno jedanput za svagda po Isusu Kristu i po Duhu Svetom, »uprisutnjuje u sve-
tim liturgijskim ¢inima Crkve, osobito u sedam sakramenata« (br. 15).

Ispovijest vjere u Boga Oca, Sina i Duha Svetoga i u njegovo stvoriteljsko,
spasiteljsko 1 posvetiteljsko djelo »doseZe vrhunac u proglasenju uskrsnuca
mrtvih na kraju vremena i vjere u vjecni zivot« (br. 988). Otkupljen Covjek to
dovr$enje oc¢ekuje u eshatonu.

4. Osvrt — Ukupna povijest Boga s coviekom bitno je oznacena njihovim me-
dusobnim odnosom. U tom je odnosu ¢ovjek ujedno i utemeljen. Samo u per-
spektivi njegove upucenosti na Boga moze se razviti jedna krscanska antro-
pologija.

Narav izlaganja Katekizma o ¢ovjeku ima one iste karakteristike koje smo
iznijeli u osvrtu na govor o Bogu.

Zakljuéak

Novi Katekizam u svojem izlaganju ne polazi od konteksta dana3njeg vre-
mena jer se ne Zeli previse vezati uz konstelaciju trenutka. Kao polaziste odabrao
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Jje ¢ovjekovu »religioznu dimenziju, tj. njegovu »otvorenost« za Boga. KKC u
tome vidi ono $to je svojstveno svakom ¢ovjeku i $to, stoga, moze biti okvir zaje-
dnickog govora u katehezi.

Katekizam glavnu pozornost posvecuje sadrzajnoj strani kateheze. Svaku te-
mu nastoji iznijeti u njezinoj cjelovitosti i upozoriti na njezina bitna gledista. Do-
nosi mnostvo citata iz bogate krs¢anske bastine, bez znadajnijeg tumacenja njiho-
va sadrzaja i povijesnog konteksta. Vrijednost tih citata sastoji se u tome da otkri-
vaju bogatstvo crkvene bastine i pozivaju na daljnji studij. U cjelini ostaje dojam
da KKC zeli dati cjelovit i autentican sadrzaj poklada vjere da bi tako doista mo-
gao biti »polazna tocka« (br. 11) za sastavljanje mjesnih katekizama. Tako bi se
moglo sprijeciti pokusaje da se u sastavljanju katekizama ispuste vazni sadrzaji
vjere ili da ih se, stovise, prikaze u krivom svjetlu. Posebno je dobro razradena
struktura cijelog Katekizma. Ona je u sebi smislena. No, sam tekst ne uspijeva
uvijek u potpunosti slijediti tu strukturu i primjereno razraditi sadrZaje naznacene
naslovima.

U izlaganju Katekizma mozZe se, nadalje, prepoznati Zelja za stvaranjem
okvira zajednickog govora u katehezi, kako je to izri¢ito receno na pocetku tuma-
¢enja Vjerovanja: »Zajednistvu u vjeri potreban je zajednicki vjerski govor,
obvezatan za sve 1 objedinjujuci u istom ispovijedanju vjere« (br. 185).

U Katekizmu je nazoc¢na trinitarna perspektiva izlaganja. Polazeci od nacela
o »hijerarhiji vjerskih istina«, izlaganje je tako postavljeno da pokazuje kako je
Otajstvo Presvetog Trojstva sredisnje otajstvo kricanske vjere i zivota. U sredistu
govora o vjeri i o Zivotu kr§c¢anina stoji, stoga, njegovo Zivotno zajednistvo s Pre-
svetim trojstvom. Kao drugo zariste »hijerarhije vjerskih istina« dolazi otajstvo
Isusa Krista. U prenosenju vjere srediénje mjesto pripada Kristu.

KKC ocrtava ¢ovjeka kao bice bitno usmjereno na Boga 1 utemeljeno u tom
odnosu.

Ovaj Katekizam treba svakom vjerniku koji je na bilo koji na¢in angaziran
oko kateheze, postati pratitelj u njegovu radu. KKC Zeli, naime, i biti ponajprije
»kateheza za katehete«.

Katekizam Katolicke crkve ne bi se smjelo shvatiti kao neko opce i jedino
uspjesno sredstvo kateheze. Njegovo znacéenje treba promatrati u cjelini katehet-
skog djelovanja Crkve. U tom procesu on je samo jedan od vise nuznih elemena-
ta. »Njime se zeli pomoci da se produbi poznavanje vjere. Upravo zato je usmje-
ren k dozrijevanju te vjere, njezinu ukorjenjivanju u Zivot i njezinu iZarivanju
kroz svjedocenje« (br. 24). Ove rije¢i Prologa novog Katekizma pozivaju nas da
ga u razboritosti promatramo vaznim, ali ne i svemogucim sredstvom u katehet-
skom dijelu Crkve.
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Zusammenfassung

DAS SPRECHEN DES »KATECHISMUS DER KATHOLISCHEN KIRCHE« UBER
GOTT UND DEN MENSCHEN IM KONTEXT DER HEUTIGEN ZEIT

Dem Thema entsprechend wird in dem ersten Teil nach dem Kontext gefragt, in dem
der Katechismus iber Gott und Mensch spricht. Es wird gezeigt, dafs er nicht bei der
Beschreibung der Situation des Menschen und seiner religiésen Fragen und Erfahrungen
anseltzt, weil er sich nicht zu stark an die Konstellationen des Augenblicks binden will.
Als Ansatz seiner Auslegung wihlt der Katechismus die Gottfihighkeit des Menschen.

In dem zweiten Teil wird das Gottesbild dargestellt. Ausgehend vom dem Prinzip
der »Hierarchie der Wahrheiten« hebt der Katechismus hervor, daf§ das Mysterium der
heiligsten Dreifaltigkeit das zentrale Geheimnis des christlichen Glaubens und des Le-
bens ist. Demzufolge ist die trinitarische Dimension auch die Gesamtperspektive seiner
Auslegung. Gleichzeitig hat der Katechismus den christozentrischen Akzent.

Der reichliche anthropologische Stoff des Katechismus wird im letzten, dritten Teil
zusammenfassend in dreifacher Hinsicht geordnet. In der Perspektive des Schopfungs-
handelns Gottes ist der Mensch der Gipfel des Schopfungswerkes, weil er nach dem Bilde
Gottes geschaffen ist; in der Perspektive seines Widerspruchs gegen Gott gesehen ist der
Mensch durch die Erbsiinde gezeichnet, in der Perspektive der Erldsung betrachtet wird
dem Menschen das Leben in der Gemeinschaft mit Gott wieder ermdglicht.

Schliisselworte: Katechismus, Gott, Trinitdt, Mensch, Welt.
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