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Safetak

Teologija novosti u »Otkrivenju« obuhvaéa egzegetsko-teolosku analizu svih mje-
Sta gdje dolazi pridjev nov (kainos). Imamo tako po dva kainos-mjesta kod poj-
mova: novo ime (2,17; 3,12), nova pjesma (5,9; 14,3), i novi Jeruzalem (3,12;
. 21,2), i po jedno kainos-mjesto kod izriCaja: novo nebo i nova zemlja (21,1) i sve
novo (21,5).
Inace je tematika novosti u Novom zavjetu obuhvaéena pojmom kainos i neos.
Oba pojma rabe se viSe puta sinonimno. Jezi¢no je istraZivanje ipak pokazalo da
je popularni izricaj ophodenja neos (svjeZ, mlad, vremenski nov) malo-pomalo
potisnuo kainos (kvalitativno bolji, nov), prvo na knjiZevno podrucje, a poslije je
sasvim i§¢eznuo.
Cini se da Knjiga Otkrivenja za svoj kristoloski i eshatolo$ki spasoopis prenosi
znacenje novosti kao nesto kvalitativno bolje, uzvifenije i boZanski novo.

Uvod: vaZnost novosti

Novost u Novom zavjetu dolazi pod dva termina: kainos i neos. Izriaji su
viSe puta upotrijebljeni sinonimno. Jezi¢ni pristup ipak pokazuje neke di-
ferencijacije. Tako se kainos odnosi viSe na novost kao nesto kvalitativno
bolje a neos znaci mlad, svjeZ odnosno kronoloski nov. Uz to kainos po-
lako iS¢ezava te prelazno ostaje samo knjiSki pojam a neos iz popularnog
ophodenja polako prelazi na sva podrudja, StoviSe u knjiZzevni jezik. Veé
se u grékom »koine« jeziku vidi ocito potiskivanje pojma kainos i prevla-
davanje neos, koji ¢e u novom i modernom gr¢kom postati iskljucivim
pojmom za novost.

Knjiga Otkrivenja u navjestaju svojih pisama i proroStava za tematiku
novosti uzima isklju€ivo izricaj kainos. Ona tim izri¢ajem govori o novom
imenu i novoj pjesmi. Navije§ta novi Jeruzalem, novu zemlju i nova nebe-
sa, sve do uspostave svega novoga. Knjiga Otkrivenja Zeli teoloski izre€i
kvalitativni boljitak, novost, gotovo komuniciranje, obdarenje i boZansko
novo stanje. Novost se proteZe na osobno stanje i pona$anje i obuhvaca
sveukupno prostorno djelovanje. BoZansko ostvarivanje novosti je obda-
renost i poziv.
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. %*
1. Novo ime

Novo se ime spominje u Otkrivenju, prvo u 2,17: »Pobjedniku éu dati
mane sakrivene i bio ¢u mu kamen dati, a na kamenu napisano novo ime
koje nitko ne zna doli onaj koji ga prima.« Drugo je mjesto u 3,12: »Pob-
jednika ¢u postaviti stupom u hramu Boga moga, i odande on vie neée
izi¢i, i napisat ¢u na njemu ime Boga svoga, i ime grada Boga svoga, no-
vog Jeruzalema koji side s neba od Boga mojega, i ime moje novo.«

a) Kontekst mjesta »novo ime«

Novo se ime objaSnjava tumaCenjem paralelnih i analognih mjesta u Ot-
krivenju. U 2,17 i 3,12 novo se ime izri¢ito ne tumaci kao $to se to vidi
drugdje u Otkrivenju. Krist se u 19,11 uvodi posebnom slikom: pojavljuje
se kao netko na bijelom konju, a ime mu je vjerni i Istiniti, a sudi i vojuje
po pravdi. Isto ime nose i izabranici u eshatologiji iz Otk 14,1: 144000
izabranih s Jaganjcem, imali su ispisano na &elima Kristovo ime i ime Oca.
U 22,4 ime se izjednacuje s Kristom, jer su usred grada novog Jeruzalema
stajali oni koji su imali videnje lica njegova, oni, nalme oko prijestolja
kao klanjaoci Boga i Krista Jaganjca.

- Takoder treba spomenuti kontrastnu sliku nasuprot novog Jeruzalema
i Krista Isusa: to su naime pripadnici Babilona i Zivotinja: njihovi sljedbe-
nici nose skriveno ime, ime Zivotinje i grada njezina. Bietenhard pravo
piSe: »Primijeni li se ovaj pojam bludnice uglavnom na rije¢ Babilon, onda
bi se tajna imena bludnice sastojala u tome da neposredno ne izgovara $to
ona jest. Odnosi li se na ukupnost imena / ./ onda se tu mogu vidjeti
vjerodostojne upute za novo ime i bludnicu«! (Otk 19,12)

Izaija, osobito Deuteroizaija, izrifito ili po prisjeéajima dolazi ¢esto u
Otkrivenju. U Iz 62,2 nalazimo govor s obeéanjem o novom imenu: »I
puci Ce vidjeti tvoju pravednost, i tvoju slavu svi kraljevi; prozvat ée te
novim imenom §to ¢e ga odrediti usta Jahvina.« Septuaginta mijenja
tekst. Narod se prije zvao »OpustoSena zemlja«, dakle Ziva pustinja. Novo
e ime u ovoj situaciji oznaciti druk¢ije, bolje stanje, novost. Tako ée na-
rod biti prozvan »Moja volja« a zemlja »Krug zemaljski«. Takoder i ime
koje prima pobjednik oznacit ée prijelaz od bijede do proslave. U ovom
prorocanstvu pokazuje se da Bog stvara novi red, pa ¢e tako i izraelski
narod zvati po novom imenu. SadrZajnu novost imamo u Iz 56,6: »podici
¢u u kuci svojoj i medu svojim zidovima spomenik i ime, bolje nego sino-
vima i kéerima, dat ¢u im vje¢no ime koje nece biti iskorijenjeno«. Ovo

*  Niz egzegetsko-teoloSkog izlaganija slijedi topografije knjige i njezin redosljed. Ako ne-
ki izrifaj u sklopu kainos sadrZaja dolazi viSe puta, doti¢na su mjesta obradena zajedno
makar u samoj knjizi stajala na raznim mjestima.

1 H. BIETENHARD, Onoma, Name, TWNT, sv. V, Stuttgart 1954, 280.
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ime teSko je tumaciti mesijanski. Novo ¢e ime ukupno oznadivati dobra i
osobitosti koje pripadaju izraclskom narodu. U prognanstvu, dapace u
praskozorju novih odnosa koji bi uskoro dokoncali prognanstvo nije se
mogla predvidjeti potpuna promjena. Novost se moZe razumjeti kao mno-
go viSe od BoZjeg obefanja. McNamara otkriva takoder novo ime u Otk
2,17 (3,12) te mu je zanimljiv i odnos prema Iz 65,15: »Ime Cete svoje
ostaviti za kletvu mojim 1zabran1c1ma' "Tako te ubio Jahve!” A sluge svoje
on ée zvati drugim imenom.«* McNamara oprezno tvrdi: »Kada Otk 2,17
G, 12) kaZe da KI'lSt daje novo ime svojim vjernima, on se vlerOJatno od-
nosi na Iz 65,15.<3 Neosporiva je sliCnost, ali McNamara je dovoljno
oprezan da kaZe vjerojatno (probably). Mjesta u Otkrivenju su izjed-
naCena s onim iz Izaije. Jer Otk 3,12 $to McNamara donosi samo kao
referencu u zagradama odnosi se na Krista.* Mjesto 2,17 uzima se prije
svega kao Kristovo ime, a misli se samo na odnos prema vjernicima.

U apokrifima susreemo ona mjesta o novosti u Otk 2,17 i 3,12. Narav-
no da izvanbiblijska literatura moZe samo djelomice ne§to pridonijeti ra-
zumijevanju. Stoga i svaku slicnost treba prije svega shvatiti kao blize ili
dalje analogije. U Henohovoj knjizi govori se u borbi andela o pobjedo-
nosnom sakrivenom imenu (Hen et 69). Stoga medu pobjednicima vlada
velika radost: oni su blagoslivljali, hvalili, slavili i veli¢ali Boga jer je bilo
objavljeno ime onog Sina Covjegjega. Kristovo se ime temeljito objasnja-
va u lIzaijinom uzaSasc¢u (7,37): »I slavio sam Nespomenutog i Jedinog
koji stanuje u nebesima Cije je ime za svako tijelo neistraZivo /.../ na nebu
sjedi Nespomenuti i njegov izabranik Cije je ime neistraZivo i ¢ije ime ne
bi mogla obuhvatiti sva nebesa.« Najizrazitije je mjesto u Asc Is 9,5 uko-
liko se odnosi na Otk 2,17 i 3,12: »Kristovo je ime doduSe na zemlji veé
na djely, ali tek nakon smrti moZe potpunoma biti prihvaéeno i onaj koji
ti daje dopustenje tvoj je gospodar, Bog, Gospodin Isus Krist, koji na
zemlji potife Isusa ali njegovo ime ne moZe§ Cuti dok ne ustanes§ iz ovog
tijela.« (9,5)

Salomonove ode takoder treba uzeti u obzir jer i one pokazuju veliku
srodnost s Otkrivenjem. U zaklju¢nom poglavlju o jarmu ljubavi uistinu
susreemo sli¢ne izricaje kao i u Otkrivenju kada je rije¢ o nasoj temi: »A
ja sam Cuo njihov glas, njihovu vjeru sam uzeo k srcu i svoje sam ime
stavio na njihovu glavu jer su slobodni ljudi i moje Kristovo vlasni§tvo«
(Asc Is 42,19 s). Kristovo ime donosi Zivot i put do spasenja (41,215);
»Krist je jedan, istiniti i poznat je od postanka svijeta da vje¢no bdije nad
mjestima Ziv za potvrdu svoga imena.« Postoji i drukdiji zavrSetak prijevo-
da: »da bi spasio duse zauvijek istinom njegova imena.« U onostranost se

2 Usp. M. McNAMARA, The New Testament and the Palestinian Targum to the Penta-
teuch, Roma 1966, 124.

Isti.
4 Isti.

w
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ulazi samo s pomoc¢u Kristovom. Tako imamo tragove, »Jer prepoznatljivi
znak Gospodniji je u tome i postaje put onima koji prelaze u Gospodnjem
imenu«. Najbolji komentar uz Otk 2,17 nudi, po Lohmeyeru, naravno ka-
sna koptsko-gnosticka knjiga Jeu gdje se u gnosti¢kom jeziku ne spominje
novo ime: »... 0 ¢emu se taj broj /.../ (70 331) nalazi u va§oj ruci. Recite
dalje to ime /.../ tri puta /.../ sve dok ne dosegnu mjesto njegova oca i ne
pn]edete u (dvorlste unutar njegove utvrde). <& Lohmeyerova recenica
»po ‘novom imenu’ postaje /.../ nepobjedm znak zaStitnik protiv svih de-
monskih napada« mora zacqelo iz temeljltog studija Jeu knpge naci svoju
potvrdu Kod Mandejaca iz Ginze imamo mjesto »cov;ece predaj nam
svoje ime i svoj znak ..., stoga je vrijedno spomenuti i njihovo kritenje
gdje integrativnu sastojnicu kritenja osim uranjanja tvori i oznacivanje
Cela, tj. pomazivanja izgovorom imena.’ Pri prvom pomazanju govori se
»oznacen si znakom Zivota, i kod iduéih pomazanja govori se: »Ime Zivo-
ta i ime Manda d’Haje bilo nad tobom zazvano.«

Uz mjesto 3,12 dolazi helenisticko rimski obi¢aj, prema kojem provin-
cijalni nadsvecenik carskog kulta nakon jednogodisnjeg isteka sluzbe po-
stavlja u hramskom krugu svoj kip te unosi svoje vlastito ime i ime oca i
njegovog rodnog mjesta i svoju godinu sluzbovanja. I rabinska literatura
osjetljiva je za ovu naSu apokalipticku temu: Joma 75a objasnjava da
»lzraelci... dobivaju s manom takoder dragulje i bisere«. Na osnovi tog
teksta Lohmeyer zakljuCuje ovako: »ova rabinska predaja vjerojatno
sadrZi izriaj o bijelom kamenu zajedno s manom. Treba uzeti u obzir kao
§to stoji u Joma 75a da s manom padahu takoder mirodije ili da je mana
bijela poput biserja. Poznata je takoder predaja po kojoj je veliki svec¢enik
na svojim grudima na plocwl nosio dragulje i na toj su plodici bila ispisana
imena dvanaest plemena.<’ U Sukka 53a usporedno s Mak 11a nalazi se
izjava kako se kamenu s ispisanim BoZjim imenom pripisuje neobjasnjiva
snaga: »Kada je David pokopao Sita, izlila se Pradubina i htjede odnijeti
svijet I David progovori: “Je li netko tu, tko znade, je li dopusteno da se
1sp1se Boz;e ime na ]Cdl’lO_] krhotini i baci u bezdan da se slegne? /.../ Tada
ispisa ime na krhotini i baci je u bezdan i on se slegne...« Cudesna je
snaga BoZjeg imena u babilonskom Talmudu Sukka 53a opisana ovako:
»Na svakom mjestu gdje ¢u spomenuti svoje ime doéi éu tebi i blagoslovit
¢u te.« Prema Pesiktha des Kakaka glasi doduse kao neko staro ime, stari
red a znaci novo ime, novi red (22). Prema Baba Pathra 75a medu novim
imenima je i Kristovo ime: »I to ¢e biti njegovo ime kojim ée ga zvati,
Gospodin je naSa pravednost.« U Pesiktha 148a, po R. Leviju, znadi

E. LOHMEYER, Die Offenbarung des Johannes, Tiibingen 1953,2
Isii.
Isti.
Isti.
Isti.
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sliéno: »Sest ée stvari Bog jednom u buduénosti obnoviti: ime Mesije, ime
Jeruzalema /.../« (Ps 72,17). Novo Mesijino ime objainjava Midr 93,2:
»Jer ¢e on ufiniti da oni koji su usnuli izrastu-uskrsnu.« Strack-Billerbeck
spominje jo§ jedno tumacenje uz Otk 2,17: Novo ime znadi da se radi o
obnovi vjernika (usp. Ps 18,1; 45,1). Vjernim ljubljenim imenom bio je
krS¢anin pozvan tek nakon pokore. Tako su i Korahovi sinovi tek nakon
pokore prozvani ljiljanima. I na juridickom podrucju bio je bijeli kamen
simbol oslobodenja a i crni kamen sibol osude. Tako ¢itamo kod Ovidija:
»Mos erat antiquis niveis atrisque lapillis, His damnare reos illis absolvere
culpa« (Metamorphosa 15,41). Bijel se kamen upotrebljavao kod spor-
tskih priredaba kod Grka pobjednik prima bijelu plo€icu na kojoj je ure-
zano ime. Bijel je kamen dalje bio isto tako neka vrsta 1skazmce uz koju
je vlasnik propusten u grad, kazaliste ili na carske skupove.'® Bijel je ka-
men bio znakom srece i radosti: »O diem lactum notamdumque mihi can-
didissimo calculo (Pin Ep 6 13 3). K tome je u starini bio obi¢aj da se
vruéim Zeljezom vojnicima i slugama na ¢elo utiskivalo ime da bi se odre-
dila i znala pripadnost nekoj odredenoj osobi. Nabrajanje ovih tumacenja
moglo bi se nastaviti jer uistinu ima mnostvo analogija u antiknoj uspo-
redbi.'! No sve to malo pomaze: svako od tih obja$njenja je nezadovolja-
vajuce ili je ime bijelo ili nema na njemu natpisa. Najreprezentatlvmjl
komentari u Otkrivenju pozwa_]u se na Heitmiillera'? i zakljuCuju s njime
da je slika o bijelom kamenu s ispisanim nepoznatim imenom pod utjeca-
jem raSirene uporabe, vierovanje u amajlije i ime. Onaj tko nosi takvu
amajliju posjeduje i onoga Cije je ime na njoj ispisano. Bice utjelovljeno u
amajliji $titi nositelja od opasnosti i Steta.

b) Kristolosko tumacenje

Brojna tumacenja novoga sabiru se u tvrdnji da se u Otkrivenju radi o
kr$éanskom sadrZaju, jo§ konkretnije o Kristovom imenu. Cini se da j je
autor prije svake druge pozadine poznavao svagdas$nju uporabu novoga i
vjerojatno je posao od opce upotrebe i na tom je pojmu izradio pouku o
Isusu Kristu. Prvi redak nalazi se u treCem pismu, zajednici u Pergamu i
pripada zavrSnom odlomku u 2,12-17 gdje je prikazana tamo$nja zajedni-
ca. Zajednica prima pohvalu jer stanuje u mjestu gdje se nalazi Sotonino
prijestolje, nije izgubila vjeru ali zbog nikolaitske sljedbe podvrgnuta je
opomeni. Zajednica se treba obratiti inafe ¢e je spopasti kazna kao i ot-
padnike. Pobjednik proklamativno dobiva obecanje i nagradu. Zavrina
reCenica odnosno izreCena obecanja prvo idu Pergamu, ali i drugim
crkvama. Iz Citavog je odlomka jasno da se mjesto odnosi na zajednicu u

10 Usp. XIPHILIN. Epit, Dion., 228.

11 Usp. E.B. ALLO. L 4pocalypse, Paris 1933,3, 40.
12 Usp. W. HEITMULER, Im Namen Jesu, Gottingen 1903, 128-265.
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Pergamu (2,12-17), ali dvostruko je potvrden i odnos prema drugim
crkvama.

U Sestom pismu zajednici u Filadelfiji (3,7-12) dolazi u zavr$noj re¢eni-
ci isti izriCaj: novo ime (onoma kainon). Kontekst ipak zvuéi drukdije.
Zajednica u Filadelfiji prima samo pohvalu: zajednica nema snage, ali je
slufala BoZju rijec i nije se odrekla BozZjeg imena (3,8). Dobiva ujedno
obecanje da ¢e dapace i njezini neprijatelji uéi u zajedniStvo. A pobjedni-
ku ¢e biti podareno BozZje ime kao neko novo gradanstvo (3,12). Dakle
subjekt u oba nasa mjesta je osoba Isusa Krista (2,17; 3,12). Isus Krist je
onaj koji oslovljava pojedinaCne zajednice. I na njega se mora odnositi
izriCaj »novo ime«. To se obja$njava iz uvodne recenice u svakoj perikopi.
Pocetak jasno govori re€enica u svih sedam pisama o Isusu Kristu. Izri¢aji
koji neposredno stoje s nasim novim imenom potvrduju da je to ime ugra-
virano na kamenoj plo¢ici (2,17). To je naime otajstveno novo ime. Na-
grada e biti dvostruka, pored bijelog kamena s ugraviranim imenom do-
lazi i sakrivena mana. Bilo bi poZeljno da oba usporedna obeéanja stoje u
¢vri¢em odnosu, da se nadopunjuju, jo§ viSe, da tvore jedno obecanje.
Oba obec’anja imaju naime starozavjetnu pozadinu, oba pripadaju ko-
nacnoj proslavi a11 okv1r je preopsiran da bi mogao izre¢i stvarni odnos
izmedu obje slike.! $to se tice mane, ona znaci nebesku hranu kr§¢ana te
je stoga tip Gospodnje vecere, a ona je opet tip eshatoloske spasovelere.
I bijeli kamen s novim imenom je dar. Ime naime oznacuje narav, bit. Ako
to viSe nije tako, treba nastupiti promjena. Stari zavjet, praoci, osobito
prorocki krugovi poznaju promjenu imena. To {ine novozavjetna pro-
rocanstva. Novo je ime potom skriveno. Tijelo i krv ne mogu dati novo
ime. Sam Bog, skupa s novim imenom daje savr§enu spoznaju imena. Ime
je tajnovito samo do pobjede: Bog je poznavao to ime, on je predvidio
pobjedu i ¢ekao s prijenosom novog imena na pobjednika. S tim novim
imenom povezano je i uzviSenje. Kao $to u Fil 2,9-11 o Kristu pise da e
ga Bog uzvisiti i dati mu ime nad svakim imenom te ¢ée mu se klanjati
nebesnici, zemnici i podzemnici i svatko ¢e priznati proslavu Isusa Krista.
Tako se Kristovo ime moZe tumaciti zemaljski, i nebeski. Postoji i
medustadij da se Kristovo ime tumaci doduse zemaljski ali samo kao ini-
cijacija stvarnosti koja se dovrSava u eshatonu.

Mjesto 3,12 skriva u sebi trijadu: obecanje dobiva pobjednik oznaden
BoZjim imenom, pripadat ¢e novom gradu i bit ée odlikovan novim ime-
nom - Isusom. Otajstvo novog imena bit ¢e razotkriveno tek nakon bor-
be. Pobjedom ¢e biti osigurano novo postojanje. Zivotno je ozra&je vjer-
nik i svjedocCki zajednicarski Zivot. Isusovo je ime u crkvama Zivo i djelat-
no. Nakon pobjede u zemaljskoj crkvenoj situaciji ime vrijedi viSe,

13 Usp. HKRAFT, Die Offenbarung des Johannes, Tiibingen 1974, 66.
14 Ist.
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drukcije je kvalitete, novo ime. Tu je Kristovu aktualizaciju proizveo Duh
Sveti. Covjek teZi za trajnim obradenjem prema progresivnom sjedinjen-
ju. Novi red takoder treba nove elemente, koji kao pretpostavka omo-
gucuju njihovo ostvarenje. Novo ime izraZava stanje u kojem Bog poznaje
i ljubi imenovanoga: sam je Bog gospodar. Tako po novom imenu Bog
otkupljuje pobjednika. To ime osim Boga nije nitko drugi poznavao, a on
ga je poznavao od pocetka svijeta kada je to novo ime veé bilo uneseno i
u knjigu Zivota. Kada Bog izgovara to ime i predaje ga pobjedniku, ostva-
ruje se obecano otkupljenje. Pobjedniku 1_ie obecana nagrada i pomo¢ u
Zivotu. Novo ime tako znadi dar i zadaéu.”®

Ivan slijedi svoj pastoralni cilj: jaanje krS¢anskog Zivota. Kristovo je
ime nezamjenjivo za zajednistvo izmedu Krista i vjernika. Samo oni poz-
naju Kristovo ime koji dobivaju na dar spoznaju a u svojoj punini ono
ostaje skriveno. To je za Alloa znak da se radi o sada$njoj zemaljskoj
situaciji jer u nebu e ta otajstva biti odgone:tnuta.16 Novo se ime spomi-
nje i u Pracrkvi, osobito, snazno u vjeroispovijestima. Tu prije svega imaju
svoje Zivotno ozralje pofetne i zavr$ne reCenice: upravo one pokazuju
zbijeno i slikovito kako je kristologija u Zivotu onih crkvenih zajednica
uistinu ostvarena. I mjesto Otk 7,3 s govori da su izabranici i nasljedova-
telji BoZji (Kristovi), njih 144 000, oznaceni i ope¢adeni na svojim elima.
Pecat na njihovim ¢elima nosi upisano BoZje ime.

Ime u liturgiji uzima se kao simbol za krStenje. A kritenje je opet znak
za kr§¢ansko spasenje. U krStenju treba glasno izgovarati Kristovo ime ili
ime Presvetog Trojstva. Ve¢ se od Heitmiillera drZi moguéim da se mjesta
2,17 i 3,12 oznace kao krsna tumacenja.!” Osobito se za krsno tumacenje
zalozio Prigent.'® On liturgijski zakljuCuje: »Evo nas pred paralelama ko-
je efektivno pozivaju da preciziramo svoju egzegezu (Otk 2,17). Pobjed-
nik ¢e primiti pravu manu, u euharistiji ée naéi svoju posljednju hranu.
Kristova oznaka, Gospodinovo ime utisnuti na njemu pecat je od njego-
vog kritenja.«!® Prigent se odve¢ trudi da sve Otkrivenje protumaci na
osnovi liturgijskog dogadanja, ovdje preteZito o kritenju.’ No autor Ot-
krivenja je crpao iz predaje kao prozivanja vjerskog dobra dotiéne crkve-
ne zajednice, ali iz pastoralne brige i zauzetosti. Ne smije se zaboraviti da
se radi o pobjedniku koji je bio vjeran i on ée posjedovati novi znaéaj, on
je novo stvorenje. Veéina komentara vidi u novom imenu, koje stoji za

15 Tako novo ime znai sakramentalno stanje i Zivotno poslanje.

16 Usp. E.B. ALLO, L’Apocalypse, Paris 1933,3, 40.

17 Usp. W. HEITMULER, Im Namen Jesu, Gottingen 1903, 128-265. (Eine sprachliche
und religionsgeschichtliche Untersuchung zum Neuen Testament, speziell zur altchri-
stlichen Taufe.)

18 Usp. P. PRIGENT, Apocalypse et Liturgie, Neuchétel, 1954, 21-23.

19 Ish, 23.

20 Isn.
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samu narav stvari, oznacenu sposobnost i snagu da ostvari jedinstvo iz-
medu kr$¢ana i Krista. Prema tome slike mogu znaciti milost i nebesku
proslavu ¢ijom se pomocu izraZava sudjelovanje na boZanskoj stvarnosti.
Krist je veé u toj novoj situaciji pobjednik. Na toj ée pobjedi imati udjela
takoder pobjednici medu ljudima, ali pod uvjetom koji nitko ne moze
nauditi osim po sudjelovanju u njegovoj muci.?! Kod Charlesa 3,12 ob-
jaSnjava se novo ime kao paruzija: »ali novo ime najvjerojatnije ¢e biti
objavljeno kod njegovog drugog dolaska. Kao §to je Krist nosio novo ime
o svom dolasku, tako ¢e i njegovi vjerni sluge u 2,17.«<* Cijelo Kristovo
djelo tek ¢e se vidjeti i primiti krunu u proslavi. Krist Zivi u vjernima po
imenu kao obeéanju. Prethodno oznacen po vijeri, nadi i borbi vjernik je
sasvim zahvacen tim novim imenom.

Iz teksta moZemo napokon pro€itati: novo ime dolazi u Otkrivenju
dvaput. Na prvi je pogled u oba slucaja jedan te isti izriCaj, ipak variraju,
kako kontekst tako i sveukupni oblik. Prvo u 2,17 nailazimo na dvije slike,
koje osmisljavaju Krista — pobjednika i njemu predane darove: manu i
bijeli kamen. Bijeli je kamen zapravo samo komadi¢ kamena $to se upo-
trebljavao u svagdasnjici. Ovdje Ivan inzistira da kamen bude bijel. Bijelo
je simbol boZanske naklonosti, znak dobre Zelje, radosti, srece i moci. U
Otkrivenju izri¢aj bijel upucuje na »transcedentalnu dimenziju, povezanu
s uskrsnuéem. I u takvoj je idealnoj dimenziji ispisano ime«.?> Simbolika
oko novog imena ide dalje. Na bijelom kamenu ispisano je novo ime
(2,17). A novo je prema 3,12 ispisano na jednom stupu, odnosno §to je jos
vjerojatnije pripisano je jednoj osobi. Taj upis donosi posvetu onoga oz-
nafenog na sebi. Sto se tiCe mjesta 3,12 jasno je da je rije¢ o Isusovu
imenu. Izri¢ito se spominje odredeno ime, a ime se naime odnosi na Zivu
osobu. Imenu se pridaje i posvojna zamjenica. Mjesto 2,17 nema nikakvih
novih poblizih odrednica. Novo ime u 2,17 je neodredeno, bez ¢lanka. Tu
je spomenut dar, dar pobjedniku. Nedostaje medutim pobliZze odredenje
kao u 3,12. Znacajka novog imena u 2,17 govori da ono ima jedno poseb-
no znacenje samo u o¢ima vjernika. Jer novo ime nije samo imenovanje,
nego bitnost vjerske egzistencije svedene na jednu rijet.?* Mjesto 2,17 o
novom imenu znaci: »pobjednik ¢e primiti obnovljenu osobnost — uteme-
ljenu na transcendentalnoj dimenziji uskrsnuéa. Takva osobnost — ime bit
¢e nesto striktno osobno: pobjednik je u sasvim partikularnom odnosu s
Kristom.«®

21 Usp. G.B. CAIRD, The Revelation of St. John the Divine, London 1966, 42.

22 Usp. R.H. CHARLES, 4 critical and exegetical Commentary on the Revelation of St.
John, sv. I, Edinburgh 1920, 92.

23 Usp. U. VANNI, Apocalisse, Introduzione e esegesi, 4. dio, Roma 1974/75, 10.

24 Sigurno se moZe kod novog imena govoriti o krtenju, milosnom Zivotu i dr., pri emu
treba imati u vidu da je pojam »novo ime« predirok da bismo iz njega tvorili toénije
teoloske tvorbe.

25 U. VANNI, Apocalisse, Introduzione e esegesi, 4. dio, Roma 1974/75, 11.
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2. Nova pjesma

Otk 5,9 s donosi prvo: »P]evaju oni pjesmu novu: *Dostojan si uzeti knjigu
i otvoriti pecate njezine, jer si bio zaklan i otkuplo, krvl]u svojom, za Boga
ljude iz svakoga plemena i jezika, puka i naroda; u¢inio si ih Bogu nasemu
kraljevstvom 1 svecenicima, i kraljevat ¢e na zemlji’«. Mjesto o novo; pje-
smi imamo i u Otk 14,3: »Pjevahu pjesmu novu pred pn]estoljem 1 pred
Cetiri bica i pred starjeSinama. Nitko ne mogaSe nauditi te pjesme doli one
sto Cetrdeset i Cetiri tisuée — otkupljenih sa zeml]e « IzvoriSte nove pje-
sme imamo u psalmima. Tamo se Cesto susreée 1zr1ca] »nov« (kao npr. Ps
33,3). I Ps 40,3-4 glasi: »IzvuCe me iz jame propasti, iz blata kalnoga, noge
mi stavi na hridinu, korake mole ukn]epl U usta mi stavi pjesmu novu,
slavopo_; Bogu naSemu. Vidjet ¢e mnogi i strah ée ih obuzeti: uzdanje ée
svoje staviti u Jahvu.« Dalja mjesta 0 novoj pjesmi govore o BOZ_]OJ ve-
li¢ini (Ps 96,1-2; 98,1). Septuaginta obiéno prevodi hebrejsku rije¢ »ha-
dad« s »kainos«, no u Ps 144,9 ima grcki ekvivalent za hebrejski prijevod
(neos). Od psalama valja jos citirati Ps 149,1: »Pjevajte Jahvi pjesmu no-
vu, i u zboru svetih hvalu njegovu!« Nova pjesma dolazi u psalmima prili-
kom novih usluga BoZjih prema narodu a osobito se odnosi na buduéu
novost koju ée uspostaviti Mesqa % U 1z 42,10 imamo novu pjesmu kao
uvertiru u obecani izlazak. U deuterokanonskoj knjizi Juditi dolazi izri¢aj
»N0va pjesma« pod imenom »ode kaine« u Juditinom hvalospjevu nad
Holofernovom smrcu (16, 13) Nove pjesme opstJu Bozju pobjedu raspo-
stranjenu po svijetu. Bog ¢ini »magnaha« on ¢ini »novo«. Stoga mu i pri-
pada slava. Naravno da takva pjesma pripada u osobite sve¢anosti. Prema
tome Westermann ima pravo kada piSe: »moZe se ustvrditi izvanredno
upecatljiva upotreba ruecn »nov« u Starom zavjetu koja u koncentraciji
prorocklh mjesta upucuje na jednu tocku u povijesti i u odjeku na to novo
u novoj pjesmi psalama kao odredeno djelovanje BoZje u svetoj pov1]est1
nakon politickog sloma Izraela i Judeje, pod konac kraljevstva i razorenja
hrama u Jeruzalemu.«*” Westermannova se tvrdnja ne odnosi samo na
novu pjesmu, nego na ¢itavu novost u Starom zavjetu pa njegov zavrietak
vrijedi i za mjesta o novoj pjesmi: u Starom zavjetu ne govori se vise jed-
noznacno u jednom komadu nego kao ve¢ o nekoj vrsti zastupljenog i
prethodnog ostvarenja

Nova se pjesma &esto odreduje u Strack Billerbecku.?8; U Targumu Ps
1,1 govori se o deset pjesama. Desetu pjesmu treba poistovjetiti s novom
pjesmom koja se pjeva u danima Mesije, nakon prognanstva. I Targum Jr

26 Usp. U. VANNI, La struttura letteraria dell’ Apocalisse, Roma 1971, 154.

27 J. WESTERMANN, Hadas, neu, TWAT, sv. I, Miinchen 1971, 530.

28 Isti.

281 H.L. STRACK-BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, sv. 111, Miinchen 1926, 840-847.
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26,1 govori 0 novoj pjesmi u novom vremenu. Medutestamentarna litera-
tura daje tumacenje motiva o »ode kaine«, novoj pjesmi koja je prije u
¢itavom vremenu opjevana kao pjesma Zenskog roda a u buducnosti ¢e
biti muskog roda. Tako naime Izrael moZe pjevati samo pjesme Zenskog
roda jer je u stisci kao i Zena u porodajnim bolima. Ali u ono doba pjevat
¢e pjesmu muskog roda (Ps 98,1) jer prestat e nevolje (Iz 65,16) a pre-
vladat ¢e obilje i radost (Iz 35,10). Tako govore i midrasi (Midras HLI
5,87b; 34). Sliéno govori i rabinska literatura da je Bog Izraelu dodijelio
samo dio kao i kéerki u obitelji i stoga on i pjeva samo Zensku pjesmu
(Rabi Heraklija, pozivaju€i se na Semulea Mahmanova). U buduénosti ¢e
biti drukdije: Izrael ¢e bastiniti sav imetak, zato ¢e i pjevati novu pjesmu.
Nova ¢e pjesma biti zahvalnica za udo otkupljenja. Sva se apokaliptiCka
literatura nadahnjuje obecanjem novog svijeta i novog Zivota. Povodi se
za obecanjem, ne kao uspostavi starog stvaranja nego ponovnom stvara-
nju. Osobito u potonja vremena iS¢ekivanje postaje preobrazeno i svijet
gleda naprijed te novo nije bila vremenska nego kvalitetna oznaka.

Upravo tako treba shvatiti i mjesta u psalmima. Nova pjesma nije nova u
vremenskom smislu nego je onaj posljednji himan $to se izvodi u sveo-
buhvatnoj kategoriji kroz vrijeme i prostor.” Bez sumnje nova pjesma
nosi eshatoloski akcenat koji se, ipak, ne vodi u nadvremenskim izri¢aji-
ma himna. Pojedinci kao i cijela zajednica u proslavi i zahvalnici svjedoce
za Jahvu. Jedini on izvr§ava mo€ i time obavlja spasenjsko djelo i Cudesa.
Ispravno je ukratko reci: »Sama g{'esma je pjesma oslobodenja, pjevana
na osnovi Kristovog otkupljenja.«” " Vidjelac povezuje »kaine ode« s pro-
dorom novog vremena i novog reda.”” Novu pjesmu u 5,9 nalazimo unu-
tar eshatolo§kog himna. Doksologija izvodi u ¢emu se sastoji Jaganjceva
pobjeda: u njegovoj Zrtvi, smrti, $to je zastupnicko trpljenje za ¢ovjecan-
stvo. Literarni »crescendo« penje se od dovrSenog Kristovog otkupljenja
do buduéeg djelovanja. Kratko receno, to je saZetak sadrZaja Citave knji-
ge. Svedanu doksologiju u 5,8-14 moZemo podijeliti na tri dijela, koji sli-
jede uzlaznu liniju. Prvo postoje bica i 24 starjeSine koji pjevaju pjesmu.
Kratko nakon toga slijedi mnostvo andela koje ¢ujemo i napokon sav sve-
mir i bi¢a koja Zive na zemlji, u zraku, u vodi i pod zemljom pjevaju pje-
smu (5 13). Jasno je da ovdje u pozadlm postoji liturgijska shema. Ali
tesko je identificirati pojedine slike. 33 Smije se zakljuciti da se govori o

29 "Usp. R.H. CHARLES, A critical and exegetical Commentary on the Revelation of St.
John, sv. 1, Edinburgh 1920, 164.

30 Usp. J.H. KRAUS, Psalmen, sv. I, Neukirchen 1960,262.

31 R.A. HARRISVILLE, The concept of newness in the New Testament, JBL 79 (1955),
75.

32 Spasopovijesno gledano ova pjesma prati sav razvoj prakri¢anstva, kao pojam njegove
svijesti, utemeljene u proslosti ali se od nje razlikuje i sada dogada.

33 Usp. U. VANNI, Apocalisse, Introduzione e esegesi, 4. dio, Roma 1974/75, 40.
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zemaljskom svijetu, takoder i o BoZjem svijetu, ali u transcendentnoj si-
tuaciji. Takoder se izvjeStava §to je temelj te proslave. Nova pjesma pjeva
o mesijanskoj proslavi i obnovi. Mesijansku novost najbolje izrazava Ja-
ganjac. Upravo je Kristovo trpljenje donijelo kona¢nu pobje:du.34 Novu
pjesmu pjeva trijada: bica i starjesine, andeli i sva stvorenja. Pobijedeni se
protivnici ne spominju. Ali iz sveukupne knjige znamo da se time misli na
Sotonu. Postojeci himan u 5,4-14 treba izjednaditi i sadrajno s novom
pjesmom. Mjesto 5,9 ima s 14,2 s podudarnosti. Jérns vidi tako veliku
podudarnost ta dva mjesta da svoje opaske ogranituje na novu pjesmu u
1423 Ovdje su opisana otkupiteljska Kristova djela. Govori se i 0 ko-
nacnom ostvarenom spasenju. Reprezentativno ée se sve sabrati oko Kri-
sta. Ni kvalitativno nita ne nedostaje. Nova pjesma koju pjevaju u 5,9 i
14,2 s jednostavno samo odzvanja: nova se pjesma ¢uje samo kao odjek.
O 144. 000 se tek kaZe tko su i kako su se ponasali i tko ée biti. A nova
pjesma je poput novog imena tek prethodnica ostvarenog obecanja. Dru-
gi izriCaji koji se pojavljuju uz 144. 000 ve su pretpostavljeni: novo nebo,
nova zemlja i novi Jeruzalem, Ali ako J6rns obraduje mjesto u 14,2 s, &ini
to uz pomo¢ drugih mjesta.36 Mjesta 14,1-5 i 19,1-8 pokazuju velika po-
dudaranja u znaCaju cjeline i pojedinosti. To se podudaranje temelji tako
»dok Otk 14 nebeski hvalospjev 0 144. 000 samo preuzimaju ali jo§ ne
pjevaju i 24 starjeSine i 4 bi¢a uzimaju od nepoznatih pjevaca i harfi za-
poletu pjesmu a da se sami jos ne klanjaju, ali veé se u 19. gl. daje takoder
nadjevak sadrZaja izvedene pobjednicke pjesme«.37 Otk 19,1 s: pjeva o
pobjedi i proslavi, Sto takoder vrijedi i za 19,6 5. Ve se u 7,9 donosi pre-
dispunjenje. U 7,9 izvodi se prethodno spasenje. Maloprije izvedeni tek-
stovi nisu nikakvo daleko i tude nebo nego predstavljaju Bozju Crkvu. To
je prethodnica buduénosti tako da glasi: »non regnabimus sed regna-
mus’«. Prija$nja nova pjesma ograniCuje se na unutarnji krug: pjeva se
sada jer je potpunoma preuzeta iz zemaljskog ozradja. Govori se dakle u -
14,3 slino kao i u 5,9 o pjesmi, tocnije o pobjednitkoj pjesmi gdje se
prethodno uzima onostrana situacija. O samom sadrZaju pjesme u Otk
14,3 joS se Suti. Pred odi se izvodi samo djelovanje pjesme. Svi koji u svo-
joj nutrini imaju afinitet prema novoj pjesmi, svi koji imaju osjetljiv organ
mogu Cuti i razumjeti pjevanje. Samo ispunjeni milo§éu mogu je i nauditi.
Samo se u njih ispunilo spasenjsko Kristovo djelo. Ovdje se, dakle, poka-
zuje veza izmedu nebeskog BoZjeg svijeta, nebeske zajednice u liturgij-
skoj funkciji i zemaljskoj Crkvi koja ima udjela u zavr$nom akordu u za-

34 Usp. H. KRAFT, Die Offenbarung des Johannes, Tibingen 1974, 112-113.

35 Usp. K.P. JORNS, Das himmlische Evangelium, Untersuchungen zu Aufbau, Funktion
und Herkunft des hymnischen Stilckes in der Johannesoffenbarung, Gottingen 1971,
124-125 (Dissertation).

36 Ist, 124.

37 Isu.
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jednici. Sudionici BoZjeg svijeta besprijekorni su na temelju svoje obno-
vljene egzistencije. Oni su grad i zajednica kr§¢ana. S Isusom Kristom
nadoslo je novo vrijeme. Spasenje postaje djelatno i eho je te harmoni¢ne
pjesme. A tvrdi se uistinu s pravom da je »veliki moment ocekivane obno-
ve dosao s Kristom, jer to je uistinu nova pjesma koju ljudi i andeli mora-
ju pjevati u sada$njosti. I tako je Mojsijev kantik uistinu nova pjesma
(15,2-3). To je zato $to je to takoder JaganjCeva pjesma«.38 Ovdje Mojsi-
jeva pjesma oznacuje pjesmu koju je intonirala Mojsijeva sestra Mirjam
(Izl 15,1). Pjesmu u Otkrivenju po autoru je skladao i izveo Mojsije. Gra-
maticki gledano to je »genitivus subjectivus«! Jaganjceva pjesma u 15,3
stoji jamacno u odnosu prema novoj pjesmi u 5,9 i 14,3, a u naSem se
kontekstu Cini da Je to celebrativni Jaganjcev kantik, te moZe biti i »geni-
tivus objectivus«! ? Autor u Otkrivenju spominje Mojsija da bi istaknuo
vaznost pjesme: imamo naime dva razliita genitiva s teoloSkom argumen-
tacijom: »identificirajuci ih izrazava jedinstvo spasopovijesti zbog Cega
Mojsijev kantik koji slavi Bozji zahvat u Izlasku ujedno je i pjesma koja
slavi Jaganjca, izvoditelja novog Izlaska §to je na svoj nacin razvoj prvo-
ga«." Nova pjesma moZe odjeknuti samo u mesijanskom vremenu jer no-
si tipi¢no kri¢anske oznake. »Ovi poklici izgovorenog liturgijskog znacaja
daju nam ponesto uvida u pocetke krSc¢anske liturgije...« jer kr§¢anska ih
liturgija i zove »novom pjesmom« (5,9).41 I novo ime Cini te stihove ti-
pi¢no kr§c¢anskim pjesmama (2,17; 3,12) jer govore o uzviSenom i prosla-
vljenom Kristu.*> Nova pjesma kao specifi¢no kr§¢anski dio liturgije raz-
vija se u nebeski ispunjenom ozracju. Krsc¢anska je stoga §to slavi Krista.
Nova zajednica uzima udjela u Kristovoj proslavi. Treba pripomenuti da
je »glavno teZiSte u novom, ne samo vremenksi nego i kvalitetno, kao
uzdignutom i sadrZajno drukcijem i novom $to je prethodnica nebeske
liturgije«.43 Mozemo zakljuciti da nova pjesma predstavlja zazivanje Go-
spodnjeg imena, jer obdareni Gospodinovim imenom moZemo u pjesmi
izraziti spasenjske dogadaje.

3. Novi Jeruzalem

I po treéi put imamo dva mjesta novosti, ovaj put povezane s Jeruzale-
mom. Prvo se mjesto nalazi u prvom dijelu Otkrivenja (1-3): »Pobjednika
¢u postaviti stupom u hramu Boga moga, i odande on viSe nece iziéi, i

38 P. PRIGENT, Apocalypse et Liturgie, Neuchétel 1954, 76.

39 Usp. U.VANNI, Apocalisse, Introduzione e esegesi, 3. dio, Roma 1973/74, 53.
40 Isti, 53-54.

41 M.D.STANLEY, Carmenque Christo quasi Deo dicere, CBQ 20(1958), 183.
42 Isti.

43 J.J. O'ROURKE, The Hymns of the Apocalypse, CBQ 30(1968), 402.
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napisat ¢u na njemu ime Boga svoga i ime grada Boga svoga, novog Jeru-
zalema, koji side s neba od Boga mojega, i ime moje novo« (3,12). Ovaj
smo redak vec spominjali i analizirali kod novog imena koje takoder stoji
u naSem retku. Drugo mjesto o naSoj tematici je u drugom dijelu knjige, i
to pri kraju Otkrivenja: »I Sveti grad, novi Jeruzalem vidjeh: silazi s neba
od Boga, opremljen kao zaruc¢nica naki¢ena za svoga muZa« (21,2).

a) Biblijsko i teolosko razumijevanje novog Jeruzalema

U Starom zavjetu ima viSe shvacanja o novom Jeruzalemu. U predegzil-
sko vrijeme kada je Izrael odnosno Jeruzalem Zivio u blagostanju i sigur-
nosti, prevladavalo je miSljenje da je Jeruzalem postojan i od Boga tako
zadti¢en i da Ce se svi razbiti koji poduzmu nesto protiv njega (Ez 38-39).
Ez 40,2 poznaje na Sionu nesto poput grada. Osobito za povratka naroda
iz Babilona, pri obnovi Jeruzalema (Zah 12,2 s): Jeruzalem Ce biti poput
opojne €aSe i kamen utvrde i osnaZenja kao §to se slavi njegova veli¢ina.
Zah 12,5 govori da je snaga Jeruzalema u Jahvi i sve ée okolo grada izgor-
jeti ali Jeruzalem Ce biti postojan (12,6). Jeruzalem ¢ée se opet nastaniti:
Zivjet ¢e u miru! (14,11). U poimanju novog Jeruzalema krije se i eshato-
loska koncepcija. Naizmjence se oznacuje kao brdo Sion ili Juda. Juruza-
lem ¢e biti oCuvan i slavljen do konca. Prorok Jeremija prima poziv u
Jeruzalemu i zbog privrzene mladosti i prvotne ljubavi poistovjecuje se s
njegovom sudbinom. U Jeruzalemu ¢e vladati mir i pravednost i svi ée
narodi hitati u to mjesto (Jr 33,2.16). Poruka oslobodenja iz Babilona u
Deuteroizaiji ¢esto odzvanja u Otkrivenju. Izaija opisuje kako je sazdan i
ispunjen novi Jeruzalem (54,11-17). Zajedno s Iz 52,1 ulazi optimizam
zbog raskosi Jeruzalema svetog grada kamo ulaze samo obrezani i €isti.
Najljepsa slika opisa Jeruzalema je u Ez 40-47.* Jeruzalem se neprestano
personificira kao zaruCnica. Ukrasenost zarucnice nadovezuje se na Ez
16,11, a odnosi se na prvi Jeruzalem. I u HoSei simbolizira se BoZja zajed-
nica kao figura zarucnice. Zarucnicka ljubav uvedena u Starom zavjetu
dalje se razvija i predstavit ¢e vrhunac odnosa izmedu Boga i ¢ovjeka kao
Sto je slu€aj u Otk 21-22. Sve nesavrSeno i prolazno u nebeskom Jeruza-
lemu uzdiZe se do Cistoce i savrSenstva. U novom Jeruzalemu Izraelova
povijest ostvaruje svoj cilj. To je pronalazak izgubljenog raja. U sredini
novog Jeruzalema stoji Zivotno stablo. Osigurana mu je BoZja zastita i
voda Zivota. Ivan je u svom Otkrivenju jednostavno preuzeo starozavjet-
na shvacanja i dalje ih razvio. Svjestan je da se ne priprema i ne osigurava
sadasnji nego bududi i eshatoloski Jeruzalem. Bitno pri novom Jeruzale-
mu prema Ivanu je Kristova uloga koja je uvijek s Bogom Ocem zajedno

44 Usp. RUIZ, JEAN-PIERRE M., Ezekiel in the Apocalypse: The Transformation of
Prophetic Language in Revelation 16,17-19,10 (Roma 1989, disertacija PUG).
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nazocna i djelatna u novom Jeruzalemu. Deuteroizaija se trudi prikazati
jeruzalemsku eshatolosku veliCinu: Iz 60,14 govori o Jeruzalemu kao sa-
birnici sviju i onih koji su bili progonitelji jer Jeruzalem je Jahvin grad.
Sam Bog je spasitelj i Otkupitelj (63,9). I Hagajeve rije¢i o novom hramu
kao i Zaharijine rijeci o Jeruzalemu ne mogu se ispravno shvatiti ako se
ne protumace u smislu eshatoloskog Jeruzalema.

U drugim spisima izvan Otkrivenja opisuje se motiv Jeruzalema. Tako
u Gal 4,26 piSe da je Jeruzalem naSa majka, dakle majka kr§¢ana. Mjesto
u Gala¢anima izjednacuje dakle Jeruzalem s Crkvom. U pismu Hebrejima
usporeduje se Jeruzalem s gradom koji postoji u nebu: prilaz Sionu, sve-
tom zapravo je ulaz u nebeski Jeruzalem (12,22). Ovdje se krije ¢injenica
da je Jeruzalem grad u nebu, predegzistentna velicina. Zemaljski je Jeru-
zalem bio razoren a motiv je Jeruzalema donekle Zivio produhovljeno
dalje.

Otk 21 govori pozitivnim izriCajima o konacnom spasenju, osobito u
kontekstu trijumfa zarucnice (21,1-22,5). Kontekst se usporeduje s opi-
som nebeskog Jeruzalema (21,9-22,5). Predigra u njega je mjesto o no-
vom Jeruzalemu. Prikaz nebeskog Jeruzalema literarno gledano majstor-
sko je izvodenje onoga §to u 3,12 i 21,2 odjekuje prema motivu novosti u
svezi s novim Jeruzalemom. Novi je Jeruzalem mjesto obecanja za pob-
jednika. On je Bozji grad i svet. To bi zasigurno moglo znaiti izabranje
nebeskog Jeruzalema kada silazak od Boga ne bi znacio diskontinuitet.
Novi Jeruzalem naime dolazi od Boga s neba §to se vidi iz prijedloga »ek«
(od, iz, s) koji pokazuje podrijetlo (3,12). Prijedlog »apo« (od) daje spoz-
nati Boga kao uzro¢nika novog Jeruzalema (21,2). Grad koji silazi s neba
predstavljao bi u doslovnom smislu predegzistenciju nebeskog grada. Taj
bi grad bio dar, ali sdm u sebi ne bi bio nov. Ovdje je posrijedi tako oblju-
bljen simbolic¢ki govor. Novi je Jeruzalem po istom simboli¢kom govoru
zajedniStvo izabranih i otkupljenih pobjednika u novom nebu i na novoj
zemlji. Literarni motiv Jeruzalem, »nov« u Otkrivenju viSe se puta i
nasiroko obraduje. Pozornost posebno obraca i kontrast prema Jeruzale-
mu, Babilon. Grad Babilon prozvan je velikim (16,19), ali njegova je ve-
li¢ina miSljena u negativnom smislu kao majka bludnici i otpadniki na
zemlji (17,5) Grad Babilon progirit ¢e kroz borbu svoje gospodstvo, ali i
ono je osudeno na propast (14,4; 18,2.10). Prikazan je kao Zena, izvan-
redno obucena Zena (17,4) a njezino je ponaSanje poput bludnice te se
stoga tako i naziva. Ona je Babilon i majka (17,5) a obladi se zlo¢inom i
sjedi nad vodama (17,1). Ona je osudena i odstranjena (19,2; 11,1s). Novi
je Jeruzalem opisan kao Zenski lik (21,9). Veé u 19,6-8 pokazuje se per-
spektivno kao Zena koja se pripremila. Novi je Jeruzalem kao zaru¢nica
(21,3): oni ée biti moj narod, a ja njihov Bog. Apokalipticki je Jeruzalem
zaruCnica, pripremljen za svadbu. I Zena, majka iz Otk 12 u opisu muka
jo§ nam u svojoj velifini i ljepoti moZe pribliZiti novi Jeruzalem. Slika je
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nelogi¢na ako je oznaka grada kao BoZje zaruénice protegnuta na nebe-
ski (novi) Jeruzalem. Spasenje se prvotno sastojalo u tomu da je grje$na,
prezrena i zemaljska zajednica podignuta na razinu BoZje zaruénice. Je-
ruzalem nije uveden samo kao motiv nego je detaljno i opisan. On je
dostojan ljubavi, on je ljubljeni grad (20,9), sveti grad (21,2). Cijela po-
sliednja vizija Otk 21,1-22,5 posveduje se nebeskom Jeruzalemu. U reci-
ma 21,1-8 uveden je samo grad. U 21,9-22,5 taj se grad pobliZe i opisuje.
Govori se o njegovim zidinama i ulazima (21,11-14). Pojavljuju se i mjere
svojim simboliCkim brojevima: éetverokut, dvanaest tisuca, duZina, $irina i
visina su jednake, pa zatim opet duZina od 144 jedinice. Jedinstvene mje-
re za zidine susreCemo u Otk 21,8-21. Pitanje je i o sredi§tu grada, hramu
i svjetlu. Umjesto hrama stupa BoZja nazo¢nost (21,22-23). Isto tako je i
svjetlo grada sam Bog i Jaganjac. Tu je i mjesto za sve otkupljene. Jeru-
zalem je zapravo BoZje mjesto. Hrama viSe ne treba (21,24-27). Tamo je
omogucena punina Zivota (22,1-2), ali se ostvaruje i punina pobjednika.
Jasno je da se radi o BoZjem stvorenju, $to se jo§ nije dogodilo. Ono je
tek simbolicki opisano, predmet je nade, izbora i otkupa.

Sve one koji su usli u ovaj grad slijede njihova djela. Oni su svoje halji-
ne oprali u JaganjCevoj krvi. To znaci da zemaljska zajednica od zemalj-
skog Jeruzalema izrasta do nebeskoga. Ali, je li to uistinu novo djelo? Jo§
vi§e: moze li se o tom gradu izre¢i kao $to kaze Otk 22,2: sveti grad, novi
Jeruzalem silazi s neba i ureSen je poput zarucnice?! Bog je uzro¢nik i
nebo je mjesto podrijetla novog grada. Govori se doduSe u prezentu jer je
videnje, prethodnica videnoga. Pravo ostvarenje naime pripada buduéno-
sti. Misao procesa polazi od dobrih djela: oni koji peru svoju odjeéu u
JaganjCevoj krvi ostaju vjerni. Ali novi je Jeruzalem s druge strane BoZja
zaklada. Kontinuitet izmedu zemaljskog i nebeskog moramo traZiti na
boZanskoj strani, odozgo. Bog pomaZe, a gdje je potrebno, stvara iznova.
Ne po ljudskoj volji nego kako predvidi. Ali ¢ovjek nesto &ini: dobra djela,
bori se, pere u Jaganj¢evoj krvi. No Bog ga mora pripremiti, i ovjek mora
biti od Boga sazdan za BoZju veliCinu. Ljudi su kao zajednica pozvani a
kao pojedinci bit ¢e poput zaruCnice ureSeni. To treba uzeti u individual-
nom i socijalnom smislu: personifikacija ispunjene zajednice, novog Jeru-
zalema. Novi Jeruzalem Zeli izreéi isto kao i nebeski Jeruzalem:* dakle,
nesto nadnaravno $to ne smijemo lokalizirati. Novi Jeruzalem pripada sa-
svim transcendentnom svijetu, on je vlastito BoZje djelo, svet i boZanski.

b) Nebiblijska Zidovska literatura o novom Jeruzalemu

Tema novog Jeruzalema Cesto se pojavljuje u apokrifima i u rabinskoj
literaturi. Novi je Jeruzalem prema Baruhovoj apokalipsi sirske verzije

45 Usp. CH. BRUTSCH, Die Offenbarung Jesu Christi, Johannes-Apocalypse sv. III, Zi-
rich 1970, 19.
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djelo: »na rukama svojim nosio sam te /.../ od vremena kada sam zakljucio
da stvorim raj«. Zajedno s rajem Bog je Adamu oduzeo i taj grad. U Da-
nijelovom Testamentu nalazimo doslovno mjesto o novom Jeruzalemu. I
ova knjiga povezuje grad Jeruzalem s rajem: »Sveti ¢e pocivati u Edenu i
nad novim ée Jeruzalemom klicati pravedni« (5,12). Za Cetvrtu Ezrinu
knjigu grad je samo dio raja: »Za vas je ¢ak otvoren raj, zasadeno stablo
Zivota, spremno blaZenstvo, izgradeni grad, izabrana domovina, ispunjena
dobra djela i pripremljena istina« (8,52). Jeruzalem gore, viSe je, dakle,
nego zemaljski grad, koji moZe biti razoren i prestati postojati. A Bog ga
je bio stvorio i obecao Covjeku na dar.

Rabinska literatura takoder poznaje dva Jeruzalema. Oba ¢e se poka-
zati. Gornji je Jeruzalem trajan, kao visi, ali donekle s donjim sjedinjen.
Rabi Johanan piSe: »Refe Bog: 'Necu uéi u gornji Jeruzalem dok ne
udem u donji Jeruzalem!« Prvo govori o donjem Jeruzalemu: »Nalazi§ da
je Jeruzalem sazdan gore kao i donji Jeruzalem. Iz velike ljubavi prema
donjem Jeruzalemu ucinio je jedan gornji druk¢ije, kao §to i glasi: 'Gle, u
ruke sam te upisao, tvoje su zidine uvijek preda mnom’.« Veli¢ina nebe-
skog Jeruzalema je detaljno i to¢no opisana u 4 Ezr: »Gledam:... visoko
sagradeni grad, na snaZnim temeljima izdvojeno mjesto« (10,27 s). U
istom se kontekstu nastavlja »Stoga sam ti pokazao sjajnu krunu i njezinu
Cudesnu raskoS« (4 Ezr 10,50). I Sibilina knjiga istiCe najviSe mjesto za
Jeruzalem: »I zaZelio je Bog grad, u€inio ga sjajnijim od zvijezda, sunca i
mjeseca. U njega je poloZio nakit i napravio je sveti ‘"dom’« (5,42 s). Ot-
krivenje ne zastupa da je novi Jeruzalem predegzistentne veli¢ine. Isto-
dobno saznajemo i ¢itamo da novi Jeruzalem silazi s neba. Novi je Jeruza-
lem ve¢ pripremljen (npr. u Apk Bar 4,3 s). Baruhova apokalipsa donosi
tvrdnju: »Tako se kod mene priprema (Jeruzalem) zajedno s rajem« -
(4,6). Silazak novog Jeruzalema Ce$ce se spominje u 4 Ezr, Jeruzalem ée
se pojaviti u pravo vrijeme: »... dolazi vrijeme /.../ da se pojavi nevidljivi
grad« (7,26). Objavljeni grad nosi takoder ime Sion, Bog ga je stvorio.
Prema 4 Ezr gradu je zbog njegove velianstvenosti dodijeljeno ne samo
povlasteno nego najistaknutije mjesto. Tako i tvrdi: »Tamo ne smije po-
stojati nikakva ljudska gradevina, gdje ¢e se objaviti grad Visnjega«
(4,53). Henohova je knjiga takoder preuzela motiv novog Jeruzalema
(53,6). Novi je grad na mjestu staroga grada i u svakom ga pogledu nadi-
lazi. O silasku novog Jeruzalema u rabinskoj literaturi nema iskaza, no
opisuje se nekoliko puta u mladim midraSima. Imamo tako Mojsijevu mo-
litvu za Izrael i za Jeruzalem: On se moli za Jeruzalem: »Daj da Jeruza-
lem uzade na nebo i nikada ga ne razori; tamo saberi rasute Izraelce da tu
stanuju u sigurnosti« (Midr Vajjisa’ Beth ha Midr 1,55.23). Prema Ilijinoj
apokalipsi rabinska literatura potvrduje jednostavno videnje o silasku Je-
ruzalema (Beth ha Midr 3,67.29). U rabinskoj literaturi takoder se govori
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da je Jeruzalem prvo potpunoma izgraden, izabran i od velikog sjaja (Mi-
steroth R. Simon b. Johai der Beth ha Midr 3,80.25). Na mjesto starog
Jeruzalema, po Manaseju Danielu, siSao je s neba sagradeni Jeruzalem
(Beth ha Midr 3,128.11). Rabinska je literatura proizasla iz ¢injenice da je
zemaljski Jeruzelem razoren ali dalje vrijedi da treba postojati Jeruzalem
kao obecanje koje traje. Cionizam se razrije§io, od Boga se nadaju i
ocekuju izgradeni i produhovljeni Jeruzalem koji jedino postaje novo i
trajno postavljeno djelo. Zaklju¢no se moZe kazati ako Jeruzalem moZe
si¢i, onda ve¢ donekle postoji, ne kao veli¢ina u sebi nego kao dar koji ée
Bog na koncu izvesti. Na temelju opusa novog Jeruzalema izlazi da je
rije¢ o zemaljskom gradu Jeruzalemu.

To je misljenje uslo duboko u kr§¢ansku povijest. Za vrijeme kriZarskih
ratova poistovjetili su zemaljski s nebeskim Jeruzalemom. Imamo svje-
doCanstvo: »Grad koji vidite /.../ slika je nebeskog Jeruzalema, lik je onog
grada za kojim #udimo; da tvori /.../ onaj nebeski grad.«*® Jo¥ jasnije o
tome govorl pokllk »Raduj se, zemal}skl Jeruzaleme, pocetak nebesko-
gal«*” Iz potonjeg je vremena ostalo saCuvano da se Kristofor Colombo
bavio mislju da zauzme BoZji grob.®® Medutim, nije moguce zemaljski i
sagradeni Jeruzalem poistovjetiti s Izraelom jer to bi bila cionisti¢ka ideo-
logija, jer za takvo tumacenje u Bibliji nema nikakvih temelja. I rije¢ Zena,
zarucnica iz Otk 19 ne smije se razumjeti u antropolo$kom i personalnom
nego simbolickom smislu. Isto je tako i negativna slika (Babilon) shvace-
na u prenesenom smislu. Babilon kao zla Zena zapravo je pokvareni grad.

Novi Jeruzalem moZe takoder na starom Istoku biti obja$njen uz po-
mo¢ religiozno-povijesnih paralela. U drugim su religijama ovjekovjeceni
zbog svoje velifine svjetovni gradovi. A Zidovska predaja poznaje novi
grad koji je nadzemaljski sazdan, iako postoji u zemaljskom gradu. Nebe-
ski je Jeruzalem od Boga pripremljen te pripada eshatolo$kim spase-
njskim dobrima. Kao §to treba odstraniti identiﬁkaciju zemaljskog i novog
skom Crkvom. Tom je iskuSenju popustio i sv. Augustm »Nebeski Jeru-
zalem, iz milosti uspostavljem Bozji grad siSao ]e s neba ¢im je Bog po-
slao svog Duha.«* Isto su zastupali i u 8. sto sbecu da je novi Jeruzalem
Crkva odabranika, utemeljena na Isusu Kristu.” I Beatus iz Liebne zastu-
pao je da je novo nebo Crkva.>! Takva poimanja treba odstraniti j jer ona
trebaju dati moguénost eshatoloSkom tumacenju. Sli¢no je i razumijeva-

46 Isti, 20.

47 Ist

48 Ish.

49 Isti, usp. N. DOMINGUEZ, Apocalypsis Jesu Christi, Madrid 1968, 444.

50 Usp. Ch. BRUTSCH, Die Offenbarung Jesu Christi, Johannes-Apocalypse, Ziirich-
Stuttgart 1970, 20.

51 Ish.
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nje Silezija iz 17. stoljeca da nebeski Jeruzalem treba izjednaditi sa sa-
daSnjim vjernicima: »Novi si Jeruzalem ti za Boga, moj kr§¢anine, ako si
roden iz Bozjeg duha.«<*? Svako objasnjenje koje Jeruzalem objasSnjava
kao materijalni grad nije opravdano i samo je vremenski uvjetovano. Novi
je Jeruzalem lokaliziran, ali govore¢i samo simboli¢ki. Lokalizacija Jeru-
zalema odnosi se na Zivu zajednicu koja je po svojim atributima sveta,
Bozji grad, djelo Bozje. Jeruzalem je u kontinuitetu sa zemaljskom zajed-
nicom, bilo s Crkvom ili s pravim Izraelom.>?

4. Novo nebo i nova zemlja

Pri kraju Otkrivenja u velebnom videnju je Ivanova tvrdnja: »I vidjeh no-
vo nebo i novu zemlju, jer — prvo nebo i prva zemlja uminu; ni mora vise
nemax (21,1). To videnje nije naravna ni znanstvena izreka o prolaznosti
zemlje niti futurolo$ko gledanje §to ¢e nastupiti nakon uni§tenja zemlje.
RijeC je o apokaliptickom videnju koje predstavlja vrhunac Otkrivenja.

a) Biblijsko-teoloski pristup

Svi se komentari slaZu da su reci 1-8 uvod. Na$e mjesto sluZi tako kao
okvir videnju. Uvedeni su nebo i zemlja pri ¢emu se misli na totalitet.
Uvedeno videnje novog neba i nove zemlje neke je vrsti antiteza prema
prvom nebu i prvoj zemlji koji su nestali. I mora kao negativne sile viSe tu
nema. Vizualni se dio nastavlja u akusti¢nom stilu (21,3). Pa ako se ne
Zeli spekulirati i egzaktno prikazati novi svijet, opravdano je postaviti pi-
tanje o smislu i sadrZaju. Odmah se vidi da su novo nebo i nova zemlja
spomenuti samo usput. I uskoro ée se veé izvjeStavati o propadljivosti i
ugroZenosti onoga §to je dosada bilo. Sve ide u prilog tomu da je rije¢ o
sasvim novom stvaranju. Jer novo je stvaranje sredi§nja dogma Otkrive-
nja. Prema Kraftu dva se pitanja postavljaju u svezi s ovim retkom 21,2:
da su i novo nebo i nova zemlja novo BoZje stvorenje iz niesa i hoce li
novo nebo i nova zemlja biti obnova staroga stvorenja?>* No, odmah tre-
ba kazati da su to potonja a i suvremena pitanja u koja autor Otkrivenja
nije ulazio. Stoga se u svezi s tim ne moZe naéi jasna diferencijacija. Preo-
kret izmedu onoga $to je bilo i onoga $to videnje obja$njava sud je o sta-
rom i uspostava novoga. To ée reci Otk 22,11: pravednik neka vjeruje a
svetac neka se posveti. Krist sudac unistit ée grijeh i zlo te stvoriti novi
red. I Matej poznaje sud kao pocetak novog eona (19,18). Grijeh i zlo
tako jako gospoduju da sve stvorenje stenje u porodajnim bolovima za

52 Isti.
53 Sli¢no se zbivalo i s pojmom Sion u Starom zavjetu i Zidovstu.
54 Usp. H. KRAFT, Die Offenbarung des Johannes, Tiibingen 1974, 262.
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oslobodenjem (Rim 8,19-21). Prolaz staroga, rasulo, da bi moglo nastupiti
novo, imamo i u 2 Pt 3,10-13. NadilaZenje zla, odstranjenje smrti i nepri-
jateljskih sila preduvjet je Kristove sadasnjosti koji je svojim sudom omo-
gucio socijalni i individualni Zivot u punini. :
Ivan je u svom opisu toliko pod Izaijinim utjecajem da upravo moZzemo
reéi da je Ivan »orobio« Izaiju.>® Iz 65,17 uistinu donosi pravu poruku
novosti: »Jer, evo, ja stvaram nova nebesa i novu zemlju.« Nema vise spo-
mena ni traga prijaSnjemu. Sada, naravno, razumijevanje Starog zavjeta u
tom pitanju nije jednoznacno, kako bismo prije svega htjeli naslutiti. Sep-
tuaginta u svoj prijevod ne unosi glagol »Zelim stvoriti«, jer prevoditelj
nije mislio na novo stvaranje, nego na obnovu staroga svijeta, on je viero-
vao na neprolaznost Izaijine tvrdnje i obecanja da ée novo nebo i nova
zemlja potrajati kao i novo ime jer im je sim Bog autor (Iz 66,22). Izaija
te izriCaje prorokuje kao obecanje, a Otkrivenje ih preuzima kao ispu-
njenje. Ispunjenje je eshatoloSka datost koja prikazuje BoZje ozradje.
Izraelci primaju obecanje a udio im je sreca; bit e oslobodeni, zaposjest
¢e zemlju i ostat e na odstojanju od prokletstva i od bilo kakvoga zla.
Izaija prorokuje obnovu staroga kao §to to izlaZe otacka egzegeza: »govor
0 novom nebu i novoj zemlji ne odnosi se samo na kvalitetu nego i na bit,
one se mijenjaju u savrieniju narav; ne govori se samo o akcidentima ne-
£0 o substanciji stvari. Stvaranje maksimalno teZi prema biti stvari.«>®
Mesijanska ¢e obnova sti¢i do ispunjenja. Staro nebo i stara zemlja bili
su povezani s grijehom i zlom. Oni su bili stvoreni kao dobro i na pomoé
ljudima (Post 1,26). Covjek slika Bozja podreden je da gospodari nad dru-
gim stvorenjima. Ali grijeh ima tako velike posljedice da bogosli¢nost iz-
bljeduje. Cak je i zemlja onetiséena. Sud donosi uniitenja (Iz 24,1-6). Ta-
ko prolaze nebo i zemlja i svjetovni red mora na BoZjem sudu biti obno-
vljen. Kada staro stvorenje prode, bit ¢e mjesta za novo stvaranje (1 Kor
7,31). Otkupljenje stize od zadnjeg kutka postojanja. Izrael nije dijelio
mitsko shvacanje o ciklicnom povratku u kaoti¢ni prapocetak. Bog pri
inauguraciji novog neba i nove zemlje ponovo zahvaca u korist ljudi. Ta-
ko nastupa ostvareno otkupljenje koje nije nista drugo doli novo eshato-
losko stvaranje. Sve §to ne sluZi novom stvaranju, treba i$¢eznuti. Povijest
ljudi i svijeta treba imati svoju svrhu, bilo vremenski, bilo teoloski. Obno-
va prirode pocetak je obnove duha kako piSe Rihard od sv. Viktora: »pr-
vo postavlja temelje, zatim prilaZze proslavu pravednih da posto-poto uza-
demo od zemaljskog do nebeskog i stignemo od vidljivoga do nevidljivo-
ga.<’’ Moguée je da ée i materija u svijetu biti uzviSena. Materija sigurno
odreduje Covjeka: svijet ¢e biti oCiS¢en od grijeha i uzvien od Boga

55 Osobito to vrijedi za Deuteroizaija i Tritoizaiju. I ne smijemo izgubiti iz vida da veéina
novozavjetnih izri¢aja pretpostavlja Stari zavjet i bez njega bi izgubio svoju inkarnaciju.

56 N. DOMINGUEZ, Apocalypsis Jesu Christi, Madrid, 438.

57 Isti, 437.
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(Suppl qu 74a 1 C). Drugi vatikanski sabor takoder se iz pastoralne brige
bavio ofekivanjem novog neba i nove zemlje. Napredak je gotovo pred-
radnja BozZjeg kraljevstva, ali moZe tome pridonijeti da se stvori bolji red
(GS 39). Pastoralno usmjerenje prema novom nebu i novoj zemlji vodi
etickom usmjerenju novostvaranja. Iskvarenost i ni§tavost trebaju biti od-
stranjene i moralno nadomjestene. Naime disharmonija i grijeh ¢ine da
sve stvorenje Zudi za otkupljenjem (usp. Rim 8). Ako se, dakle, razori
grijeh, moZe konacno nastupiti uspostava reda i obnova. U konacnici se
radi o Zivotnoj izgradnji, doduse, eshatoloski, ali opet anticipativno. Pro-
slavljeni spasenici uvuceni su u dinami¢nu izgradnju novostvaranja.

b) Izvanbiblijska literatura o obnovi sveg stvorenja

Novo nebo i nova zemlja pitanje su iz kozmogonije. Problematika je ta-
koder aktualna u Zidovskoj predaji: u apokrifima i u rabinskoj literaturi.
Kao dobar pregled moze posluZiti brojni materijal u Strack-Billerbecku u
vezi sheme i podjele.”® Apokrifi zastupaju dva miljenja. Jedni zastupaju
da svijet zapravo ne prolazi. Zivot je na zemlji uni§ten kao posljedica gri-
jeha. Prema tome obnova svijeta i novo stvaranje sastojat ¢e se u tome da
se stari svijet okrece u novi. Tako imamo izvjeStaj da svjetska gradevina
nece propasti i biti predana zaboravu (Apk Bar 3,4-41). Nede biti iskori-
jenjeno ni mnostvo Zivih bica, a ni Covjek. Samo e ono propasti §to je
proizaslo iz grijeha: zemlja ¢e propasti s vinom i uljem zbog nevjere (Jub
23,18 i Bar Apk 31,5-32,1.6). I sve ¢e zbog ljudi propasti, Zivotinje, ptice i
ribe. UniStenje Ce izvesti Bog. Ali on ¢e jos slavnije uspostaviti svoje stvo-
renje. Obnova svijeta je ukinuce staroga svijeta. Izabranik ¢e se mirno
nastaniti i sam ¢e Bog obnoviti nebo i zemlju. (Hen 45,4s; Jub 1,29; 4,24).
Gresnicima tu nema mjesta. Zemlja ¢e biti o¢iSéena i posvecena Drugi
misle na propast svijeta u doslovhom smislu: »Svijet ponire u podetnu
Sutnju stvaralackog kaosa, bilo na krace ili na duZe vrijeme ili u potpuno
uniStenje. Obnova svijeta znaci preobrazbu kaotlcne situacije ili potpuno
novo stvaranje novog neba i nove zemlje«.>”’ Propast svijeta oplsuje seu
vrijeme kada ¢e umrijeti Mesija, svijet ¢e propasti i nestati kao i na pra-
pocetku da nitko ne ostane (4 Ezr 7,29s; Hen 83,39). Zemlja ée se povra-
titi u ponor. UniStenje vatrom osobito esto opisuju Sibilina proroganstva
(npr. 3,81s). Nebeski ¢e svod pasti na zemlju i u more i goruéi ée potok
sazgati zemlju i more i sve e biti rastopljeno. A nakon toga ée nastupiti
sud. Obnova svijeta znaci preobraZaj kaosa i uspostava novog stvaranja (4
Ezr 7,75). Hen 72,1 nastavlja slicnu misao da zakoni i vrijeme pripremaju
novo i vjecno trajno stvorenje.

58 Usp. H.L. STRACK-BILLERBECK, Kommentar zum neuen Testament aus Talmud

und Midrasch, sv. 111, Miinchen 1926, 840-847.
59 Isti, 841.
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I rabinska literatura govori o novom stvaranju. ProduZenje i produ-
bljenje leZi u tome da Targumi, Midrasi i razni rabinski iskazi razvijaju
opis svjetske obnove. Neki spisi odbijaju propast svijeta. Novo se stvore-
nje sastoji u uspostavljanju staroga ali odstranjeni su grijeh i zlo (Targ
Jeras Pnz 32,1). Ima onih koji nece iskusiti smrti u ovom svijetu nego ée
biti obnovljeni u buducem svijetu (Midr Qoh 1,4/6a/). R. Jeho$ua b. Qur-
he najbolje obja$njava nase razumijevanje: »Nije li Pismo trebalo reéi:
jedna zemlja odlazi i druga dolazi ali rod ostaje vie¢no postojati. Je li
zemlja stvorena zbog Covje€anstva? Ipak, upravo radi ljudi. Ali zato §to
ovjetanstvo nije ostalo u BoZjim naredbama, stoga nestaje i buduéi da
zemlja ostaje u BoZjim propisima, zato ne i§¢ezava.« Drugo se misljenje
sastoji u tome da se svijet uniStava i vrada u praiskonski kaos. Obnova
svijeta je izvodenje iz te situacije ili ako bi se sve razorilo, onda je novo
nebo i nova zemlja djelo bozanskog novostvorenja. Cak se znade i vrije-
me razorenja svijeta (Sank 97ab). Kao pomo¢ za izraunavanje posluzila
je simbolika broja sedam koji oznacuje puninu i zrelost za uniStenje svije-.
ta (R. Qattina i Abaja RH 31a, 20 Seder Eljj R 2 pozivaju se pri tome na
Ps 139,16 i Zah 14,7). Stovise, specificira se i mjesto uniStenja (Midr Ps
50): »Otkuda je Bog stvorio svoj svijet? Iz Siona kao §to glasi: sa Siona je
ispunio ljepotu, naime ljepotu — svijet. Zna¢i li to da je stvorio svjetlo?
(Ps 50,2). Upalio je svjetlo (naime sa Siona pri stvaranju svijeta) /.../ I ako
Bog obnovi svoju zemlju, obnovit ¢e je sa Siona, kao §to glasi: utvrden ée
biti (sa Siona) brijeg Doma Jahvina.« I Histika je ustvrdio:%° »Mojsije je
govorio o Bogu: ako se zakleo svojim ocima, nebom i zemljom, pravo bi
ucinio kada bi njihove sinove unistio, jer upravo kako nebo i zemlja pre-
staju, tako bi i kod vas prosla Zivotna nit. Ali kao Gospodar svijeta, tako
se nisi zakleo...« Bog ¢e uciniti da oni (nebo i zemlja) produ, izmijenit ée
ih kao odjecu (Targ uz Ps 102,27). Nebo ée naime proéi kao dim, a zemlja
istrunuti kao haljina (Targ uz Iz 51,6). Napokon susreéemo i pojam
»nov«. Ugledati novi svijet znaCi uéi u nove odnose, doZivjeti izmijenjene
prilike (Apk Bar, sir; Post r. 30; Midr uz Est 2,5). Novo ée se nebo i nova
zemlja tek tada pojaviti kada bude izvrien sud.

Redak Otk 21,1 spominje uz obnovu i odstranjenje mora. Prema ta-
daSnjem uvidu more je skrivalo u sebi ne§to mitskoga $to je moglo biti veé
samo zato §to je njime bilo teSko i opasno putovati. K tome je more mje-
sto bure. Ono je za staroistotno razumijevanje kaoti¢no i mjesto praele-
menata stvorenja. Tako je more bilo mjesto zla, tj. mjesto protubozanskih
sila. More je bilo mjesto i obitavali§te protuboZanskog zmaja, prasvjetske
sile. Stoga ¢e more kod novostvorenja biti razoreno. I u Starom zavjetu
more se susrece kao mjesto mitoloskog i opasnog (Job 7,12) te Ce biti

60 Mjesto poznaje u meduvremenu i pustoSenja i razvaline kao §to ih je opisao prorok
Jeremija (4,27; 9,10).
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uniSteno (Iz 51,9 s; 27,1; Ps 74,13; Job 26,12). Apokrifna literatura pozna-
je odstranjenje mora. Sibiline izreke spominju uniStenje vatrom koja ée
isusiti i more: vatrom i uniStenjem nestat ¢e more, zemlja i s njima sav
Zivot i Covjek, a sve je uzrokovala Covjekova zloca (3,81s; 4,188; 5,447).
Imamo tako i sasvim detaljan opis uniStenja mora: »More ¢e do ponora
ustuknuti i vodeni izvori ¢e izostati i rijeke presusiti« (Asc Moy 10,6):
Ovakvo miSljenje o moru bilo je proSireno i u starih Grka (Plut de Isid et
Osirid 7).

5. Sve novo

Konacno i osobito vazno mjesto o novosti imamo u Otk 21,5s: »Tada
Onaj Sto sjedi na prijestolju rece: 'Evo, sve ¢inim novo! 1 doda: Napisi:
Ove su rijeci vjerne i istinite’. /.../ ’SviSeno je! Ja sam Alfa i Omega,
Pocetak i Svrietak! Ja ¢u Zednome dati s izvora vode Zivota zabadava.«

Ovdje svaku rije¢ valja promisliti: »Evo«, znaci nesto iskljudivo §to za-
pocinje Bozjim uvodenjem svega novoga. NaSi izri¢aji mogu u najboljem
sluCaju biti slabi prizvuk. Precesto su to samo prijevara i razvodnjenje. S
retkom 3 pocinje naime auditivni dio. Zajednica koja sluSa prima nav-
jestaj o buducoj eshatoloskoj poruci. Ono o ¢emu ¢itamo u 21,6 osobito
svecano dolazi do izricaja. Bog stoji na pocetku i na koncu spasopovijesti.
Spreman je dati, on ¢e u€initi ljude dionicima na svojem djelu. Redak 5a
pokazuje da je ostvarena buduca cm]emca prema kojoj sadasn;ost dina-
micki tezi kao za plodom BoZjeg utjecaja.®’ Osobito ovdje u 21,5 imamo
crescendo dijaloga u naSem stavku 21,3-8. Mjesto 21,5 pokazuje promje-
nu subjekta, bolje, ustvari nema nikakvog subjekta. Po Vanniju »inter-
vent andela Cuvara vjerojatno podvlaci jo$ eksplicitnije vaznost onoga $to
Bog govori zajednici, Ivan je sve to, vjerojatno, zapisao i koliko je bilo
naplsano pI‘OVJCrlt ¢e se koherentno$céu Bozleg autorstva i Boga ¢imbeni-
kac.’ M]esto je troclano kao $to svjedoCi upuceni glas. Opazamo takoder
da se mijenja vrijeme u naSem retku. Ova pojedinost vjerojatno je dovela
do podjele retka na dva dijela ali i opaske oko promjene subjekta. Prije-
dlog »epi« (na) ovdje oznacCuje dativ a po sebi bi mogao stajati s geniti-
vom. »Hoti« (jer) je deklarativno, ali moZe takoder biti kauzalna oznaka.
Prema smislu prednost ima deklarativno zna(':enje Ipak treba prihvatiti
da opravdanje i izdvajanje recenice s »hoti« teZi i zagovara kauzalni prije-
vod.

U Ivanovom se Otkrivenju ¢esto ¢uje glas: medu ostalim andelov glas i
Kristov glas. Ovdje se dapace Cuje Bozji glas. To je prvi i jedini put spo-
menuto. Time je izreen vrhunac Citavog Otkrivenja i svih drugih detalja.

61 Usp. U. VANNI, Apocalisse, Introduzione e esegesi, 3. dio, Roma 1973/74, 71.
62 Isti.
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Ako se pretpostavi isti subjekt, onda je mjesto tro¢lano: anticipira se pre-
thodno Bozje djelovanje, izriCe se osiguranje i provjera kao i Bo¥ja garan-
Cija za njegovo izvrSenje, jer Bog je gospodar vremenima i dogadanju.
Medu ljudima vrijedi uvijek staro pravo: »Nema niSta nova pod suncem.«
Ali Bog kojem ni§ta ne moZe uzmaknuti djeluje boZanski i u tom novo-
stvaranju. Citavo se mjesto prikazuje u dijalogu i u sve€anom tonu.

Izri¢aj dolazi jedinstveno u &itavom Otkrivenju, osobito povezan s Kri-
stom Jaganjcem koji je novostvorenju omogucio pristup Bogu. Prisutno je
stvorenje opisano samo pod dinami;kim vidom jer sada$nje je stvorenje
tek na putu ostvarenja prema buduéem stvaranju koje je ovdje opisano.
»Sve novo« vodeti je motiv cijele knjige. Bog je progovorio prvu rijed u
povijesti kao i u Post 1: »Neka bude svjetlo«. Sada, u posljednjoj Knijizi,
opet se uje Bozji glas kao $to je to bila prva stvaraladka rije¢, samo u
nesto drukcijem obliku: »Evo, sve ¢inim novo!« Eshatologija, ostvareno
otkupljenje zapravo je novo stvorenje koje je vee i ima veée pouzdanje
jer ono je punina svega dosadasnjega.

Recenica je u futury, ali se odnosi na ondasnju zajednicu kojoj vidjelac
Ivan piSe ove rijeci kao izbor, utjehu i pouzdanje. Lohmeyer dijeli redak
5 na dva dijela: prvi dio s glavnhom izrekom o novosti bio bi zavr§ni dio
21,1-4, a drugi dio dalji opis i uvod u drugu scenu s recima 21,5-8.%% I bez
te scene je posvema jasno da je izricaj saZetak svih mjesta o »nov« — »kai-
nos« a osobito saZetak mjesta Otk 21,1-2 gdje se govori o novom nebu i
novoj zemlji te 0 novom Jeruzalemu. Stoga ne zatuduje da egzegete kada
obraduju ovo mjesto govore o svim mjestima novosti (kainos). Iz ovog
mjesta dapaCe uzimaju misli za Citavu teologiju Otkrivenja za razliku od
Pavlove teologije ili u svezi sa Starim zavjetom. Mjesto 21,5a nadovezuje
se na govor i mifljenje u Starom zavjetu kod Iz 43,19: »Evo ¢&inim nesto
novo: zar ne opazate...« Ovo je mjesto osobito vaZno za Septuagintu. Ot-
krivenje umece u citat jos i »panta« (sve). VaZno je da time apokalipticki
izriCaj ostaje povezan s prosloi¢u. Tako je ovo mjesto jo§ snaZnije nego
kod Izaije. A Ivan vidjelac Zeli time prognanicima navijestiti novo razdo-
blje. Cijela je izreka utjeha i obecanje za prognanike u babilonskoj situa-
ciji, koja za Zidove mora izgledati kao jedina realna buduénost. Ali kada
se izlaz Cini najmanje moguéim, preokret dolazi s BoZje strane. I Tritoi-
zaija govori isto, jer kao $to e stvoriti nova nebesa i novu zemlju, tako ée
oni trajno egzistirati pred Bogom. (66,22). Ovdje se ne govori o prvom
stvaranju nego, uglavnom, o novom stvaranju: stvaranje je jednako spa-
senju. I inade kod Izaije vrijeme je izre¢eno u futuru (43,19). Al to je vise
od pukog predstojanja nekog dogadaja. Pavao u 2 Kor 5,17 ima isti govor
kao i u Otk 21,54, ali je samo po obliku jednak i posuden od Iz 43,19.
Pavao u 2 Kor 5,17 poznaje vlastitu perspektivu i tesko to mjesto

63 Usp. E. LOHMEYER, Die Offenbarung des Johannes, Tiibingen 1953,2 155.
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uskladuje u svoju teologiju. Novost je prema Pavlu ostvarenje po Kristo-
vom djelu i kroz njegov Zivot. To $to je sam Isus Krist postigao prema
Pavlu moZe postiéi svaki kr§¢anin, ali samo i iskljucivo po Kristu: ako je
tko u Kiristu, tek je onda novo stvorenje (2 Kor 5,7). Dopustiti to ostva-
renje odlucujuéi je dogadaj obnove, jer ne vrijedi ni obrezanje ni neobra-
zanje nego novi stvor (Gal 6,15). To znaci odbaciti stari Zivotni odnos i
stare Zivotne vrednote i biti spreman za novo. U Kristu Isusu novo se ve¢
dogodilo, a ljudima je novo tek nagovijeSteno. To je pavlovsko shvacanje
diskontinuiteta. Staro i dosadaSnje zapravo ne vrijedi niSta. Odlucujuéi je
naime intenzitet odnosa prema Isusu Kristu.

Novo se medutim u ivanovskom shvacanju razvija, raste i ¢ini kontinui-
tet. ProteZe se linija spasenja koju preuzimlje Krist i vodi nenadmasivom
vrhuncu. Ovo shvacanje olakSava prihvatiti Isusa Krista. To $to je stvorio
Isus, bolje je, savrienije i novo. To je nalin BoZjeg djelovanja koje vodi
Covjecanstvu. Bog izvodi dogadaje do vrhunca, a ¢ovjek koji je ucinio do-
bra djela, oprao je svoju odjecu u Kristovoj krvi, bit ée takoder podvrgnut
sudu i pobijediti. Ne samo njegovo eticko dogadanje i nastojanje, nego
cjelina, univerzum, jednostavno ¢itav ¢ovjek pojavit ¢e se na sudu i biti
nagraden kao pobjednik s ukupnos$cu uvjeta i onoga §to je postalo, Citav
¢ovjek u svem svojem bitku, u vremenu i prostoru s drugima i sa stvarima
bez kojih ne bi bio niSta. Sve je to ugradeno u boZansku Providnost u njoj
1 po njoj objavljeno.

Na tom se mjestu razvija teoloSko razmiSljanje koje vidi stvarnost i lju-
de u ruci onoga koje sve tamo od punine i svrSetka govori: »Evo sve ¢inim
novo!« Iz te slavne rijeci obe€anja postaju slobodna za obnovu Zivota i za
promjenu uopée ovog svijeta. Takvo nesto zvuci eksplozivno i revolucio-
narno. I danas je taj svijet mjesto gdje je Bog ve¢ na djelu da sve obnovi i
gdje se zahtijeva Covjekova suradnja. Tako obeéanje znali novo Bozje
stvaranje gdje ¢e Covjek postati slican novom ¢ovjeku Isusu Kristu i po-
sti¢i obnovu. Nasuprot toj obnovi postoji ogranicenje, ali Bog je uvijek
otvoren i kadar sam od sebe izvrSiti obnovu.

Knjiga Otkrivenja ne postavlja nikakav zavrSetak jer takav BoZji glas
nije odzvanjao u proslosti: »Sve sam ufinio novo«, nego »ja Cinim sve
novo«. Prvo dolazi djelo novosti. On ¢ini vjeéno novo, jer vijeCnost je nje-
gova oznaka. To su napomene i ohrabrenja crkvenim zajednicama, makar
predstoje teska progonstva, on sve izvodi na dobro.

Zakljucak:

Novost u eshatoloskoj perspektivi

Neporecivo treba upozoriti na Kristovu ulogu kada se govori o novosti jer
u njemu je ona ve¢ oZivotvorena. A joS§ izostala buduénost i predstojeci
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svijet opisuju se negativnim izricajima. »Kainos« je neke vrsti klju¢ za
eshatologiju koja upravo pod tim izri€ajem u svojem zna&aju kontrasta i
kontinuiteta, dinamike i finaliteta dolazi na vidjelo. U BoZjoj je ruci, a
tice se Covjeka.

Uzimamo u obzir da su svi novozavjetni izrifaji podloZni zadaéi nav-
jestenja. To vrijedi i za kainos, neos. Vazna je dinstinkcija da pojam novo-
sti implicira vremenski i kvalitativni odnos.** Moramo pri tom pripaziti da
oboje vrijedi za oba izriCaja (kainos i neos). Polazeéi veé otuda, ne moZe
izriCaj »nov« (kainos, neos) biti jednostrano vremenski ili jednostrano
kvalitativno izloZen. Ipak, iskljuciva uporaba »kainos« (nov) znadi da se
Knjiga Otkrivenja opredijelila u svojoj teologiji za ono novo i kvalitativno
bolje. Cikli¢no poimanje povijesti nema mjesta u Bibliji i stoji dijametral-
no u suprotnosti prema inkarnaciji. Naime, tek i samo u Kristu nastupilo
je nesto potpunoma novo, novo vrijeme, novi eon u kojem je BoZje otku-
pljenje doslo do ispunjenja. Zakljuéne rijeéi u Stuhlmacherovom &lanku
pokazuju sinteticki i jasno 3to treba drZati o kriéanskoj apokaliptici:
»Onaj starozavjetni izri¢aj Evo, sve ¢inim novo’, preuzela je Zidovska tra-
dicija, Novi zavjet je proslijedio i od postaje do postaje ova se rije¢ iznova
Cuje i razumije u prakrS¢anskoj povijesti. Tu BoZju rije¢ moZemo i smije-
mo mi danas i samo onda i samo tako preuzeti da nam dode do srca i do
razuma ako se kad pojavi kao izgovoreni eho pun obeéanja za svijet a u
odnosu na pavlovsku borbenu tezu u 1 Kor 2,2: jer za mene je najvaZnije
2znanje o Isusu Kristu. Samo u njegovom znaku moZe i bit ée svijet obno-
vljen jer jedino u njemu, i na nista drugo Bog se neraskidivo vezao.«

IzriCaj novosti ima prije svega eshatoloski odnos. U posljednjem vide-
nju Otk 21-22 rasko$no je opisan novi svijet - novo nebo i nova zemlja,
novi Jeruzalem, i »Evo, sve ¢inim novo«! Ali sadrZajno govoreéi u cijelom
se videnju nudi malo pozitivnoga. Cesto se opaza da se Otk prikazuje
rado u antitezama i konstrastnim slikama i stvarima. To se slaZe s opisom
novog svijeta s velikom razlikom: staro je pri ruci, dohvatljivo, stoga lako
opisivo, ali novo se vidi samo prethodno i u videnju. Novi je svijet
vecinom negativno opisan i pokazno je to §to on nije. Novo je drukéije,
mnogo toga od staroga viSe nije tu. Jer jasno je re¢eno u 21,1: prvo nebo
i prva zemlja su prosli, a dodaje se i da mora viSe nema. Novi je svijet
negativno opisan u Otk 21,25 i 22,5; vrata se neée zatvarati i noéi neée
biti, nece biti potrebno svjetlo ni sunce. Poznati opis u 21,22 govori da
nece biti ni hrama, ali nekoliko redaka dalje, u 21,27, i u grad neée uniéi
niSta necistoga ni zloga ni prijevarnoga. Ali i u drugim odjecima drugog
dijela Otk (4-22) opisuje se nestanak starih svjetskih kategorija; r. 10,7

64 Usp. RA. HARISVILLE, The concept of Newness in the New Testament, JBL 79
(1955), 67-79.
65 P.STUHLMACHER, Siehe, ich mache alles neu! Luth Ru 18 (1968), 18.
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tvrdi da nece viSe biti odgadanja u sedmog andela koji donosi unistenje,
ili 18,21 20,11 govori se kako je nestao Babilon, ali i sve ostalo. Iz mnogo-
strukih i najrazli€itijih izri€aja moZe se lako zakljuciti: Lako je re€i $to
novi svijet nije, ali je teZe, pozitivno, reci $to on jest. Jer novi svijet se,
polazeéi od Staroga zavjeta, tako prikazuje da se pri tome ne zaboravlja
starozavjetna usmena i pismena predaja. K tome prilaze izri€aji i pre-
dodzbe iz helenistickog svijeta u Cijem je ozracju Zivio autor Otkrivenja.
Slika je stvorena pod tim utjecajima i nikako nije jedinstveno prikazana.
Stoga ju je i teSko predstaviti. Opis novoga grada obilno je opisan u
21,10-14. Osobito je taman r. 12,16. Ovdje je grad prvotno oznacen kao
kvadrat zatim kao kubus. Mjesto 22,1-5 nije u pojedinostima tako jasno
izreCeno kao $to tako mnoge po njemu napravljene slike pokazuju.

Novo je prikazano u slici. Staro ne treba slikd. Kod njega je jasno §to
se htjelo reéi. Prevladava negativno. Otk znaci da sve zlo i zapreke nepo-
trebno iskljucuje. Novi svijet ima viSi i savrieniji oblik. Za novo vrijede
druge mjere i proporcije. Tako treba izreci ono najbolje, drukcije, viSe, na
negativan nacin. Ali ako se govori o mistickoj i apokaliptickoj vrsti, mora-
mo takoder o tome pozitivno govoriti makar s neizbjeZivim ograniCenji-
ma. Ako je u jednoj rijeci sadrZzano mnogo eshatologije, onda je to u no-
vosti, kainos i neos. Kainos pripada srediSnjim mislima u Otk, osobito u
svezi s eshatologijom: »Otkrivenje nam predstavlja jednu od najkomplet-
nijih slika eshatologije Novog zavjeta: konacni sviSetak, prethodnicu,
* izri€itu ali ograni¢enu i funkcionalnu za tipi¢nu situaciju svrSetka (ostva-
renu eshatologiju), ostvarenje prema svrSetku, Sto crkva nastoji Fivjeti.«®

Nije teSko pokazati eshatolosku funkciju izri¢aja kainos. Ne bira se ni-
kakav novi put, to je samo posljednji i konacni plod BozZjeg zalaganja za
svoju zajednicu. Ona dolazi na koncu vremena.

Eshatologija u Otkrivenju kontinuirano uzlazi u svojoj izriajnoj snazi.
Nova pjesma u 5,9 ne samo da se uklapa u taj uzlazak nego vodi u do-
gadaje koji su u Otk 6-8 dalje razvijeni. Novo na ovom i u drugim mjesti-
ma u Otkrivenju dinamicki je element: »Otuda se pokret ili napredovanje
koje treba gledati u Otkrivenju kao cjelini, duguje toj unutarnjoj dinamici
novosti $to se u takvom pokretu donosi. Ali mo¢ novoga uvijek se ob-
jaS$njava u svom odnosu prema Kristu koji ga donosi, tj. primio je mo¢ da
izvrsi nerazmotrenost BoZje namjere na koncu vremena.«<®’ Za Harrisvilla
je vazno dinamicko znacenje; ono je u Novom zavjetu moZda najspeci-
ficnije i njegova najznacajnija crta.® Upravo djeluje unutarnje i dina-
micko, da novo potiskuje staro i da ga nadomjesta. Jer novo, dinamicko
ima snagu obnove. Staro, naprotiv, ostaje ono §to je i bilo.

66 U. VANNLI, Apocalisse, Introduzione e esegesi, 3. dio, Roma 1973/74, 74.

67 R.A. HARRISVILLE, The concept of Newness in the New Testament, JBL 79 (1955),
75.

68 Isti.
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Zavrino se doima da se u ljudskom Zivotu &esto dogada tako kao da
Zivimo u jednom besmislenom svijetu. Kainos pokazuje usmjerenje na
nesto dalje i viSe, kvalitetnije i bolje. Vjera u onostranost kod Boga
iskljuCuje medutim samo pasivno pona$anje u svijetu. Po Kristu je dio
spasenja moguc¢ i kod ljudi.

THEOLOGY OF NEWNESS IN THE BOOK OF REVELATION
Nikola Hohnjec

Summary

In the Book of Revelation theology of newness comprehends an exegetic-
theological analysis of all instances in which figures the adjective »new»
/kainos/. We thus encounter the term kainos twice in three instances: new
name /2,17; 3,12/, new song /5,9; 14,3/, and new Jerusalem /3,12; 21,2/,
and once in two places: new heaven and new earth /21,1/ and all new
/21,5/.

Otherwise the theme of newness in the New Testament is encompassed by
the terms kainos and neos. Both terms repeatedly appear the popular term
neos [fresh, young, new in the temporal sense/ has gradually substituted the
term kainos [better in the qualitative sense, new /which survived for a time
in the literary field, eventually disappearing altogether.
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