IZGRADNIJA SVJETSKOG MIRA

Dr. Marin Sraki¢, Pakovo

UvOoD

»Mir« je iskonski Sovjekov izraz, 3tovide, SeZnja za mirom, za »vjeénim
mirome, prati ovjetanstvo iz tisuéljeéa u tisuélje¢e (J. HOEFFNER). Nijedan
BoZji dar tovjeanstvo ne smatra hitnijim od dara mira. Nijedna druga obveza
ljudima nije hitnija od te da od Boga isprose mir i poduzmu sve, puni pouzda-
nja u njega i u njegovo obecanje mira. U danadnjoj situaciji nema za Crkvu
hitnije zadaée od mira.' Medu »znakovima vremena« koji se istiu na pragu
tredeg tisucljeca sigurno se nalazi i tema mira.?

Zivimo u kontradiktornoj situaciji. S jedne strane, u cijelome se Sovjetan-
stvu sve viSe 3iri ¢eZnja za mirom, a s druge strane pak, gomilaju se golemi
arsenali svakovrsnoga oruZja koje bi veé sada moglo vise puta uniftiti cijeli
Jjudski rod.* Francuski su biskupi u svojoj pastirskoj poslanici upozorili; »Pri-
jetnja nuklearnog sukoba nije neka tlapnja. Samoubilacki karakter takvoga
sukoba ¢ini se nevjerojatnim, ali ne i nemoguéim. Stru¢njaci sumnjaju da bi ga
bilo moguée kontrolirati i ograniéiti kad bi jednom buknuo. Atomski rat ne bi
dobio nitko: on bi bio samoubojstvo Covjetanstva koje bi izginulo u ludat¢kome
ratu.?

To u mnogima izaziva strah od rata, a paralizantni uéinci vode u emotivni
pacifizam koji je tesko definirati. No i u trijeznim sudovima o svjetskoj situaciji
naziremo zabrinutost. To su izrazili i koncilski oci upozorivsi, ako se ne uspije
»osigurati univerzalni mir, ¢ovjetanstvo bi... moglo pogubno biti dovedeno do

! PAPINSKA KOMISIJA »IUSTITIA ET PAX«, Svjetski dan mira, u Okrulnice i
Obavijesti Biskupskog ordinarijata — Pakovo 0-XI-XII, 1983, 388.

? BATTISTI, A., Una chiesa profetica per la pace nel mondo, u Il Regno-Documenti
32, 1987,7, 225.

3 Usp. SRAKIC, M., Od teorije »de bello iusto« do etike »de pace aedificanda«. Dopri-
nos kr¥¢anske vjere na razini medunarodnih odnosa, u U sluZbi covjeka, Zbornik nadbi-
skupa-metropolite dr. Frane Franica, CUS Split 1987, 123.

4 CONFERENZA EPISCOPALE FRANCESE, Congquistare la pace, u Magistero di
pace. Lettere pastorali delle conferenze episcopali, Ed. Borla, Roma, 1984, str. 323,
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onoga ¢asa u kojem viSe za nj neée biti drugoga mira osim stravi¢nog mira
smrti« (GS 82,4). Idemo li »Zum ewigen Frieden« prema Kantovoj viziji?®

Mozda ¢e se kome &initi da tema o izgradnji svjetskog mira vise odgovara
kakvoj saborskoj ili skupstinskoj sali negoli dvorani Teolodko-pastoralnog
tjedna za svecenike i da bismo to pitanje morali prepustiti mjerodavnim stru¢-
njacima i polititarima. Moramo znati da mir nije u prvome redu i isklju¢ivo
politicko pitanje, nego je to temeljno pitanje ljudske i kriéanske egzistencije.
Mir je vrijednost bez granica,® mir je »takoder i religiozno pitanje«.” Svi mi, i
krséani i nekri¢ani, udidemo sagorjeli zrak Hirosime. Nakon HiroSime za nas
kriéane, ali i za one koji ne vjeruju postoji jedno: &ovjek je upao u novo
razdoblje planeta i mora radunati s problemom atoma. On pred sobom ima
najdramatiéniju buducnost povijesti: buduénost koja moZe biti Zivot ili smrt za
ljudsku vrstu. Pitamo se hoéemo li i mi kriéani biti sposobni gledati tu budué-
nost, prihvatiti nuklearnu situaciju suvremenoga ¢ovjeka i pridonijeti izgradnji
mira?®

Dodude, buduéi da su ta pitanja povezana sa Zivotom konkretne zemlje,
ona imaju i polititku dimenziju, no to nije razlog da se Crkvi ili bilo kome
zanijee pravo i obveza da se ukljuéi u djelo mira. Crkva ima pravo i duZnost
govoriti 0 miru i napose zato njezina se misao ne ograni¢ava samo na vanjske
vidove mira koji se ¢uvaju, osiguravaju, ugroZavaju ili uni§tavaju politikom ili
ratom. Dakako, ona niti moZe nastupati, a niti nastupa kao kakav politi¢ki
faktor. Njezin nastup mora biti proroé¢ki, a to ¢e biti ako u temi o miru uo¢ava
taj znak vremena u svjetlu BoZje rijeci, ako izri¢e kritiku o opéem natinu
migljenja i vladanja hrabro pokazujuéi nove putove mira. »PolitiCki« znacaj
Crkve vrlo je ograni¢en, osobito danas kad su kri¢ani postali manjina. Vrhun-
ske odluke o miru nalaze se u rukama onih koji imaju ekonomsku, politicku i
vojnu vlast. No ta »prorotka« vaZnost Crkve moZe biti snaZna, ako ona u vjeri
upotrijebi sile karakteristi¢ne za svoju zadacu: molitvu, svjedoCanstvo Zivota u
pomirenju i navjestaj Krista koji je »na§ mir« (Ef 2,14).°

1. POJAM MIRA

Covjek iz najveée dubine svojega bica &ezne za mirom, ali Eesto mu nije
poznata narav toga dobra koje zaziva svim svojim Zeljama, a putovi kojima ga

% Usp. KANT, 1., Zum ewigen Frieden, Ein philosophischer Entwurf von Immanuel
Kant. Text der Ausgabe A (1795), Leipzig, /s.d./. U Predgovoru svoje studije o ratu
koju je naslovio »Zum ewigen Frieden« Kant je obrazloZio kako mu je pao na pamet taj
naslov. Inspirirao ga je jedan nizozemski gostioni¢ar koji je na cimer (natpis) svoje kréme
dao naslikati groblje s tekstom »Zum ewigen Frieden«.

¢ Usp. ETCHEGARAY, Kard. R., Que fait I'Eglise aujourd’hui pour la Paix?, u Semi-
narium 26, 1986, 2, 244, ;

T PAPA IVAN PAVAO 11, Socijalna skrb — Sollicitudo rei socialis, Enciklika vrthovnog
svedenika Ivana Pavla II, KS, Zagreb, 1988, br. 47 (Dokumenti 89).

# Usp. TRENTIN, G., Per un'etica della pace. Magistero dei vescovi e prassi della
Chiesa nell’era nucleare, Libreria Gregoriana Ed., Padova, str. 59.

® Usp. BATTISTI, a., nav. &, str. 225.
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nastoji doseéi nisu uvijek i BoZji putovi.' Tome se ne treba &uditi, jer mir
pripada onim egizstencijalnim fenomenima (»existentials«) koje je tesko, a mo-
glo bi se reci i nemoguce definirati, da bi se iscrpno izreklo ono bogatstvo §to
ga on u sebi skriva. Sve definicije ostaju vise ili manje (ne)uspjeli pokusaji.
Postoje negativne i pozitivne definicije mira.

1. Negativna definicija mira

U negativnoj perspektivi mir ne izraZava niSta drugo nego odsutnost otvo-
rene agresije (sukoba, borbe, rata). Ta je definicija ogito objektivno nepotpu-
na, jer bi se mirom morali smatrati i muéno mirovanje neke drzave u kojoj
vladaju teror i oblici »hladnog« rata. U tome smislu Koncil veli: »Mir nije
puka odsutnost rata, niti se svodi samo na uspostavu ravnoteze medu protivni¢-
kim silama« (GS 78,1). Mir bi, prema tome, bio sinonim za ne-rat. Takvo
negativno poimanje mira zastupaju oni koji su uvjereni da je sistem nuklearnog
zastraSivanja »jam¢io mir« kroz proteklih Eetrdesetak godina. O¢ito je da se tu
radi o primirju, a ne o miru, dok za konaéni sud treba uzeti u obzir i cijenu
toga zastradivanja, jer $to osiguranje mira vise stoji, to manje smijemo nazvati
mirom ono 3to se uspjelo sacuvati.! Odsutnost rata nije ideal ¢oviekovih teZnji,
nego tek prvi nesigurni korak i osnovni preduvjet. Takav mir &esto pociva na
vojnoj vlasti, zastrafivanju, nasilnom zaposjednuéu (okupaciji), jarmu, kazne-
noj sankciji, ekonomskoj ovisnosti, brutalnoj povredi interesa kolektivne i na-
cionalne svijesti, remecenju dru$tvenih odnosa, kulturnoj kolonizaciji, nasil-
nom svrgavanju zakonite vlasti itd."

U spomenutoj studiji o miru IMMANUEL KANT navodi tri sofisti¢ki sro-
tene maksime kojih se drZe oni $to podrZavaju takav mir, a koje nemaju nika-
kve veze ni s moralom ni s postenjem:! Fac et excusa, tj. ugrabi zgodnu priliku
da zaposjedne® kakvo dobro; isprika nakon takve akcije bit ¢e lak$a i sugestiv-
nija i ispricat ¢e izvrieno nasilje. Takva drskost urodit ¢e plodom, tj. povjere-
njem prema tom ¢inu i drugi ée ga proglasiti zakonitim;* Si fecisti nega, odno-
sno ne priznaj da je zlo $to si ga ti udinio tvoje, nego proturaj glas da si to
morao udiniti kako bi pretekao zlo §to bi ti ga drugi nanio;® Divide et impera,
tj. zamuti uzajamne odnose, ubaci klicu nepovjerenja medu stranke, a onda
nastupi kao zatitnik slabijega i ugroZenoga (13).

2. Pozitivna definicija mira

Pozitivna definicija kvalificira mir kao stanje drutvene pravednosti, demo-
kratskog sredivanja sukoba i suradnje medu ljudima i narodima. Takav mir
obuhvaéa niz vrijednosti, kao 3to su Zivot, sloboda, istina, pravednost, sigur-
nost, razvoj i solidarnost. No ni pozitivna definicija mira ne bi bila potpuna

¥ Usp. LEON-DUFOUR, X., Rjecnik biblijske teologije, KS, Zagreb, 1969, str. 555.
T MOLTMANN, J., La giustizia produce la pace, u Concilium 24, 1988, 1, 155 sl.

2 Usp. KRENN, K., La liberta dell'uomo misura della pace, u Studi Cartolici 30, 1986,
dicembre, 723; usp. ZSIFKOVITS, V., Ethik des Friedens, Band 1, Soziale perspekti-
ven, Veritas-V., Linz, str. 26 sl.

B Nav. dj., str. 42,
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kad bi se postojanje mira tumatilo kao sklad bez napetosti. Sigurno, ta bi slika
bila izraz dovjekove nostalgije, no on bi sam osjecao da je izvor njegove srece
prolazan.

Prema tome, mir se ne bi adekvatno shvatio kad bi se prikazivao samo kao
kakvo stanje, a ne kao proces. Onaj tko bi shvaéac mir kao stanje, ili bi morao
smanjiti svoja ofekivanja kako bi ih mogao uskladiti s konkretnim povijesnim
prilikama ili bi na mir morao &ekati, dakako, uvijek nezadovoljan. Po tom
shvaéanju, dokle god se neki bogate na radun drugih, dokle god neki tlade sebi
slitne i nasilno se odnose prema njima, dokle god budu jedni strahovali od
drugih, nipoito neemo moéi govoriti o miru. Mir je kao stanje utopija, a
najveca je utopija status quo. Samo onaj koji Zivi u blagostanju misli da Zivi u
miru, jer ne vidi da su drugi prisiljeni Zivjeti u bijedi. U tome smislu Koncil
izjavljuje: »Mir se nikad ne stjede jednom zauvijek, nego ga stalno treba gradi-
ti« (GS 78,1).

Mir je ispravnije shvatiti kao proces, kao povijesni put sastavljen od napre-
dovanja i nazadovanja. Pozitivna definicija ukljuuje i korisne elemente nape-
tosti, a iz meduljudskih odnosa nastoji iskljuciti destruktivne. Na »putu mira«
Zele se eliminirati nasilje, naoruzanje i nasilnitke strukture i ujedno izgraditi
odnosi proZeti zajedni$tvom i uzajamnim povjerenjem, Zeli se srusiti ekonom-
sko izrabljivanje, a izgraditi svjetski ekonomski sistem utemeljen na pravedno-
sti, Zeli se izbaciti nesloboda, a promicati demokratska suradnja naroda u po-
lititkim odlukama.' Njemacki biskupi u svojem dokumentu »Mir ée biti plod
pravde« promatraju trostruki objektiv o tome dinami¢nom procesu: stvoriti i
satuvati iste moguénosti ljudskog razvoja i pojedinaca i socijalnih i nacionalnih
skupina, uspostaviti medunarodnu i druitvenu pravdu, izgraditi drudtvo naroda
bez rata.”

3.Visestruke dimenzije mira

Pozitivno shvacanje mira moZe se proéiriti na razne dimenzije: (1) na di-
menziju nutarnjega sukoba u pojedinoj osobi u kojoj se neprestano osjeéaju
posljedice grijeha; (2) na dimenziju borbe medu ljudima koja bi svoj ishod
imala u preobrazbi zajednitkog Zivota u pravdi i prijateljstvu; (3) na dimenziju
dru$tvenih antagonizama, npr. sukobe klasa i rasa koji bi se prevladali u plod-
noj suradnji svih ljudi a da se ne uniSte specifi¢nosti (druStveni mir); (4) na
dimenziju medunarodnog spora sve do oruzanog sukoba koji bi se zavrio u
»popuitanju« u duhu praktitne ravnoteZe interesa, ili u miru u smislu pre-
stanka ratnog stanja na temelju medunarodnog prava.

Uz pozitivne komponente treba imati u vidu i procesualne komponente
pojma mira, jer se uspostavljanje mira ljudskoga bi¢a nikad ne moe — osim
metafori¢ki — formulirati izvanvremenskim prikazivanjem reda. Naprotiv, mir

" Usp. MOLTMANN, J., Nav. &., 153-155.
B Usp. CONFERENZA EPISCOPALE DELLA GERMANIA OCCIDENTALE, »Ef-
fetto della giustizia sara la pacee, u Magistero di pace, str. 207 (br. 4.2)
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je kategorija povijesti ljudskoga puta koji se ne moZe zamisljati apstraktno ili
utopisti¢ki. Povijesna osnovica mira kao procesa danas je realizacija ljudskih
prava i ideja svjetske zajednice. Konaéni oblik sastojao bi se u postupnoj soli-
darnosti i slobodnoj komunikaciji svih ljudi i skupina. '

U svjetskoj povijesti postojala su najrazli¢itija, esto potpuno opreéna poi-
manja i ideali mira od kojih spominjemo samo najznaéajnija: »pax romana«
koji je potivao na javnom redu koji su jamdili zakon i rat te uzorna administra-
cija; »pax christiana medii aevi« koji je kao kohezivna snaga fuvala jedinstve-
nost; jedna kultura, jedan sluXbeni jezik, jedno kanonsko i gradansko pravo,
jedna filozofija i teologija, jedan papa i jedan car, jedna kr$¢anska vjera zapa-
da; »pax americana« koji ima bar tri razli&ita tumacenja; »pax russica seu so-
vietica«, prema marksistitko-lenjinistitkom poimanju mira sovjetskih polititara
i teoretitara; a uz to su jugoslavenski i kineski teoreti¢ari marksizma izradili
svoje vizije mira."”

4. Mir u prerspektivi vjere

U perspektivi antropoloske teologije neprestana je nesloga plod grijeha koji
onemogucuje istinsku komunikaciju medu ljudima. Mir se odituje u perspektivi
pomirenja §to ga Bog ostvaruje u svojem spasenjskom djelu u Kristu. Povijesni
je mir sloZeni proces anticipacije onoga sveopéeg mira $to e ga u svojoj zavr-
$nici donijeti buduée BoZje kraljevstvo: »Zemaljski mir Sto se rada iz ljubavi
prema bliZnjemu odraz je i u¢inak Kristova mira, koji izlazi iz Boga Oca« (GS
78,3). Kréani ve¢ sada, ovdje Zive mir buduéega kraljevstva i prema svojim
moguénostima moraju ga prelijevati u svijet u kojemu vlada nasilje. Kad god
se nesloga svlada pomirenjem, ni¢e nada u trajno svladavanje razdora.'

II. DVIJE TISUCE GODINA KRSCANSKE REFLEKSUE
O RATU I MIRU

Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu kaZe: »Crkva vjeruje
da preko svojih pojedinih &lanova i po ¢itavoj svojoj zajednici moze mnogo
pridonijeti da ljudsku obitelj i njezinu povijest u&ini ovje&nijom« (GS 40,3).
Ona je u proslosti zauzimala stavove i izricala sudove, privatno i javno, o
egzistencijalnim pitanjima koja su muéila &ovjeka, a medu njima o ratu i miru,
U nekim kriti¢nim situacijama osjecala se izazvanom iznijeti svoj sud i zauzeti
se u duhu svojeg sveopceg poslanja i poziva.

% Usp. MIETH, D., Pace, u Dizionario di etica cristiana, Dir. da Bernhard Stoeckle,
ed. it. a cura di Tullo Goffi, CE, 1978, Assisi, str. 189.

7 Usp. SRAKIC, M., Ideal mira, u CUS 23, 1988, 4, 295 sl.

® Usp. MOLTMANN, 1., Nav. ¢&., str. 155; MIET, D., Nav. él. str. 290-291.
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1. »Pacifizam« prvih kr$éana

Ima dosta napisa u kojima se uporno tvrdi sa su kri¢ani u prva tri stoljeéa
zastupali (apsolutni) pacifizam. ' Takav bi se sud u svjetlu povijesne istine
mogao ocijeniti bar kao presmion i neznanstven. Izjave u dokumentima sacu-
vanim iz tih vremena u najmanju su ruku dvoznalne; isti autori tvrde da
kr$éani ne sudjeluju u ratovima, ali se zato mole za njihov sretan ishod.” Ter-
tulijan se hvali pred poganima: »Borimo se uz vas i ratujemo...«,” te isti¢e da
'su kricani zaposjeli sve, i vojnicke logore i carski dvor,”” zatim spominje za-
sluge vojnika kri¢ana za vrijeme cara Aurelija,” a onda tvrdi da je vojna sluzba
nespojiva s kr§¢anskom vjerom i zato je novokritenici napustaju.®® Svakako,
kricani su u to vrijeme bili u manjini i nisu se angaZirali ni u drZavnim ni u
vojnim sluZzbama. Oni su se od vojne sluZbe uglavnom uzdrzavali iz viSe razlo-
ga: rimski zakon nije nikome naredivao vojnu shuzbu, osim djeci legionara;
kr3éani su prihvatili miroljubivi duh evandelja i nastojali ga Zivjeti; nije im bilo
jasno kako da petu BoZju zapovijed spoje s ratovanjem; napokon, kricani su
smatrali da kritenjem primaju svefenicki poziv, a u rimskome carstvu sveéenici
nisu ratovali da se ne bi okaljali.”® Jedan od najozbiljnijih razloga bila je idolo-
latrija koja je bila usko povezana s vojnom sluzbom, buduéi da su vojnici prije
i poslije bitke Zrtvovali bogovima ili samom caru kao bogu. U postupku i u
teoriji prvih kri¢ana naziremo i odredeni »pacifizam« kao oblik svjedoZenja
Krista »Kneza mira, ali i »realizam« kao zahtjev pravednosti i ljubavi da se
u konkretnim prilikama nevin ofuva od nasilja. Tek na temelju toga bilo je
moguce da se vrlo brzo nakon Milanskog edikta odbacivanje oruZja proglasi
zlotinom i protiv cara i protiv Boga, i da se stotinjak godina kasnije u vojnu
sluzbu primaju samo kricani.?®

2. Teorija »de bello iusto«

Na teorijskome planu Crkva je od davnine pruZala svoj doprinos »humani-
zaciji« meduljudskih odnosa i na svjetskom planu poznatom teorijom »de bello
iusto«. Obi¢no se kaze da je sv. AUGUSTIN izradio tu teoriju, §to je toéno,
ali je toéno i to da je utemeljio i »teologiju mira«.”” On je teolosku refleksiju

¥ Usp. BAINTON, R.H., Il cristiano, la guerra e la pace, Torino 1968. - HAERING,
B., Nuove armi per la pace, EP, Roma, 1984,

* Usp. ATENAGORA, Legatio pro Christianis IX i XXXVII, u PG 6. 914; ISTI, De
resurrectione mortuorum 19, u PG 6, 1013.

A Usp. Apologeticum, c. 42, u PL 1, 555,

2 Ondje, c. 37, u PL 1, 525.

2 ISTI, Ad Scapulam, c. 4,7, PL 1, 703.

 ISTI, De Idololatria, c. 19, PL 1, 767, 768.

# ORIGEN, Contra Celsum VIII, PG 11, 1627.

% Usp. MELLON, Ch., I cristiani di fronte alla guerra e alla pace, Ed. Queriniana,
Brescia 1986, str. 95 sl.

7 Usp. METZLER, C., Paroles de I'Eglise catholique sur la guerre, u Le Supplement
Nr 167, Dec. 1988, str. 19.
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sliede¢ih stoljeca usmjerio na pitanje; uz koje uvjete rat moze biti opravdan?
Iako su o ratu dotad raspravijali i gréko-rimski filozofi, nikada tako jasno rat
nije bio stavijen pod sud savjesti i nikada nije bio istinski postavljen moralni
problem rata, kao §to je to uéinio sv. Augustin. To je prvi veliki doprinos
kri¢anske zajednice i vjere svijetu na razini odnosa medu narodima.” Naravno,
time rat nije bio iskljuen iz povijesti, ali je razmisljanje oplemenjeno sjeme-
nom koje ¢e klijati i rasti.

Sv. TOMA AKVINSKI dao je drugi vaZzan doprinos kriéanske misli reflek-
siji o nasilju. On je doradio tradicionalnu teoriju »de bello iusto«, prema kojoj
postoje tri uvjeta za dopustenost rata: (1) mora ga proglasiti zakonita viast
(vladar); (2) mora postojati opravdan razlog (»iusta causa«); (3) mora postojati
ispravna nakana (»intentio recta«). No sv. je Toma zakljugio da nije dovoljno
rat podvrgnuti samo sudu savjesti, nego da se on moZe opravdati na razini
savjesti samo ako se vodi »iz ljubavi«, tj. da se Zrtva obrani od nepravde, da
se oslobodi potlaZeni i da se uspostavi mir.® Zato on i raspravlja o ratu u
poglavlju o ljubavi i miru, uostalom, prema njegovu misljenju, »pax est opus
iustitiae indirecte... sed est opus charitatis directe«.*®

FRANCISCO DE VITORIA i FRANCISCO SUAREZ, dvojica $panjol-
skih teologa, preradili su i prerekli teoriju »de bello iusto« u geografsko-povi-
jesnome kontekstu svojega vremena i medunarodnih zbivanja. Preko njih raz-
misljanje o ratu i miru malo-pomalo postaje racionalno razmisljanje koje ulazi
u okvir naravnog prava i polititkoga reda. I to je tredi doprinos kricanske
viere moralnoj refleksiji 0 medunarodnim odnosima.’® S pomoéu te teorije
htjelo se udovoljiti zahtjevu pravednosti i ljubavi na podru¢ju zakonite obrane
kad i sama ljubav nalaZe da se nejak i nevin zatiti od napada¢a.”

Teoriji »de bello iusto« prethodilo je i neprestano ju je pratilo konkretno
nastojanje Crkve i njezinih pojedinih &lanova da se rat otkloni, a nasilje smanji
i tako ofuva mir. U srednjemu vijeku postojale su poznate srednjovjekovne
institucije, kao §to su »Tregua Dei«, »Pax Christi«, »militiae pacis«, »ordines
militares«, »cavalleria« i sl., koje su s vedim ili manjim uspjehom rjesavale
sporove i sukobe, odnosno otklanjale nasilja i nepravde.®
. Teorija »de bello iusto« dobro zamisljena s vremenom je, napose u doba

apsolutizma i pronalaska modemoga razornog oruZja, postala jalova i Cesti
ideoloski izgovor. Svaki je viadar pronalazio svoje opravdanje i svojim mjeri-
lima mjerio teZinu nanesene nepravde i donosio sud o opravdanosti rata.
Objektivne etitko-pravne motive zamijenili su polititko-ekonomski interesi
vladara koji su uvijek pronalazili opravdanje za svoje ratne pohode i podriku

% Usp. BOSC, R., Vangelo violenza e pace, Ed. Borla, Roma 1977, str. 53.

® Usp. Summa Theologica 11-11, q. 40,

* Ondje, q. 29. a. 3.; usp. BOSC, R., nav, dj., 54 sl.

% De potestate civili, q. 13; usp. POGGIASPALLA, Bellum, u Dictionarium morale et
canonicum, t. 1, Romae, 1966, str. 426.

® Usp. JULLIEN, J., Una mom)‘el!er tempi di incertezza, EP, Roma, 1981, str 115.

® Usp. LA BRIERE (de), Y., L’Eglise et paix, Paris 1931, str. 26-29; DUVAL, F., De
la Paix de Dieu a la Paix de Fer, Paris, 1922, str, 9-15.
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kod teologa ili pravnika, bez obzira na to da li se radilo o obrani ili osvajanju
teritorija i prirodnih izvora, odnosno o nezasitnim prohtjevima nacionalne si-
gurnosti, religije, kulture, jezika ili ideologije.*

Kricansku savjest koja je upala u procijep zahvatio je neki shizofreni¢ni
osjecaj; s jedne strane, nepromjenljivi i apsolutni principi »Ne ubij!«, a s druge
strane, vojno-politi¢ki pragmatizam koji je nalagao da se domovina mora bra-
niti, makar se drugima oduzeo Z%ivot. Kr¥€ani su u sebi postali podijeljeni i
nesigurni izmedu pokoravanja BoZjem zakonu i poslusnosti drZavi. To shizofre-
nitno stanje posebno se otitovalo za vrijeme dvaju svjetskih ratova. Pastiri i
njihovi vjernici nasli su se na suprotnim barikadama i vojnitkim rovovima da
obrane, svaki za svoju zemlju i polititko uvjerenje, pravo na »pravedan rat«.
Tako se potela olitovati i teoretska i prakti¢na krhkost toga nacela koje se
nije na vrijeme pokusalo prilagoditi povijesno-polititkim prilikama. Stovise,
nalelo o pravednome ratu s vremenom je umrtvilo evandeoski poziv »Blago
mirotvorcimax i iskrivilo kri¢anski pojam mira.

3. Koncilski zaokret prema »de bello vitando«

S vremenom su se kr¥éani s pravom poceli pitati postoji li u danadnjim
prilikama ijedan slutaj pravednog rata. Kard. OTTAVIANI je zahtijevao:
»Rat treba apsolutno zabraniti«.”® Poku3aj povratka na miroljubiv stav prvih
kri¢ana odigrao se na tri razine: (1) na razini misli, kao kritika teorije »de
bello iusto«; (2) na razini medunarodne situacije u kojoj se pocela razvijati
svijest o meduovisnosti naroda koja je vodila prema polititkoj jedinstvenosti;
(3) na planu samog rata koji je doZivio silne promjene,* prema nekima bitne,
postavi inhuman, antihuman, infrahuman, krvolo¢an i slijep, i na koji se ne
moZe primijeniti tradicionalna teorija »de bello iusto«. Neki misle da pojam
rata pod perom sv. Augustina i sv. Tome nema isto znaZenje i ne namece istu
logiku kao pojam rata u ustima i u mislima Fermija, Einsteina, Openheimera
i Thomsona.«”

Iako su pape ovoga stoljeca, svi zaredom, upozoravali na bezumlje i besmi-
sao rata,* ozbiljniji zaokret u kr§€ansko-katolitkoj misli izazvao je papa IVAN
XXIII, svojom enciklikom »Pacem in Terris«. Nju smatraju »Magnom Car-
tom« katolitkog pokreta u izgradnji svjetskog mira.” Papa Ivan XXIII. saZeo
je svoju poruku u redenicu: »Zato je u ovo nase doba koje se di¢i atomskom
energijom, strano pomisli da bi rat bio ikako pogodan dati naknadu za povrije-
dena prava« (PinT 127). Latinski je izvornik Ze3¢i »alienum est a ratione«, sto

¥ Usp. TRENTIN, G., nav. dj., str. 84-85.

¥ OTTAVIANI, Kard. A., Institutiones iuris publici ecclesiastici, 2. ed., Roma, 1947,
str. 135.

% Usp. METZLER, C., nav. ¢&l., str. 22

3 Usp. MAZZOLARI, P., Tu non uccidere, Vicenza 1965, str. 80.

*® Usp. GUZZETTI, G. B., L’impegno dei papi per la pace da Leone X1l a Paolo VI,
u Seminarium 26, 1986, 2, 247 — 266.

® Usp. LORENZETTI, L., L'apporto delle chiese per la pace del mondo, u RTM 14,
1982, br. 55, 390.
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bismo mogli prevesti »bezumno je pomisliti«. Nastavljajuci tim tragom, Drugi
vatikanski koncil nije poao u svojim razmisljanjima o ratu i miru od tradicio-
nalne teorije »de bello iusto«, nego od poziva i obveze da se rat posto-poto
izbjegne (»de bello vitando«) i tako stvori, doduse nedovoljni, ali nuZni predu-
vjet izgradnje svjetskog mira. Koncil nije osudio rat kao takav, nego je osudio
samo tzv. totalni rat, tj. »svaki ratni &n koji ide za uniStenjem Citavih gradova
ili prostranih krajeva zajedno s njihovim stanovniStvom bez razlike« (GS 80,3).
Od teorije »de bello iusto« ostalo je priznanje: »Dokle god bude postojala
pogibelj rata i dokle god ne bude medunarodne nadleZne vlasti koja e raspo-
lagati prikladnim snagama, dotle se neée mo¢i zanijekati vladama, posto budu
iscrpljene sve moguénosti mirnih pregovora, pravo na zakonitu obranu« (GS
79, 4). Izbjegavanje rata prvi dio je sveopée obveze, a drugi se sastoji u promi-
canju mira, kao $to i glasi naslov V. poglavlja Drugog dijela Pastoralne konsti-
tucije.

Dvostruku obvezu, »izbjegavanja rata« i »izgradnje mira«, ozbiljno je shva-
tilo kasnije crkveno Ugiteljstvo. Papa PAVAO VL. vrlo je &esto govorio o tim
pitanjima a od svega spominjemo samo neito: u miroljubivim porukama iz
Betlehema,® iz Indije*, u interventima i apelima®, enciklikama, napose u en-
ciklici »Populorum progressio«®. Nezaobilazne su njegove poruke prigodom
Svjetskog dana mira $to ga je on sam ustanovio. Njegov nastup i govor u auli
Organizacije ujedinjenih naroda, 4. listopada 1965., usao je u povijest: »Zelite
li biti braéa, odbacite oruzje! Ne moZe se ljubiti s napadackim oruZjem u ruka-
ma. OruZje, posebno ono straSno oruZje koje vam je dala suvremena znanost,
prije nego 3to prouzroti razaranja i Zrtve, donosi zle snove, hrani zle osjeéaje,
stvara paniku, dovodi do nepovjerenja... Na Zalost, obrambeno ée oruZje biti
potrebno dokle god je &ovjek slabo, nestalno i ¢ak opako bife, kakvim se
desto pokazuje«”. U rijetima pape Pavla VI. nazire se promjena pravca u
odnosu na tradicionalnu teoriju: »Istina, Gospodine, mi nismo na pravom pu-
tul«®, §to zvuti kao molitva. On je uloZio sav svoj ugled da bi se postigao mir,
a kricane je zaduZio da budu kvasac mira.

Njegov nasljednik Papa IVAN PAVAO II, zatraZio je »moralni zaokret«
(dietro front!), u najem ponasanju i stavu prema pitanju rata.*, Njemu su se
pridruZili biskupi mnogih Biskupskih konferencija Sirom svijeta koji su u po-
sljednjih pet godina uputili svojim vjernicima pastirska pisma s pozivom na
sveopéu suradnju u promicanju mira sa svim ljudima dobre volje?’. Iako su ti

* Usp. Insegnamenti di Paolo VI, t. 11, 1964, str. 34,

' Ondje, str. 716.

2 Usp. Insegnamenti di Paolo VI, t. V, str. 100 sl.; 1019-1021.

® PAVAO VI, Populorum Progressio, Enciklika o razvitku naroda, KS, Zagreb, 1967
(Dokumenti 1).

“20 Pﬂ u Ujedinjenim Narodima. Jedan dan za mir svijeta, u Glas Koncila 4, 1965, br.
* Insegnamenti di Paolo VI, t. VIIL; usp. TRENTIN, G., nav. dj., str. 75.

* Navedeno prema Conferenza episcopale USA, La sfida della pace: promessa di Dio
e risposta nostra, u Magistero di pace, br, 333.

¥ Usp. Magistero di pace, Ed Borla, Roma 1984; Cristo & la nostra pace. La voce dei
Vescovi contro la guerra, EP, Milano 1986.
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biskupi tradicionalnu teoriju »de bello iusto« podvrgli kritici, priznavsi svakom
narodu pravo na zakonitu obranu, nisu je posve odbacili. U novije vrijeme sve
su brojniji doprinosi pojedinih teologa i katolickih sociologa u cjelokupnoj re-
fieksiji unutar Crkve medu kojima se sve viSe nazire duh evandeoske poruke
obracenja i pomirenja, §to kod nekih prerasta u zagovaranja aktivnog nenasi-
lja, &ak i apsolutnog pacifizma, kao jedinoga pravog kri¢anskog stava.**Sve bi
se te poruke i stavovi mogli svesti pod zajednitki nazivnik izjave kard. M.
ROYA: »Rat viSe ne izgleda kao zlo&in nego kao apsurd«®. ,

Koncil i novija teoloSko-etitka misao posebnu su painju posvetili pitanju
utrke u naorufanju, odnosno politike zastradivanja, terora, ravnoteZe. 1 to je
jedan »znak vremena«. Utrku u naoruZanju Sveta Stolica naziva »suludom ma-
Sinom«, »ludo¥éux, »nepravdome, »zabludom«.” I prije nego §to bukne rat, ta
je utrka uzrok tefkih posljedica, »iziskuje goleme troskove, ko&i planove soli-
darnosti i korisna rada, izopatuje nadin misljenja cijelih naroda«.*' Nju prati
bogacenje (Sjevera) s jedne strane, i siromastvo (Juga), s druge, siroma$ni
postaju jo$ siromasniji, a Zrtve nepravde nece uvijek imati ni snage ni volje
Sutjeti i trpjeti, kao $to je upozorio papa PAVAO VI: »ProduZena pohlepa
(bogatih) moZe samo izazvati BoZji sud i bijes siromaSnih s neizbjeznim poslje-
dicama«.”” Time se sprema eksplozija najopasnije bombe danasnjice, bombe
zvane »M« »Miseria«, kao $to neki vele.” Toj se utrci, nazalost, pridruZuju i
zemlje tredega svijeta, koje svoje skromne zalihe ne troie na razvoj nego na
naoruZanje, kao $to pokazuju statistike prema kojima su se vojni trofkovi ze-
malja treéega svijeta, izmedu 1960. i 1980. godine, povecali 400%.

Neki postavljaju pitanje za$to ni Koncil ni pape ni biskupi nisu bezuvjetno
osudili svaki rat? MoZda bi odgovor bio sljedeéi: Same osude, makar bile ne
znam kako oitre i svetane, ne bi urodile Zeljenim plodom. Zatim, prisjetimo
se konkretne situacije, naime, na$ je narastaj naslijedio od proslosti to da o-
viek jo§ nije pronaSao dovoljno djelotvorna miroljubiva sredstva za uspje$no
rjesenje medunarodnih sporova i sukoba. S pravom se o¢ekuje od medunarod-
nih institucija da svojim autoritetom zajamd&e »sigurnost, pravdu i postovanje
prava« (GS 82,1). Sto ako te institucije ne mogu pruZiti ono §to se od njih
ofekuje? Doduse, rat pretvara covjetanstvo u dZunglu, no $to bi trebalo udiniti
da se postigne mir i pravni red ako je ljudski rod ve¢ po sebi takva dZungla?*
Jedni na to pitanje odgovaraju da se samo miroljubivim sredstvima moZe po-

“ Usp. HAERING, B., nav. dj.; E. CHIAVACCI, i dr. Per una teologia della pace,

]l;:)rla, :;grlna 1987; BIANCHI, E:, i dr., Sulle vie della pace e della non-violenza, Borla,
ma .

*® Reflections on Pacem in terris, u GREMILLION, J., The Gospel Peace, Catholic So-

cial Teaching since Pope John, Maryknoll 1976.

* Usp. CHIAVACCI, E., L'atuale riflessione teologico-morale su pace e armamenti, u

RTM 12, 1980 (br. 48), 562.

S PAPA PAVAO VI u auli OUN, dne 4. listopada 1965, nav. mj. str.4.

= ISTI1, Populorum progressio (PP) br. 49,

S Navedeno prema JULLIEN, J., nav. dj., str. 124,

¥ usp. COSTE, R., Mars ou Jesus? La conscience chrétienne juge la guerre, Le Centu-

rion, Paris, str, 52.
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sti¢i neko dobro, niposto ratom, drugi su skepti¢ni prema takvu odgovoru, a
svoje uvjerenje potkrepljuju primjerima iz novije povijesti.”® Neki se priboja-
vaju da bi bezuvjetna osuda svakog rata u sadainjim uvjetima mogla ostaviti
miroljubive narode na milost i nemilost »medunarodnih zlo¢inaca«, kako ih je
u svoje doba nazvao papa PIO XII.,* zadojenih ideologijom prevlasti. Odri-
Zuéi se svake ratne akcije, ti narodi dolaze u opasnost da upadnu u druge
oblike nasilja i nepravdi.”” Kri¢anska se misao ne zaustavlja u tom procijepu,
nego predlaZe drugi, odlu¢ni korak »izgradnje svjetskog mira«,

IIl. IZGRADNJA MIRA — STRATEGIJA MIRA

Prihvativsi utvrdenu ¢injenicu da »mir nije samo odsutnost rata«, nego da
je njegov sadrZaj »pravednost«, nastojat éemo odrediti $to je specifi¢no i opce-
nito u tom miru i kakvu to strategiju Crkva preporu¢uje da se izgradi svjetski
mir. Covjek nije zadovoljan samo time 3$to nema oruZanih sukoba, nije zadov-
ljan ni time $to se gomilanjem (nuklearnog) oruZja protivnik odvraéa od nepra-
vednog napada. Prema tome, traZe se druge, pouzdanije alternative, doduse,
dugoga daha, ali jedino djelotvorne.

1. »Mir je djelo pravde«

Mir je prije svega »djelo pravde, tj. druStvenog i polititkog reda u kojem
se poStuju prava svake ljudske osobe, svakog naroda i narodnosti.”® Izaijina je
rije¢ »opus iustitiae pax« (Iz 32, 17), i nju treba shvatiti u biblijskome kontek-
stu u kojem je izreena. Izraz »zedaga«, §to smo ga mi preveli s »iustitia«,
»pravednost«, ne zna&i kao u gréko-rimskom svijetu, pravednost kao ispravno
vladanje prema nekoj pretpostavljenoj i apsolutnoj moralnoj normi, nego vjer-
nost fivljena u zajednistvu. Prije svih pravedan je Bog, Bog Izlaska i Bog Sa-
veza na Sinaju, Bog vjerni. BoZja je pravednost uvijek ne$to $to spasava i
uspostavlja pravo, zato se poboZnik moli: »U pravednosti svojoj spasi me i
izbavi« (Ps 71,2). Bog se u svojoj pravednosti ne ogranitava samo na to da

% Usp. JULLIEN, J., nav. dj., str. 116; CONFERENZA EPISCOPALE FRANCESE,
Conquistare la pace: »Zato se neki pribojavaju da bi bezuvjetna osuda svakog rata u
sadanjim uvjetima mogla ostaviti miroljubive narode na milost i nemilost onih koji su
zadojeni ideologijom prevlasti. Odrifuéi se rata, ti narodi dolaze u opasnost da upadnu
u druge oblike nasilja i nepravde«, nav. dj., str. 326. Sli¢no stajalilte zauzeli su i nje-
macki biskupi.

% Usp. JULLIEN, J., nav. dj, str. 116.; PAPA PLIJO XII, Nagovor prigodom Svjetskog
kongresa o Kaznenom pravu, 3. listopada 1953, u AAS 45, 1953, 733.

 Jednostrano razorufanje moZe i izazvati agresivnost susjeda poti¢uéi ih da se doZepaju
lakog plijena: »Jer nam je bolje da postanemo njihov plijen. Bit éemo, doduse, njihovi
robovi, ali éemo satuvati Zivote i nefemo rodenim odima gledati smrt djece svoje, niti
kako nam ZYene i djeca ispustaju dusu«, govorili su Juditini sunarodnjaci koje je terorizi-
rao Holoferno, koji je bio ohrabren njihovim razoruZanjem (Jdr 7,27).

% Usp. AUBERT, J. M. , L’Eglise interpellée par I'évolution polémologique, u Le Sup-
plément 167/1988, Dec., 128.
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ustanovi §to je pravedno, a §to nepravedno, nego priznaje pravo onome Koji
je liSen prava, a nasilnika stavlja u stanje nepravde.

Pojam pravednosti u evropskoj pravni¢koj kulturi zaustavlja se veéinom na
razdiobnoj pravednosti (iustitia distributiva) iz koje je stvoreno pravilo »cuique
suume«, U tom se sluéaju pravednost odnosi na dobra (stvari) i usluge (dace):
svako ljudsko bice ima pravo na Zivot, hranu, kao $to izvire iz njegove naravi.
No, osim toga »materijalnoga« pojma pravednosti, postoji i drugi, visi, tj.
osobni i komunitarni koji se sastoji u priznavanju drugoga u njegovoj razlicito-
sti i prihvacanju u njegovoj osobitosti. Uzajamno priznavanje i prihvacanje
stvaraju zajednicu utemeljenu na pravednosti. To odgovara kr§éanskom shva-
¢anju pravednosti koja opravdava: »Prigrljujte jedni druge kao 3to je Krist
prigrlio vas na slavu BoZju« (Rim 15,7).%

Sveti je AUGUSTIN Izaijinu izreku prerekao u svojoj glasovitoj definiciji
mira: »pax est tranqullitas ordinis« »mir je mirovanje reda«,* dakle, nije jed-
nostavno mirovanje, nego mirovanje reda koje se rada iz reda i koje ujedno
stvara red. Mir se, prema tome, ne »uZiva« nego stvara (P, PAVAO VI1.). Taj
smisao imaju i lsusove rije¢i: »Blago mirotvorcima« (Mt 5,9), ne blago onima
koji uZzivaju mir, nego onima koji ga stvaraju, koji ga &ine, koji se za njega
umaraju, koji gube mir da bi ga stekli. A buduéi da je ljudski rod u fazi rasta
(demografskog, ekonomskog, kulturnog itd.), pravednost kojom se izgraduje
mir nije niSta drugo negoli ¢ovjekov napredak. Papa Pavao V1. podsjetio je da
ée takav razvoj biti pravedan tek ako obuhvati sve razine ljudskog biéa i sve
vidove ljudskog #ivota: fizi¢ki, intelektualni, moralni i duhovni, tj. ako bude
integralan. Nadalje, treba ga realizirati u solidarnosti sa svim ljudima koji sve
snaZnije doZivljavaju i prihvacaju zajednistvo kroz proces socijalizacije. Od vre-
mana pape Pavla VI. mir ima novo ime: razvoj.*' Crkva, sviesna koliko grijeh
utjede na svijet, ne zadovoljava se time da proklamira ideal napretka. Ljudi
postaju sve svjesniji dubokih nejednakosti i tedkih nepravdi, ali isto tako i
¢injenice da oni koji su zahvaéeni duhom hegemonije Zele tu situaciju zloupo-
trijebiti u svoju korist. Da se nejednakosti i napetosti ne pretvore u otvorene
sukobe, u izgradnji mira u duhu pravednosti treba krenuti od osnovnog predu-
vjeta: valja uspostaviti pravedne odnose medu pojedincima i medu narodima.®

2. Iskorijeniti uzroke rata

U tome smislu Koncil upozorava: »Da bi se izgradio mir traZi se prije svega
da se iskorijene uzroci nesloga medu ljudima, koji izazivaju ratove, u prvom
redu nepravde« (GS 83,1). U svim ratovima koji su se vodili postoji zajedni¢ki
korijen: nepravda ili nasilno nametanje rjesenja koja vrijedaju slobodu i druga
temeljna ljudska prava ¥, i zato graditelji mira krecu odatle.

® Usp. MOLTMANN, J., nav. &., str. 156-157.

® De Civitate Dei, XIX, c. 13; PL 41, 640.

St Usp. Populorum progressio, br. 87.

© Usp. AUBERT, J. M., nav. &., str. 128.

@ Usp. Socijaina skrb (SRS 10); BATTISTI, A., nav. &L, str. 231.
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Ne moZe se govoriti 0 miru u nekom »druitvenom poretku, ili u meduna-
rodnom poretku, u kojem se »javno mirovanje« temelji na guSenju ljudskih
prava, na izrabljivanju masa, na manipulacijama sa savjestima, na pranju mo-
zga, na strahu od gubitka radnog mjesta, na nejednakosti u podjeli obveza i
prava. Prorokova rije&: »Mir je djelo pravde« pada odluéno kao maé i skida
svaku masku i svaku Sminku stavljajuéi pred nas istinu koja se zove zalaganje:
»Ako Zeli§ raditi na miru, radi odluéno i pametno na izgradnji ’pravednih’
odnosa medu ljudima i medu pojedincima«.*

Covjek ima pravo na %ivot. Mir je drugo ime za Zivot. Mir je sluZenje Zivotu
i promicanje Zivota, razvoj i napredak za sve i za svakoga.® Ako se nevini,
¢ak i nerodeni ubijaju, kako moZemo olekivati da svijet osjeéa gnusanje nad
&njenicom ili nad prijetnjom ubijanja nevoljnika, nevinih u ratu?%

Covjek ima pravo na istinu. Nema mira bez istine, jer je ona jedan od
stupova na kojima mir pociva (usp. PinT 35). LaZ, krivotvorenje i dezinforma-
cija pothranjuju nepovjerenje, a bez osnovnog povjerenja, bez Euvanja zadane
rije¢i nemogu¢ je zajedniCki Zivot. LaZ i nasilje idu ruku pod ruku: »Nasilje
nalazi svoje jedino utociSte u laZi, a laZz svoj jedini oslonac u nasilju. Svaki
¢ovjek koji je izabrao nasilje kao sredstvo neizbjeZno mora izabrati laZ kao
pravilo. Na pocetku nasilje djeluje otvoreno i bahato. A kad se uévrsti, dobro
udvrsti, tada osjeca kako se oko njega zrak razrjeduje i kako moZe preZivjeti
samo ako se pokrije maglustinom laZ koju skriva pod sladunjavim rijeima.
Ne sijete ono uvijek i nuZno glave, veéinom traZi samo jednu gestu uskladiva-
nja s laZi, trak suudesniftvo. A kad laZ bude pobijedena, tada ¢e se nasilje
pokazati u svoj svojoj golotinji i brutalnosti. Tada ée nestati i nasilja«.”

Nema mira bez slobode. Svaki je &ovjek slobodan po tome §to je tovjek, a
ne po tome 3to mu je netko slobodu priznao, dao, izborio. Zato $to je slobo-
dan, svaki &ovjek ima pravo da mu drugi tu slobodu prizna i zajam¢i na najra-
zli¢itijim podrudjima njegova Zivota: na religioznom, moralnom, ekonomskom,
polititkom. Sloboda nije »dopustenje« ili dar, nego nutarnji zahtjev ljudskog
bi¢a.*® Covjek tezi da u svoje ruke uzme vlastite sudbinu. Jedan od plodova
demokracija upravo se sastoji u uspostavljanju drustvenog, gospodarskog i po-
liti¢kog prostora koji svima omogucuje sudjelovanje u onome 3to se ti¢e svih.

Nema mira bez pravde. Nepravde u podjeli dobara i prava osoba izvor su
nepopravljivih sukoba. Bez pravedne podjele plodova zajednitkog truda gra-
dani se ne mogu poistovjetiti s nacijom i nece biti motivirani da brané ono sto
smatraju povlasticom nekolicine moénika. To isto vrijedi u sveopéoj svjetskoj

% Usp. CAROZZO, C., Oggi le »premizie« della »fine«, u AA.VV., La Parola per
I'Assamblea Festiva (PAF), br. 67, Per l'unita dei cristiani e per la pace, Queriniana Ed.,
Brescia, 1976, str. 43,

& Usp. PAPA IVAN PAVAO 11, Mir — Boji dar ljudima. Poruka za Svjetski dan mira
1982, u OkruZnice i Obavijesti Biskupskog ordinarijata — Dakovo, 0-1-1982, str, 3 sl

% Usp. CONFERENZA EPISCOPALE USA, La sfida della pace: promessa di Dio e
risposta nostra, nav. mj., str. 130. (br. 285).

& SOLJENITSYNE, A., Les droits de I'écrivain, e il Discorso di Stoccolma, Parigi 1972,
Seuil, str. 124,

% Usp. PELLEGRINO, G., La liberta: il dovere dell'vomo, u AA.VV., Cristianesimo
cosciente, Ed. Esperienze, Fossano (s.d.).
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perspektivi. No prije nego §to se postuje ono »imati«, treba postovati ono
»biti«, tj. dostojanstvo i temeljnu jednakost svih osoba.”

Papa IVAN PAVAO II. u enciklici »Sollicitudo rei socialis« iznosi crni
popis nepravdi svjetskih razmjera: neravnomjerna raspodjela ZiveZnih namirni-
ca, higijenskih i zdravstvenih sredstava, razlike u kulturi i vrijednosnim susta-
vima, nepismenost, diskriminacija svake vrste, guienje prava na poduzetnost
u ekonomiji, gubitak suverenosti pojedinih naroda od strane jedne partije, stra-
hoviti nepravedni ekonomski, financijski i dru$tveni mehanizmi, meduovisno-
sti, stambeni problemi, nezaposlenost, medunarodni dugovi, politicka podjela
u dva bloka, ekonomska podjela na Sjever i Jug, trgovina oruZjem, atomsko
naoruZanje, ekonomski i politi¢ki izbjeglice, terorizam, demografski problem
koji se nastoji rijesiti neasnim i za dostojanstvo &ovjeka poniZavajué¢im sred-
-stvima itd. (usp. SRS 11-26).

3. Mir je plod ljubavi

U svjetlu evandeoske poruke Crkva svoj pogled baca dalje. Slijedeéi misao
sv. Augustina i sv. Tome, Koncil je upozorio: »Tako je mir plod takoder lju-
bavi koja ide dalje od onoga §to moZe izvesti pravda« (GS 78.2), ali ne ljubavi
shvaéene u suvremenome smislu karitativne geste, milostinje ili pomoéi, nego
u biblijskom smislu pojma agapé, nesebi¢ne ljubavi koja drugome daje najbolje
od sebe i u njemu uokava samoga Boga koji je prisutan u svojoj posinjenoj
djeci, Smjesten u kontekst /jubav-caritas, mir dobiva svu svoju Sirinu. Time se
uloga pravednosti ne devalorizira nego poveéava. Zapravo, sveden na &isto
djelo pravde, mir ée ostati nepostojan, jer pravda moZe pothranjivati osjecaje
osvete, borbe za obranu ili reklamirati oSte¢ena odnosno uskraéena prava, 3to
desto i &ini prema pravilu: »Fiat iustitia pereat mundus«. Ta »&ista pravda«
upada u opasnost da zanijece ideal mira pretvarajuéi ga u nasilje, a ljubav-ca-
ritas obuzdava borbu za pravdu u njezinoj pravoj mjeri, postujuéi ovjeka, ¢ak
i protivnika, Ne zanemarujuéi zahtjeve veée pravde ljubav-caritas obuzdava
borbu za pravdu u njezinoj pravoj mjeri, postujuéi Covjeka, ak i protivnika.
Ne zanemarujuéi zahtjeve vece pravde ljubav-caritas zapravo joj omogucuje da
izvire iz najveéih dubina, iz nutrine u kojoj prije svega djeluje bozanska milost
koja je sposobna sjediniti srca i unititi zapreke koje su plod grijeha, kao 3to
je sebeljublje, oholost, Zelja za previaséu itd.™

Pravednost i ljubav u svojem se djelovanju nadopunjuju. Ako je ljubav vr-
hunac zakona, pravednost mu je temelj. Ljubav bez pravednosti je licemjerje,
a pravednost bez ljubavi tijelo je bez duSe. Pravednost stvara red, a ljubav
rada Zivot. Pravednost sama ostaje nesposobna i izgraduje strog i hladan svijet,
dom bez ognjidta, stroj bez duse. Sjedinjena s ljubavlju, postaje osobna, pro-
svietljuje svijet, grije dom i oZivljava stroj.”

® Usp. CONFERENZA EPISCOPALE FRANCESE, Conguistare la pace, nav. mj.,
str. 341,

™ Usp. AUBERT, J. M., nav. &, str. 129,

™ Usp. LAMBRUSCHINL, F., La giustizia virtit non facile, EP, Roma, 1961, str. 36-37.

400



Prema staroj tomisti¢koj izreci pravednost je kraljevski put ljubavi (via cari-
tatis), jer je prvi &in ljubavi prema drugome priznati i postovati njegova prava.
Ako je uloga pravednosti postovati razli¢itost osoba (njihovu raznolikost kultur-
nu, spolnu i rasnu), ljubav ide dalje od toga i omogucuje da se osobe susretnu,
iako su razlicite, jer uocavaju svoje zajednistvo u jedinstvenom izvoru ljubavi,
Bogu, Ocu svakog éovjeka.”

4. Mir je djelo solidarnosti

Sezdesetih godina ovog stoljeca gajila se nada da se svjetski mir moZe osigu-
rati, a medunarodni %ivot poboljiati »napretkom« i »razvojem« na svim pod-
ru¢jima ljudskog Zivota. Papa Pavao VI. upravo je tim imenom »okrstio« mir:
»Razvoj je novo ime mira« (PP 87). No nade su se izjalovile (usp. SRS, pasim),
razvijene zemlje jo3 su snaZnije zakrofile putem napretka i razvoja, a siroma-
3ne su i dalje zaostajale. Ljudska pravednost koja je dijelila prema onome
»cuique suum« dodijelila je bogatima izobilje do obijesti, a siroma$nima kraj-
nju bijedu, nekima do olaja.

Papa IVAN PAVAO II. smatrao je potrebnim istaknuti u nase doba nezao-
bilaznu i bitnu dimenziju toga razvoja, tj. dimenziju »solidarnosti«: Solidarnost
u obnovi i raspodijeli posjedovanja izvora bogatstva, solidarnost izmedu posjed-
nika izvora bogatstva da bi udruZeni mogli pruZiti dobra i blagostanje svim
ljudima; solidarnost koja potite da pojedinci u izboru, obavljanju i diobi svo-
jega posla s drugima budu otvoreni prema zajednitkom dobru.

U nauci Ivana Pavla 11. solidarnost je vrlina i bogatih i siroma3nih. Siroma-
$ni po njoj svladavaju &isto pasivni osjecaj primati i stjedu osjecaj odgovornosti
ne samo prema siromasnima nego i prema onima koji posjeduju. Solidarnost
kao pempektwa zahtjev je svakog gospodarskog, driavnog, polmékog i religio-
Znog sustava i postaje nadahnuée svake aktivnosti, i privatne i ]avne

Solidarnost daje novu vitalnost svim moralnim krepostima, a i sam razvoj
po njoj postaje ne samo neko tehni¢ko nego i eminentno humano pitanje.
Solidarnost namece novo poimanje asnog covjeka i pravednog drustva, buduéi
da traZi oditu raspoloZivost »u evandeoskom duhu« »izgubiti sebe radi drugoga,
umjesto da ga iskoriftavamo, te da mu sluZimo, umjesto da ga tlatimo radi
vlastite koristi« (SRS 38).

Povezujuéi solidarnost s mirom, papa Ivan Pavao II. veli: »Na taj nacin,
solidarnost kako smo je prikazali, postaje ujedno pur k miru i razvoju. Svjetski
je mir, naime, nezamisliv ako odgovorni ne priznaju kako uzajamnost po sebi
zahtijeva prevladavanje blokovske politike, odbacivanje svakog ekonomskog,
vojnog ili polititkog imperijalizma i prerastanje medusobnog nepovjerenja u
zajedni¢ku suradnju. A upravo je zajednitka suradnja istinski izraz solidarnosti
medu pojedincima i narodima.

Moto pontifikata moga tasnog predSasnika Pija XII bio je Opus iustitiae
pax — mir je plod pravednosti. Danas bi se s istom tono3cu i istom snagom

7 Usp. AUBERT, J. M., nav.él., str. 129.
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biblijskog nadahnuéa moglo reéi (usp. 1z 32, 17; Jk 3,18): Opus solidaritatis
pax — mir je plod solidarnosti« (SRS 39).

5. Izgradnja medunarodne zajednice

Vrlo vaZan uvjet, moZemo s pravom reéi nezamjenljiv, da se rat zabrani,
sramotna utrka u naoruZanju zaustavi, a mir po pravdi i solidarnosti promite
jest izgradnja, u¢vri€enje i usavriavanje medunarodne zajednice sa sveopéim
javnim autoritetom priznatim od svih i koji ée imati u rukama djelotvornu moé
(GS 82,1). Otito, takav medunarodni autoritet danas ne postoji, a nikada nije
ni postojao. Tefkoée su otite, jer treba sacuvati sredinu izmedu opasnih kraj-
nosti: on ne smije biti ni neki »okrugli stol« ili konfederacija sastavljena od
drzava kojih bi djelovanje bilo oslabljeno ekvalitarizmom odnosno diplomaci-
jom, a ne bi smio biti ni neka naddrzava koja bi apsorbirala sve drzave.”

Neki smatraju da je ideja takve idealne medunarodne vlasti s efikasnim
autoritetom utopija. Medutim, postignuto pokazuje da medunarodna vlast
moZe postojati i da moZe biti djelotvorna. U prilog tome govore ne samo
sveopéa svijest ljudi o njezinoj potrebi nego i administrativni i politi¢ki razvoj
u sve vecem broju zemalja koje postaju sve demokratskije i otvorenije prema
miroljubivom rjefavanju problema. Dodu3e, uspjesi su skromni, ali nipoito ne
zanemarivi. Povijest medunarodnih institucija i organizama vrlo je kratka, tek
osamdesetak godina, ali postignuto ulijeva nadu. Uostalom, treba znati da e
nedostataka uvijek biti, koliko god medunarodna zajednica usavriila svoje in-
stitucije, i zato im je potrebna sveopéa podrska.™

No nestvarno bi bilo raspravljati o svesvjetskoj zajednici, a ne osvrnuti se
na pokusaje i ostvarenja kroz aktualne medunarodne institucije i organizme,
kao 3to su organizacija ujedinjenih naroda (OUN) i njezine »specijalizirane
ustanove« (komisije, komiteti, konferencije). Osnovna svrha tih ustanova jest
izgradnja svjetskog mira, kao 3to veli Povelja; »Mi, narodi Ujedinjenih naroda,
odluéni da spasimo buduce narastaje od uzasa rata... pa u tu svrhu da budemo
snodljivi i da Zivimo zajedno u miru kao dobri susjedi, da ujedinimo svoje
snage za odravanje medunarodnog mira i sigurnosti... odludili smo da zdru-
%imo svoje napore za ostvarenje tih ciljeva«.”™ Osim njih, poZeljno je ustanoviti
i podrZavati udruZenja drZava npr. »istog geografskog pojasa« (SRS 45). Takve
institucije moéi ¢e ispuniti svoju misiju tek ako se napusti ideja o apsolutnom
suverenitetu pojedinih dr2ava, a &ini se da su veé prve drZave ¢lanice potpisnice
Povelje OUN zauzele stajaliste da, bar na podruéju vanjske politike, suvereni-
tet pojedinih drZava nije bezuvjetan.”™

B Usp. GUZZETTI, G. B., Guerra e pace oggi, ELLE DI CI, Leumann-Torino, 1984,
str, 131.

™ Usp. CONFERENZA EPISCOPALE USA, nav. mj., br. 265, str. 123.

™ Povelja Ujedinjenih Naroda (treée izdanje), »Narodne Novine«, Zagreb, 1976, str. 47
st

* Usp. De SORAS, A., Morale internazionale, EP, Catania 1963, str. 47 sl.
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Od vremena pape Leona XIII.” Crkva neprestano podrava, pozdravlja,
poti®e sve korisne inicijative koje idu za tim da se »ustanovi sveopéi javni
autoritet priznat od sviju« (GS 82,1). Papa Ivan XXIII. u enciklici »Pacem in
Terris« svrstava OUN medu »znakove vremena« (PinT 142-145). I posjet i
govor pape Pavla VI. u auli Organizacije ujedinjenih naroda bili su podrika
Crkve toj ustanovi: »Zgrada koju ste podigli ne smije se nikada srusiti; ona se
mora usavriavati i prilagodivati buduéim zahtjevima svjetske povijesti. Vi pred-
stavljate meda$ u razvitku Covjecanstva. Uzmak je nemogué; treba iéi napri-
jed«.™ Jo3 je Zivlja aktivnost Crkve, kao promatraéa, razvila u sklopu meduna-
rodne aktivnosti za vrijeme pape Ivana Pavla 1I. koji 3alje svojega promatraca-
predstavnika prigodom redovitih i izvanrednih zasjedanja bilo Generalne skup-
Stine bilo pojedine njezine specijalizirane ustanove.”

Osim natelne podrike medunarodnoj zajednici i njezinim strukturama, »Cr-
kva svakako mora biti prisutna u samoj zajednici naroda da bi pospjesila i
pobudila suradnju medu ljudima; i to preko svojih javnih ustanova kao i pu-
nom i iskrenom suradnjom sviju kri¢ana koja se inspirira jedino Zeljom da
svima sluZi« (GS 89,1). Kriani se toj akciji mogu pridruZiti ili kao pojedinci
ili udruZeni u medunarodne katoli¢ke ustanove (organizacije), dakako uvijek
ratunajuéi na suradnju i s drugim kriéanima i sa svim ljudima »koji Zedaju za
istinskim mirom« (GS 90). Mozda bi se moralo reéi da u mnogim krajevima
Crkve nije razvijena ta svijest »mundijalnosti«, tj. svijest pripadnosti ovome
svijetu i odgovornosti za njega.®

6. Specifi¢na zadaéa Crkve

Buduéi da mir nije pitanje samo neke ideologije, partije ili vlade nego pravo
i obveza svakog &ovjeka, bez ograni¢enja, u njegovu izgradnju moraju se uklju-
&iti svi, a za Crkvu to znadi ona kao institucija, ali i svaki njezin ¢lan pojedi-
natno (usp. GS 88-89). Doprinos sveopéem miru kri¢ana i kri¢anske vjere
vrlo je znadajan, ali i ograniden. Znadajan je zato $to se u vjeri uvijek moZe
suoditi s neizbjeZznom stvarno$éu napetosti i sukoba i Zivjeti je a da se ne pri-
bjegne oruZju, prijetnji ili ideoloskim dominacijama. Taj je doprinos ujedno i
ograniCen, jer se, bez intervencije razuma i ljudskog iskustva, iz vjere ne mogu
stvarati konkretni oblici nenasilja.®! Promicanje mira za vjernike nije samo
eticka i gradanska briga, nego i kr3¢anska odgovornost, a kad su u pitanju
papa, biskupi i sveéenici, tada i pastoralna odgovornost. Mir, dar BoZji i djelo

™ Usp. DE LA BRIERE, L’Organisation internationale du monde contemporain et la
papauté souveraine, Paris 1924; COSTE, R., Morale internationale, Desclée, Paris, Ro-
me, New York, 1964.

™ Nav., mj. str. 3.

P Koliko je Ziva aktivnost Svete Stolice pri OUN, moZe se uotiti u mnogim tekstovima
i &lancima u ¢asopisu I/ Regno Documenti, Bologna, Italia. O potrebi i nenadomjestivosti
medunarodne zajednice za mir vidi i ZSIFKOVITS, V., nav. dj., str. 166-178.

® Usp. BIZZOTTO, A., (a cura di), Beati i costruttori di pacee. L’appello Testimo-
nianze — Schede di lavoro, Ed. Messaggero Padova 1987, str. 115 sl.

8 Usp. TRENTIN, G., nav. dj., str. 29,



ljudi mora na jedan specifitni natin biti briga i odgovornost ucenika lsusa
Krista, Kneza mira.®

Molitva. Ako je mir prije svega dar BoZji® onda ga treba isprositi; prema
tome, prvi doprinos Crkve sveopcoj strategiji mira bit e i jest molitva. Cesto
pam se &ini da je mir stavljen u ruke velikih, no njihovi se pothvati lako izjalo-
ve. BoZja rije¢ o miru ostaje jalova, ako padne na kamenito srce. Ako se »mir
rada iz novog srca« i ako »ne ubija ni ma& ni atomsko oruZje nego ljudsko
srce«, ako se svijet mijenja s promjenom ljudskog srca, onda treba prionuti
uz molitvu, jer molitva mijenja ljudsko srce. U molitvi covjek predano slusa i
prihvaéa revolucionarnu snagu poruke BlaZenstava, Govora na gori i cijelog
Evandelja.® U molitvi ima svoje korijene ona duhovna moralna obnoviteljska
snaga koja je potrebna svijetu da bi uéinio potrebne korake prema miru.®
Zato ¢ée 27. listopada 1986., kad su se u Asizu sastali predstavnici religija svi-
jeta na molitvu za mir, biti zabiljeZen kao znatajan dogadaj XX. stoljeca.

Molitva nije izbjegavanje vlastite odgovornosti, nego izraz iskrene volje da
se bude spreman na suradnju,” nije to nikakav alibi za one koji ne Zele nista
uliniti za mir.* Prema tome, posve je razumljivo i prihvatljivo §to su biskupi
u svojim pastirskim pismima istaknuli vaZnost molitve u izgradnji mira i pozvali
svoje vjernike na sveopéu molitvu za mir.

Svjedotanstvo Zivota. Vierna prvoj kriéanskoj zajednici, Crkva mora ponaj-
prije dati svjedocanstvo jedinstva svojih ¢lanova. Pomireni medusobno i pomi-
reni s Bogom, ljudi mogu Zivjeti u miru izmedu sebe. Crkva, dakle, Zivotom
mora svjedotiti o miru koji prima od Boga. Prije svega u Crkvi ljudi primaju
boZanski dar oprostenja i mira: u Crkvi primaju, u rijeéi i sakramentu, vrhovni
Ogev dar: Isusa Krista, na§ mir.” Pomirenje odbacuje rjeSenje sukoba u duhu
»teorije o Zrtvenom jarcu, tj. da se napetosti i sukobi rje3avaju, ali na 3tetu
nekoga.” Religija nudi alternativu nasilju. To je snaga ljubavi. No to mora biti
ljubav koja je spojena s potpunim zauzimanjem sposobnim da prihvati krajnje
posljedice ljubavi i tome bude poslusna do smrti. Prema tome, samo ljubav
moZe postati istinska snaga, veéa od nasilja. I Gandhi je rekao da su samo oni

& Usp. COMMISSIONE PERMANENTE DELL’EPISCOPATO SPAGNOLO, Co-
struttori della pace, u Il Regno-Documenti 31, 9/1986, 293-294.
© »Mir je, valja smatrati, nesto tako divno i tako uzvideno da ga ovjek, sve da je dobre
i hvalevrijedne volje, radi li jedino svojim silama, nikako ne moZe ostvariti. Silno je,
naime, potrebna pomoé samog Visnjega Boga da ljudska zajednica bude 3to je vise mo-
guée odraz BoZjega kraljevstva«, Pacem in Terris, br. 168.
M PAPINSKA KOMISHJA »IUSTITIA ET PAX«, Svjetski dan mira, nav. mj., str. 388,
® Usp. BATTISTI, A., nav. &. str. 226.
% Usp. CONFERENZA EPISCOPALE DELLA GERMANIA OCCIDENTALE, »Ef-
éen‘o della giustizia sara la pace«, br. 5.1., u Magistero di pace, str. 230-231.

Usp. CONFERENZA EPISCOPALE OLANDESE, Pace e giustizia, u Magistero di
pace, str. 273,
® Usp. CONFERENZA EPISCOPALE DELLA GERMANIA ORIENTALE, Le con-
dizioni per la pace, u Cristo é la nostra pace, str. 21.
® Usp. SCOOYANS, M., Mir — BoZji dar ljudima, u Okru#nice i Obavijesti Biskupskog
ordinarijata — Dakovo, 0-1-1982, str. 8.
% Usp. LORENZETTI, L., Per una coscienza obbediente alla pace e disobbediente alla
guerra, u RTM 18, 72/1986, 54-55.
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koji su spremni umrijeti za svoju vijeru u nenasilju istinski sljedbenici toga pu-
ta.”

I kr$éani pojedinci moraju biti mirotvorci. U&enici Kristovi imaju sreu da
budu nazvani sinovima BoZjim ako su tvorci mira. Biti mirotvorac znaci izvria-
vati novu zapovijed, i ispuniti je do kraja, tj. do oprostenja. To znagi s Bogom
obnoviti ¢ovjeka, omoguciti mu da sam otkrije svoju vrijednost, svoje istinsko
dostojanstvo.

Tako Crkva, shvativsi svoju zadacu i mjesto u svijetu ne nudi neka tehni¢ka
rjesenja za probleme ili duboke promjene koje se pojavljuju na pozornici svije-
ta, niti igra neku direktivnu ili administrativnu ulogu prema drustvenoj zajed-
nici koja Zeli biti slobodna i neovisna o crkvenom autoritetu. Ona Zeli biti Zivi
i prorocki glas drame ovoga svijeta, ovog razdoblja Sto ga »pritiStu preteske
nevolje i tjeskobe zbog ratova koji jo3 uvijek bjesne ili nam prijete« (GS 77,1).
To ¢e ona ostvariti ako istodobno promatra evandelje i povijest; povijest kao
dogadaje koji odreduju kako konkretno treba ostvariti ljubav prema aktualnim
potrebama i moguénostima vremena.”
~ Odgoj za mir. Priprava na mir ne pocinje za pregovaratkim stolom nakon
zaprepastenja i tjeskobe od sukoba. Ona obuhvacda raspoloZenje duha i srca
koje prozima cijelo nase vladanje u svim Zivotnim dimenzijama.” Put mira dug
je put, on se ne improvizira, nego strpljivo slijedi, zato je potrebna »pedagogija
mira« na razini obitelji, drugtva i Crkve,* u temu sama Crkva ima $iroko polje
rada.

»Buduéi da ratovi potinju u ljudskoj pameti, u ljudskoj pameti treba voditi
brigu 0 mirue, veli Povelja UNESCO-a. Provodeéi »pedagogiju mira«, »svijet
treba odgajati da ljubi mir, da ga izgraduje, da ga brani; u ljudima naseg vre-
mena i buduéih generacija treba probuditi smisao i ljubav za mir utemeljen na
istini, pravdi, slobodi i ljubavi.*> Odgojem treba ljudima uliti uvjerenje da je
mir mogu¢ i da je obvezan. Upravo zato 3to je sr2 evandeoskog navjeStaja
Crkve Isus Krist, ona iz svojeg prorockog djela ne moZe izbaciti evandeosku
osudu svega Sto &ini smetnju i zapreku dolasku mira prema BoZjem planu.
Poput svojeg bozanskog utemeljitelja ona mora Zigosati strpljivo i uporno lazno
poimanje mira. Prihvacajuéi rizik progonstva i kusnje, ¢ak i izlazuéi se i opa-
snosti da je smatraju ludom, ona mora javno iznijeti kako mir Kristov nema
nista zajedni¢ko s laZnim mirom i varavom sigurnoiéu $to je propovijedaju
»laZzni mesije«.

Odgojem se Zeli unistiti virus koji prijeti svakom pokretu u povijesti, a tako
i pokretu mira, to jest virus ideologije, virus od kojega jo§ nismo postali imuni,

" Usp. CERETI, G., Religioni e pace, u Il Regno-Anualita 33, 22/1988, 620.

% Usp. LORENZETTI, L., L'apporio delle chiese per la pace nel mondo, u RTM 14,
55/1982, 389.

® Usp. CONFERENZA EPISCOPALE DEL BELGIO, Disarmare per costruire la pa-
ce, u Magistero di pace, str. 291.

% Usp. CAMPANINI, G., Esperienza della pace, u La Parola per I'Assemblea Festiva
(PAF), br. 67, Per l'unita dei cristiani e per la pace, Queriniana Ed., Brescia 1976, str.
68,

% PAPA PAVAO VI, navedeno prema: Portavoce di san Leopoldo Mandi¢, 26, 1986,
1,13.
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usprkos modernom cjepivu koje se naziva pacifizam. Suvremena kultura zahva-
¢ena je ideologijom vojnika-heroja koja je izobli¢ila ideju mira. Tu je i virus
ideologije suverene driave za koju ne vrijedi nikakav popis ljudskih prava kad
su u pitanju njezini interesi; virus ideologije orufane obrane pod svaku cijenu
dobara i vrijedosti; virus ideologije po prirodi nasilnog ¢ovjeka, tovjeka vuka
koji napada drugoga vuka.

Nasuprot tome u odgoju svarati novu ideologiju heroja-osporavatelja, ideo-
logiju apsolutnog nenasilja, ideologiju po prirodi miroljubivog &ovjeka, znacilo
bi iskrivljavati sliku stvarnosti i iznevjeriti se svojem poslanju. U tom smislu i
pokret za mir ima u sebi klice rata. Nitemu ne sluZi ne poznavati ili, §to je jo§
gore, skrivati ih pod ideoloskim oklopom pacifistickog pokreta. Naprotiv, bolje
je suoditi se s idejom i stvarno$€u rata koje je uvijek u nama i oko nas i onda
kad se vodi daleko od nas.* Odgoj za mir ne dopusta da se uspostavlja prljavi
mir nepravdom, ugnjetavanjem i manipulacijom i da se Sovjek s takvim sta-
njem pomiri. Bez sumnje: Krist je do$ao da donese ljudima mir, ali ne mir
ustajalih bara, ne mir koji po¢iva na nepravdi, ne mir koji se protivi napretku,
Za te stvari sam je Krist proglasio da je do$ao donijeti odvajanje i ma¢ (H.
CAMARA). No to treba shvatiti kao odluénost djelatnika mira da upotrijebe
maé dvorezac nenasilne akcije, da upotrijebe agresivnu istinu ljubavi koja dru-
gima pomaZe da otkriju svoj najbolji potencijal pravednosti i mira.”’

Organizacija mirotvornog djela Crkve. Kako kri¢ani, odnosno Crkva, mogu
organizirati svoje djelo u promicanju mira? Kao §to Crkva postoji u raznim
drustvenim oblicima, od pojedinaca i spontanih skupina i pokreta za mir do
univerzalne Crkve, tako ¢e se oblikovati i njezino djelo. (1) Pojedinci, skupine
i spontani pokreti, AngaZman za mir namece uvijek neki osobni nacin djelova-
nja koji iskljutuje nasilje, a ofituje spremnost na osobnu Zrtvu. U tom smislu
na sve strane ni¢u »skupine za mir«, »skupine Trefega svijeta za drusStvenu
pravdus, »rorganizacije mira«, pokreti nenasilja i mirni nastupi u koje se sve
vise uklju¢uju mladi. Iz tih redova ponajte$ée potjedu tzv, prigovaradi savjesti
(obiectores conscientiae), koji u ime svojeg religioznog uvjerenja traze mjesto
vojne sluZbe »civilnu sluZbu«, ne zato da se otarase obveza prema domovini,
ni zato §to su zaraZeni subverzivnim duhom protiv nekog politi¢kog sistema, a
ni zato §to im nije stalo do krvlju ste¢enih tekovina, nego zato 3to je nacelo
zakonite obrane najteife nedjelotvorno i neprihvatljivo u modernome ratu,
vodio se on konvencionalnim ili nuklearnim oru2jem. Prema njihovu misljenju
upravo civilnom sluzbom brani se teritorij nacija, jer se po njoj ide na indivi-
dualne i druitvene korijene rata, a i povijest je potvrdila da je i strategija
nenasilne obrane jednog naroda uspjela obeshrabriti i moénog protivnika.” (2)
Zupne i biskupijske (lokalne) zajednice kao religiozne i liturgijske zajednice,
sludajuéi evandelje, mogu postati zajednice Zivota. Sto viSe budu kr$éani Zivjeli
u tim zajednicama zajedno, to ¢e bolje modi shvacati i ispravnije se postavljati

% Usp. TRENTIN, G., Opzione tra servizio civile e servizio militare, u RTM 14, 56/1982,
627-628.

¥ Usp. CAMARA, H., Revolution through peace, New York, 1971, str. 130.

% Usp. TRENTIN, G., nav. dj., str. 148-149.

406



prema sukobima drustvene, ekonomske ili politicke naravi u koje su uvaljeni.
Mozda ¢e samo mjesne Crkve, pozvane od biskupa, da budu teolodki subjekt
nove refleksije i novog navjeStaja mira, biti u stanju pronaéi, &ak i stvoriti
novu kulturu mira, novi na¢in da se suode s problemom mira, vjernije evande-
lju, i u isto vrijeme paZljivije prema potrebi povijesnih posrednistava.” (3)
Teritorijalne Crkve, npr. jednog kontinenta ili veée religije, stvaraju ozragje
mira na $irokom podrudju i povezuju mirotvorno djelovanje svojih vjernika da
bude djelotvornije. (4) Univerzalna Crkva izdaje pastirske poslanice, opée
smjernice, sugestije za zajedni¢ki i pojedina&ni rad svih &anova'®

7. (Ne)moguénost suradnje kri¢ana i marksista u izgradnji mira?

Ako usvojimo poziv Crkve na suradnju sa svim ljudima, u nekim pravcima
te suradnje pojavljuju se teskode, a moZda su najteZe kada su u izgradnji mira
u pitanju kr¥¢ani i marksisti kao dvije strane, te dvije snaZne povijesne sile s
aspiracijama svojih velikih ideala. Dok i jedni i drugi imaju za ideal svjetski
mir, &esto su sami u medusobnu sukobu, 3tovie, te sukobe i borbe proglasa-
vaju »svetim ratovima«. Ima li smisla pomi$ljati na neku suradnju, ako, kao
3to neki uporno tvrde, kri¢anski mir i marksisti¢ki mir nemaju necega zajedni¢-
kog doli imena? Kako bi se marksisti i kr$¢ani mogli udruZiti »da izgrade svi-
jet«, ako sanjaju o radikalno druk&ijim svjetovima? Ipak Koncil, i svi kasniji
crkveni dokumenti o tim pitanjima, izri¢ito i uporno traZ od nas kricana da
suradujemo sa svim ljudima dobre volje, uklju¢ujuéi i one koji ne vjeruju, u
»izgradnji svijeta« (GS 57, 1; 21,6; 91,5), i na uspostavi »istinskog mira« (GS
78.4; 90,2; PinT 157 sl.; PP passim; SRS passim).

Vrlo se &esto pitanje o suradnji i s jedne i s druge strane postavlja pragma-
ticki. U zemljama gdje su komunisti na vlasti kr3€ani bi htjeli ravnopravno
suradivati, ali im ne priznaju pravo na takvu suradnju, Zak ih stavljaju izvan
zakona, u onim zemljama gdje su oni na vlasti primjenjuju politiku diskrimina-
cije. O¢ito da se u tim slu¢ajevima mir ne svodi na doktrinalnu razinu.

A ako se eventualno i sloZe idejno, ne bismo rekli ideolo¥ki, hoée li se
sloziti i u izboru sredstava? Ako kr$éani nastupaju dosljedno svom vjerskom
uvjerenju, tada navijestaju pomirenje i nenasilje kao osnovnu snagu i polaziste
za izgradnju mira, marksizam na prvo mjesto stavlja »klasnu borbu«, Dakako,
tu treba nefto priznati, naime, mi nemamo pred sobom marksizam iz god.
1848. ili otprije nekoliko desetljeca, ali ne i stavove Crkve koji su bili karakte-
ristiéni u proslom stoljecu ili otprije pedesetak godina, jasno, stavove koji se
odnose na uzajamnu suradnju. Pojedini pojmovi, kao §to su sam »marksizame«
ili »klasna borba«, dobivaju novu interpretaciju (usp. OA. 32-34); zatim, nasi-
lje je dobilo takve razmjere, da ni marksisti-dogmatitari ne zastupaju misljenje
da bi ono bilo prikladno sredstvo napretka i oslobodenja. Isto tako sve demo-

#® Ondje, str. 63.
W Usp. MOLTMANN, 1., nav. &., str. 162-163. Autor u tome ¢lanku pod pojmom
»univerzalna crkva« razumijeva neko udruZenje svih kr¥¢anskih zajednica.



kratskiji mentalitet, razvoj medunarodne svijesti, moguénost utjecaja na javno
misljenje otvaraju »revolucionarnoj akciji nove putove«. ™

Ivan XXI1l. upozorava da treba u suradnji razlikovati pokrete na gospodar-
skom, kulturnom i politi¢kom polju od pogresnih filozofskih shvacanja prirode,
podrijetla i svrhe svijeta, i ujedno katolike podsje¢a: »neka se ipak vladaju
tako da pravo i dobrohotno prosuduju to midljenje, da ne iskoristavaju sve u
svoju korist i da budu pripravni savjesno i suradni¢ki sprovoditi ono §to je po
naravi dobro ili vodi k dobru«. (PinT 157).

Koliko god bile radikalne razlike izmedu tih dvaju sistema, oni ne isklju¢uju
idealne Siroke i duboke teZnje za istim ciljem koje bi mogle biti temelj pro-
grama zajednitke akcije. Koliko god treba priznati da su doktrinalne teskoce
velike, ipak nisu nepremostive zapreke za suradnju na miru. Neke zajednicke
totke bile bi:

(1) »Po gotovo istom uvjerenju vjernika i nevjernika sve na zemlji mora biti
uredeno prema ¢ovjeku kao svojem sredistu i vrhuncu« (GS 12,1). Prema to-
me, i za kr3¢anstvo i za marksizam u sredi$tu brige nalazi se ovjek. Ako se
polazi s pozicija dobre, iskrene volje i poitenja, ne bi trebalo strahovati ni s
jedne ni s druge strane.

(2) Problem se rata ne moZe rijesiti ako se na rijeSe njegovi duboki korijeni
koji su istodobno i objektivni i subjektivni, nacionalni i internacionalni. Objek-
tivni su korijeni osobito ekonomskog reda i dovode ga u pitanje na svjetskoj
razini.

(3) Mir se ne sastoji u mirovanju postojefeg reda (#status quo« je najveéa
i najnerazumnija utopija), nego u neprestanoj obnovi koja se uspostavlja soli-
darnom akcijom svih ljudi cijeloga svijeta.

(4) Plod te suradnje bilo bi novo ¢ovjecanstvo: preobraZaj mora biti i objek-
tivan i subjektivan. On obuhvaéa nutarnje obraéenje, novu idealnu perspekti-
vu, novi stav prema ljudima u kojem se istiu ljubav i sloboda.'™

ZAVRSNE MISLI

Jo¥ od &ovjekovih prapodetaka u ljudskom srcu razbuktalo se nasilje koje
se vlastitom teZinom htjelo Siriti bez granica. Biblija je opisala njegovu jeku u
Lamekovoj pjesmi, prauzoru svih ratni¢kih pjesama:

»Covjeka sam ubio jer me ranio

i dijete jer me udarilo.

Ako ée Kain biti osveéen sedmerostruko,

Lamek ¢e sadamdeset i sedam putal« (Post 4, 23-24).

®! Usp. Les principes du marxisme-léninisme, Editions du Progrés, Mosca 1961, str. 499.
2 Usp. GIRARDI, G., La rivoluzione mondiale, la pace e la guerra nella situazione
attuale del dialogo tra cristiani e marxisti, w AA, VV., Centroguerra, IDOC, Amoldo
Mondadori Ed., Verona, 1970, str. 125-146. Ovaj je autor poznat po svojoj otvorenosti
prema dijalogu izmedu krS€ana i marksista.
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Na taj nadin zakon odmazde koji nam se &ini tako okrutnim »oko za oko,
zub za zub« (Izl 21,24) postaje prva regulacija bezgrani¢nog nasilja. To je prva
koc&nica eskalacije osvete... Dekalog je jo$ jasniji: »Ne ubijl« (Izl 20,13). Bog
preuzima rije¢ da prekine ratni¢ku pjesmu ljudi.

A onda dolazi Krist, Ziva BoZja Rije, koji Zeli ratnitku pjesmu preinaditi
u pjesmu mira. On razbija dinamiku nasilja i zahtijeva opro$tenje: »A ja vam
kaZem: Ne opirite se Zlome... A ja vam kaZem: Ljubite neprijatelje svoje...«
(Mt 3,39.44-45). On kaZe... i &ini. Skeptici postavljaju pitanje, da li je to pro-
mijenilo lice zemlje? Sigurno ne, ali se s nasiljem ne$to dogodilo: nitko ga
odsada neée jednostavno proglasiti nevinim i dobrim. Odsada ono dobiva svoje
pravo lice: ono je bolest &ovjedanstva.'®

Krist je Crkvi povjerio da bude navjestitelj i djelatnik mira. Ona je to ¢inila
pokusavajuéi ostvariti sintezu izmedu profetizma nenasilja i realizma prava na
zakonitu obranu. Prolazila je ona kroz uspone i padove, od o&itovanja odusev-
lienja evandeoske vjernosti (muéenici, monastvo, misionari), do teskih kom-
promisa s duhom ovoga svijeta (kriZarski ratovi, vjerski ratovi, borba za ze-
maljsku vlast, kolonijalizam).'™ U novije doba i u cijelome svijetu i u njoj sve
viSe sazrijeva uvjerenje da je »slavnije rat unidtiti rije¢ima nego ljude Zeljezom;
posti¢i mir mirom a ne ratoms, kao 3to kaZe sv. Augustin,'® ne zato 3to se
treba bojati rata, nego zato 3to je mir u sebi toliko vrijedan da se na njegov
Zrtvenik isplati staviti vlastite agresivne stavove i postupke.

Refleksija o idealu mira i 0 onome $to je od toga ostvareno u sadasnjemu
povijesnom trenutku namedce zakljudak da je zamisao nekog mira koji bi bio
djelo pravde i plod ljubavi velika utopija. Mozda i jest, ali je povijest pokazala
i dokazala da nije svaka utopija ostala neostvarena, $tovie, mnogo je »utopija«
ostvareno. I Krist je navijestio utopiju kad je rekao: »Mir vam svoj dajem.«
Upravo utopije mogu biti znakovi novog duha i plod kreativne maste koja
pokazuje pravac §to ga treba slijediti.’™

Za dana$njeg Covjeka, a u prvome redu za nas kricane izgradnja miru u
duhu evandelja nije pitanje izbora, za nas je to condicio sine qua non, za nas
je to zahtjev i obveza. To od nas trazi vjera u Boga koji je »izvor mira« (Rim
15,33), to od nas traZi i vjera u covjeka, kao 3to veli papa Pavao VI.: »U &asu
kad se horizonti dovjeanstva nezaustavno Sire preko granica naSe planete, mi
odbacujemo vjerovati da covijek, proZet takvom svijedcu, nije sposoban istjerati
demona rata koji prijeti da ga unisti, iako to od njega zahtijeva silne napore i
razumljivo odreknude zastarjelih shvacanja koja i dalje suprotstavijaju narode
i drzave jedne protiv drugih«.'”

Iskustvo govori'da postoji tisuéu moguénosti da se izgraduje mir na svim
razinama, od mira u intimi svakoga &ovjeka do sveopdega svjetskog mira.

"8 Usp. JULLIEN, 1., nav. dj., str. 113114,

™ Usp. CONFERENZA EPISCOPALE DELLA GERMANIA OCCIDENTALE, Ef-
fetto della giustizia sara la pace, br. 3., u Magistero di pace, str. 179.

"% Ep. Ad Darium (a), Ep 229; PL 33, 1020.

% Usp. HAERING, B., nav. dj., str. 69.

W Poruka konferenciji OUN o razorufanju, svibanj 1978, u AAS 7, 1978, 410-412.
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Uvjereni smo da & jednoga dana nestati rata i nasilja. To uvjerenje podiva na
nadi koja kr$¢aninu pruZa specifi¢nu i odlu¢nu motivaciju za angaZman u povi-
jesnom ostvarenju i promicanju pravde i mira. Sv. Jakov nas u to uvjerava:
»Plod se pravednosti u miru sije onima koji tvore mir« (Jk 3,18). To uvjerenje
potiva na BoZjem obecanju: »Jahve obeava mir narodu svome« (Ps 85,9). U
tom nastojanju Pavao nas hrabri: »Uostalom, braéo, radujte se, usavriujte se,
tjesite se, slozni budite, mir njegujte i Bog ljubavi i mira bit ée s vama« (2 Kor
13,11).
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