TEOLOGUE TRECEG SVIJETA
Dr. Adalbert Rebié

Danas se mnogo govori o treem svijetu u polititkom, u ekonomskom, u
socioloskom vidu... Medutim, polelo se danas govoriti o treem svijetu i u
teoloskom vidu. Treéi je svijet postac zanimljiv i za suvremenu teologiju ne
vie kao objekt nego kao subjekt. Postoje jednostavno teologije treceg svijeta.'

Izraz »treéi svijet« nije tako star. Cini se da ga je prvi upotrijebio Alfred
Sauvy prije trideset i Sest godina u jednom svom ¢&lanku objavljenom u Osser-
vatore romano (od 14. kolovoza 1952.) kojemu je dao naslov »Tri svijeta, jedna
planeta«. Tu je on napisao ovu redenicu: »Ovaj treéi svijet naime, za koji se
ne zna, koji je opljakan, koji smo prezreli kao neku treéu drZavu, hoée biti
vaZan.« Tako se, nekako bez sjaja i svetanosti, rodio jedan novi izraz: tred
svijet.

Prije dvadesetak godina, tognije 26. oZujka 1967., papa Pavao VI. objavio
je svoju encikliku Populorum progressio koja je u suvremenu svijetu doZivjela
izvanredno velik odjek. To je bio poziv, upuéen svijetu, da se zauzme za razvoj
svakog &ovjeka i cijelog tovjeka, da bude medusobno solidaran. Tim dokumen-
tom Crkva je postala odvjetnica siroma$nih ljudi i naroda. Zauzima se za samo-
stojnost malih naroda, za njihovu nezavisnost, za njihovu slobodu, a i za odgo-
vornost njih samih za sebe same. Tako se onda na crkvenome podrudju u
treéem svijetu polelo nesto gibati, neito zbivati: teologija se poZela dekoloni-
zirati. Podele su se radati nove teologije.

Prije desetak godina (1977.) napisao je Bruno Chenu knjigu Dieu est noir.
Histoire, réligion et théologie des Noirs americains. * U toj je knjizi obradio
teologiju ameri¢kih crnaca. Bio je to prvi sustavniji i znanstveniji pokusaj da

1 Bibliografija o teologijama treceg svijeta veé je prilitno brojna. Navest éu ovdje samo
neka djela. Bruno Chenu. Théologises chretiennes des tiers mondes, Paris, 1987; Deane
William Ferm, Third World Liberation Theologies. An Introductory survey, Maryknoll,
1986; Benezet Bujo, Afrikanische Theologie in ihrem gesellschaftlichen Kontext, Diissei-
dorf, 1986; Manuel Alcala, Théologies de la liberation, Histoire, courants, critiques, u
knjizi Théologrés de la liberation Paris, str. 11-35; AA, Théologies du Tiers Monde. Du
comformisme a l'independance, Paris, 'Harmattan 1977. i djela koja éu navesti dalje u
ovom prikazu.

l’g%mno Chenu, Dieu est noir. Histoire, réligion et théologie des Noirs americains Paris,
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se pruZi sintezu jedne teologije koja je dotad u Evropi bila nepoznata, teologije
koja je ujedno Evropi postala velik izazov.

U ovom napisu ne kanimo se ogranifiti na samo jednu teologiju, na crnatku
teologiju ili teologiju oslobodenja, nego jednostavno dati obzor onih teologija
koje nastadoSe u zemljama trefeg svijeta. Ne postoji, naime, jedna teologija
treceg svijeta. Ne postoji uopée jedan treci svijet: on je vrlo raznovrstan pa su
i teologije koje u njemu nastadose i razvie se vrlo razli¢ite. U ovom obzoru
pokusat ¢u vam ponuditi kratak pregled latinskoameri¢ke teologije oslobode-
nja, sjevernoameritke teologije, crnatke juZnoafricke teologije, opéenite
afri¢ke teologije i azijatskih teologija prema posljednjem djelu Bruna Chenu. *

Teologije treeg svijeta (ili tre¢ih svjetova!) medutim nisu samo u vez s
dekolonizacijom, stjecanjem politi¢ke nezavisnosti ili tomu sli¢no nego i s Dru-
gim vatikanskim saborom. Dekret o misijskoj djelatnosti Crkve »Ad gentes« u
br. 22 veli: »Za ostvarenje tog cilja (tj. da se pravo oblikuje kr3¢anski Zivot,
moja primjedba) potrebno je na svakom velikom socijalno-kulturnom podrugju
promicati takav teoloski pristup kojim ée se, u svjetlu tradicije sveopée Crkve
djela i rije¢i koja je Bog objavio, a zapisana su u Svetom pismu i protumagena
od crkventh otaca i uditeljstva Crkve, podvrgnuti novom istraZivanju.« Koncil-
ski su Oci ovim tekstom dali vaZno znadenje teologiji u misijskim zemljama
kao $to su uostalom teologiji u drugim spisima pridali vrlo veliko zna¢enje za
zivot kriéanske zajednice. A to je i sasvim jasno, jer teologija je govor o Bogu,
govor Crkve o vlastitom iskustvu vjere. Tako, dakle, u svakoj mjesnoj Crkvi
teologija mora voditi ratuna o osobitim svojstvima mjesta, vremena, kulture i
tradicije unutar koje se odredena Crkva razvija. Potpuno je, dakle, opravdano
imati teologije koje su nastale u odredenim geografskim prostorima, u odrede-
nim socio-kulturolo$kim uvjetima koji nisu jednaki nadima, evropskima.

Da bismo bolje mogli razumjeti teologije trefeg svijeta, trebalo bi imati na
umu nekoliko vrlo vaZnih socio-kulturolo$kih i polititkih sustavnica koje su
neminovno odredile rodenje i smjer kretanja tim teologijama. Da vas samo
podsjetim; tu je u prvome redu &injenica potladenosti i iskoriStavanja sirotinje.
Teologija Treéeg svijeta polazi sa stajalidta borbe siroma3nih i obespravljenih
za mogucnost da se Zivi i preZivi. Teologija je stala na stranu opljatkanih i
osiromaSenih ljudi. U svjetlu evandelja pokusala je tim ljudima osmisliti i
ovredniti njihovu opravdanu borbu za slobodom i nezavisno$éu.

Zatim tu nadolazi i jedna druga vrlo vaZna &injenica, a ta je otudenje od
vlastitih kultura. Ne Zelimo ovdje nipo3to osudivati natin europeizirajuce evan-
gelizacije u misijskim zemljama. Medutim, ¢injenica je da je ruku pod ruku
zajedno s propovijedanjem Isusova evandelja iSlo i Sirenje vlastite kulture, naj-
Ze3ce upravo evropske kulture. Dekolonizacijom i postizanjem nezavisnosti po-
jedini su narodi Afrike i Azje postali svjesni svoje tradicije, svoje kulture i
svoje knjiZevnosti koju im misionari nisu uzimali ili nisu dovoljno uzimali u
obzir. Danas su mnogi narodi u Africi i Azji otkrili vrijednost svoje tradicije,
svoje knjievnosti, svojih junaka, svojih pjesama, svojih obreda i svoje umjet-

* Bruno Chenu, Théologies cretiennes des tiers mondes, Paris, 1987.
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nosti i za kr¥¢ansku vjeru koju su meduvremeno primili i u kojoj Zive i Zele i
dalje Zivjeti, i to intenzivno Zivjeti.

Za teologije treceg svijeta znakovito je, nadalje, i to to je u njihovim zem-
ljama najfe¥ée vlast drZala »bijela ruka«, a cra je ruka morala robovati, rabo-
tati i prolijevati krv za malo slobode. Teologija mora biti osjetljiva za sve ljude
i za sve narode koji su zbog boje koZe ili zbog fega drugoga proganjani i
obezvrijedeni.

Za teologije treceg svijeta vrlo je vaZna &injenica koja moZda nama Evrop-
ljanima izgleda malo ¢udna: misionari su iskorjenjivanjem mjesne religije, sma-
trajudi je jednostavno poganstvom i idolatrijom, Cesto iskorijenili i »dusu« toga
ispac¢enog tovjeka. Teologije trefeg svijeta nastoje uzeti u obzir mjesne religije
i u njima nadi ono $to je vrijedno i §to se moZe zadrZati u kréanstvu, §to moZe
supostojati zajedno s kri¢anstvom. U tom pogledu treba ozbiljno uzeti u obzir
i proucavati pojedine religije. Predmet povijesti religija morao bi na nasim bo-
goslovnim utilistima biti ozbiljno shvacen.

Na kraju jos jedna ¢injenica: iskoriStenost Zene iz dvostrukog razloga: prvo,
ona je Zrtva unutar muskog drustva koje je pak sa svoje strane obespravljeno
od moénih kolonizatora, Ona je ropkinja robu! U treéem svijetu Zene su pot-
puno obespravljene. S pravom stoga crni teolozi JuZne Afrike piSu: »Ako nase
oslobodenje ne ukljuéi i oslobodenje Zene, onda ono neée biti nikakvo oslobo-
denjel« * Teologije treceg svijeta bore se i protiv muskog monopola na pod-
rugju crkvenog Zivota, imajuéi u vidu objavljenu istinu: »Musko i Zensko stvori
ihl« (Post 1,27).

Mozda ée se nekomu koji Zivi duboko usidren u evropsku kulturu i civiliza-
ciju pokusaj takvih novih teologija uiniti §okantnim, suvi§nim i opasnim. Me-
dutim svakoga takvoga treba umiriti &injenicom da je kr$€anstvo po svojoj biti
svjetska religija: religija koja se mora prilagoditi kulturi, jeziku, tradicijama i
povijesti svakoga pojedinog naroda. To nuZno, uostalom, ulazi u pojam »kato-
liciteta«, $to znadi »svesvjetsko«. *

1. LATINSKOAMERICKA TEOLOGUA OSLOBODENJA

Poget ¢emo s latinskoameritkom teologijom, jer je taj kr¢anski potkonti-
nent najbrojniji katolicima i jer su u njih teologija i uopce kri¢anski Zivot naj-
dinami¢niji i najaktivniji. Ina&e, o toj teologiji mnogo je napisano. ® I o njoj

4 Bruno Chenu, La théologie noire americaine, Lyon, 1982, str. 35.

% »Postoji danas jedna svjetska Crkva. Kri¢anstvo i njegova poruka o spasenju oduvijek
su po samoj naravi bili namijenjeni &itavu fovjedanstvu. U biti, krS¢anstvo je oduvijek
bilo svjetska Crkva. Medutim, u stvarnosti ni judeo-kri¢anska Crkva, ni gréko-rimska
Crkva, ni Crkva Zapada ne bijahu svjetska Crkva. I kad se Crkva u XVI. stoljecu usmje-
rila, slijededi stope evropskog imperijalizma i kolonijalizma, prema gitavu svijetu i prema
svim narodima, plod toga misionarskog pothvata neizbjeZno bijale izvoz zapadnjalkog
krianstva prema svem svijetu. Crkva je nastavljala biti zapadnjatka u Citavu svijetu. A
danas... Crkva postaje svjetska Crkva...«, tako Walbert Biihimann, Welt Kirche: Neue
Dimensionen Modell fiir das Jahr 2001, Graz-Wien-KéIn, 1984, str. 223-224,

¢ Vidi osobito Gustavo Gutierrez, Théologie da la libération, Bruxelles, 1974, Juan Luis
Segundo, Liberacion de la Teologia, Buenos Aires, 1975; Isti, Teologia de la Liberacion.
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se, osobito u godinama 1984, do 1985., mnogo raspravljalo radi zahvata Svete
kongregacije za vjeru i éudorede (kardinal Ratzinger), emu je onda sadasnji
papa dao to¢ku svojim pismom brazilskim biskupima.’

Teologija oslobodenja JuZne Amerike ima svoju dugu pretpovijest koja seZe
sve do evangelizacije Indosa. Mi éemo morati tu dugu pretpovijest ostaviti
vama da je sami proufavate. ZadrZat ¢emo se na neposrednoj pretpovijesti
koja potinje 3ezdesetih godina ovoga stolje¢a kad je na Kubi godine 1959.
Castro oborio diktatora Fulgencija Batistu i kad je predsjednik SAD Kennedy
juZnoameri¢kim zemljama ponudio veliku novéanu pomo¢ od 20 milijardi do-
lara da bi mogli dosti¢i napredne zemlje i pobijediti svoje siromastvo. Nakon
ubojstva predsjednika Kennedyja taj plan nije donio nikakav plod, dapade eko-
nomska situacija tih zemalja iz desetljeéa u desetljece bivala je sve teZa i teZa.
Tako se u tim zemljama digo$e pobunjenici i zapodede se boriti protiv postoje-
¢ih rezima (Camillo Tores, ubijen 1966. i Emesto Che Gevara, ubijen 1967.).
Otad pa sve do danas situacija je u tim zemljama sve nestabilnija. Pedesetih
godina Katoli¢ka crkva postaje sve svjesnija svoje socijalne uloge. Da bi je
mogla dostojno izvrsiti, mjesne se Crkve jate medusobno povezuju. U tu svrhu
1955. osnovano je Latinoameri¢ko biskupsko vijeée (CELAM), a 1958. Lati-
noameritka konferencija redovnika (CLAR). Sezdesetih godina nastadose u
krugovima Crkve pokreti mnogih koji su postali svjesni svoje odgovornosti
sulelice vremenu i polititko-ekonomskoj situaciji u svojim zemljama. Oni su
se zbog nedostatnosti socijalne nauke Crkve i zbog neudinkovitosti kri¢anskih
demokracija okrenuli prema nekri¢anskim organizacijama, prije svega prema
marksizmu, ne Zeleéi nipo$to napustiti vjeru i Crkvu. Ali rizik je o€ito bio
velik; na primjer Katoli¢ka sveuc¢ili§na mladeZ Brazila (JUC) godine 1966. pre-
stala se priznavati kao Katoli¢ka akcija te se nazvala Putkom akcijom i postala
lijevo usmjerena. ®

U tom je okviru sada izvanrednu veliku ulogu odigrao Drugi vatikanski
sabor koji se, k tomu, zbio nekako u isto vrijeme kad i Castrova revolucija na
Kubi (1959.). Ako Sabor Latinskoj Americi i nije donio neposrednih rjeSenja,
potakao je Crkvu na stvaralacki teoloski pothvat. Saborski dokumenat Gau-
dium et spes trebalo je provesti u djelo. Medu vodeéim osobama Crkve u La-
tinskoj Americi bijase tada biskup Manuel Larrain iz Cilea.

Nakon svrietka Sabora papa Pavao VI. objavio je encikliku Populorum
progressio koja je uz socijalnu nauku Sabora latinskoamerickim teolozima dala
poticaj na ozbiljno razmisljanje i premisljanje, obraéenje i pothvat. Sada su se
teolozima otvorile izvanredne moguénosti dijaloga, raspravljanja i pothvata.
Velik je odjek u svijetu imala Poruka nekih biskupa treéeg svijeta godine 1967.
koju je potpisalo 18 biskupa medu kojima devet brazilskih. Sve je to dalo

Respuesta al Cardinal Ratzinger, Madrid, 1985; Enrique Dussel, Histoire et théologie
de la libération, Paris, 1974,

7 Pismo je objavljeno 9. travnja 1986. Vidi u La Documentation catholigue N. 1919 od
1. lipnja 1986., str. 538-539.

# Vidi Gonzalo Arroyo, Génése et developpement de la théologie de la libération, u
Recherches de sciences réligieuses, 1986, br. 2, str. 191-192.
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snaZan poticaj Konferenciji CELAM-a u Medellinu godine 1968. Konferencija
se bavila temom »Prisutnost Crkve u sada3njoj promjeni Latinske Amerike u
svjetlu Drugog vatikanskog sabora«. Na Konlferenciji se Zivo raspravljalo o
potrebi socijalne promjene u Latinskoj Americi i promjeni Crkve kakvu je
zacrtao Sabor. Raspravljalo se takoder o promaknuéu tovjeka, o evangelizaciji
i rastu u vjeri, o vidljivoj Crkvi i njezinu ustrojstvu (strukture). Sudionici Kon-
ferencije nisu bili apstraktni: uzimali su u obzir konkretnu situaciju, ovozemalj-
ske stvarnosti, pokusali su teoloski razmisljati i osmi3ljavati i izvlagiti iz toga
odmah pastoralne dosljednosti i zaklju¢ke. U Medellinu su oslukivali vapaje
nebrojenih ljudi koji su bili porobljeni, osiromaseni i od Crkve &ekali spasenje.
U Medellinu se¢ govorilo o »Drudtvenom grijehu« danagnjice, o »institucionali-
ziranom nasilju« nad gradanima, o krajnjem siroma$tvu bezbrojnih ljudi koji
nemaju najpotrebnije za svoj Zivot, koji Zive u apsolutnoj ovisnosti koja im
ubija svaku inicijativu i oduzima svaku odgovornost, svaku moguénost za kul-
turno promaknuée i sudjelovanje u javnom druStvenom i politickom Zivotu
svoje zemlje. Ta se stvarnost protivi volji Boga koji je poslao svojega Sina da
sve ljude oslobodi svakog ropstva. U dokumentima iz Medellina esto se spo-
minje rije¢ »oslobodenje« tako se rodila teologija oslobodenja.

Medellin je, dakle, neka vrsta poovda$njenja i ostvarenja nauke Sabora u
latinoameri¢kim okvirima. Velik poticaj onomu 3to se zbilo u Medellinu dali
su neki biskupi, katoli¢ki pokreti laika, mladi svecenici i teolozi.

Sve to jo§ uvijek pripada i pripravi za teologiju oslobodenja. Skupovi latin-
skoameri¢kih teologa u Petropolisu 1964, pod vodstvom Luciena Gere, u Bo-
goti i u Cuernavaci u lipnju-srpnju godine 1965. pridonijeli su jo3 vise usredo-
tofivanju novih razmi$ljanja i stvaranju novoga teolo$kog rje¢nika koji je dotad
bio neuobitajen za sluzbenu Crkvu. Svakako, za stvaranje teologije oslobode-
nja prijelomna je totka predavanje Gustava Gutierra u Chimboteu (Peru) u
srpnju 1968. godine: Prema teologiji oslobodenja. Sad je sasvim jasno upotri-
jebljen novi izraz koji je tako zamijenio teologiju napretka i razvoja. U sredidte
promatranja stavlja &ovjeka, a ne toliko napredak, ¢ovjeka koji mora biti slo-
bodan i Gospodar svoje sudbine, slobodno stvarati i raditi da bi on sam sebi
omogudéio razvoj i napredak.®

Godine 1970. u Cile dolazi na vlast Salvador Allende, socijalist. O&i borbe-
nih katolika ljevice okreéu se sada prema ¢ileanskom iskustvu. Medutim, Al-
lende nije dugo vladao. '

U Crkvi su u to doba nastajali novi pokreti i udruZenja sveéenika; godine
1968. u Argentini nastaje »Narodni pokret svecenika za treéi svijet«, u Peruu

»Narodni ured za sveéeni¢ke obavijesti« (ONIS), u Meksiku »Sveéenici za na-
rod«, a u Cileu »Grupa 80«, koji izjavljuju: »Kao kriéani mi ne vidimo nespo-
jivost kri€anstva sa socijalizmom. Naprotivl«. To je bilo povod prvom latino-
ameritkom susretu godine 1972. u Cileu pod geslom: »Kri¢ani za socijalizam«.
A neki pak biskupi pokuSavaju da medu narod prodre duh Medellina: veliku
ulogu imaju biskupi Landazuri, Lorscheider, Pironio.

* Gustavo Gutierrez, Théologie de 'a libération, Bruxelles, 1974, str. 40.
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Sastanak biskupa u Sucreu 1972, Novo je razdoblje u razvoju teologije oslo-
bodenja sastanak biskupa u Sucreu (Bolivija) godine 1972. Bila je to 14. kon-
ferencija CELAM-a. Ondje su organizirano istupili protivnici teologije oslobo-
denja koji su se istaknuli ve¢ u Medellinu i traZili izmjenu vodeéih ljudi: novi
generalni tajnik CELAM-a postaje msgr. Alfonso Lopez Trujillo, predsjednik
odjela za dru$tvene pothvate msgr. Luciano Duarte, predsjednik odjela za
laike msgr. Antonio Qarricino. Sva su trojica istaknuti konzervativci! Novim
predsjednikom CELAM-a imenovan je msgr. Eduard Pironio. Na sastanku su
protivnici teologije oslobodenja bili vrlo grlati: osudili su teologiju oslobodenja
i odbacili opredjeljenje za siromasne. Odmah se potom preslo i na djelo: zatvo-
reni su Pastoralni institut u Quitu, Liturgijski institut u Medellinu, Katehetski
institut u Manizalesu ... ' Nastala su te$ka vremena i unutar same Crkve u
Latinskoj Americi.

To drugo razdoblje za teologiju oslobodenja vrlo je zna€ajno: ona sazrijeva,
obogacuje se iskustvom pozitivnih znanosti, osobito antropoloskih, ograni¢u-
juéi se od svih ostalih teologija toga vremena na Zapadu (sekularizacija, teolo-
gija mrtvog Boga, teologija revolucije...) i tono odreduje svoj cilj. Godine
1970. bilo je mnogo susreta teologa koji su zajedni&ki razradivali teologiju oslo-
bodenja. Godine 1971. pojavijuju se veé i prva djela: Opresion-Liberacion
Huge Assmanna, Isus Krist osloboditelj Leonarda Boffa, a osobito Teologija
oslobodenja Gustava Gutierreza, $§to moZemo smatrati podlogom teologije
oslobodenja.

Godine 1972. teolozi oslobodenja sastaju se u Spanjolskoj, u Escurialu, i
obraduju temu: »Kr$éanska vjera i drustvene promjene u LA« Sad je Evropa
otkrila teologiju oslobodenja. Ona se tu pokusala definirati u sedam toaka:

. Radi se o novom teolo§kom pothvatu.

Njezin je izvor polititka praksa kao duhovno iskustvo.

Polaziste je neprihva¢anje mjesne povijesno-drustvene stvarnosti.

Ta praksa stavlja vjeru na kudnju.

Narod je kolektivni subjekt teologije. Teolog proiza$ao iz naroda njegov je
glasnogovornik.

6. Teologija oslobodenja ima prorocki i kriti¢ki znadaj.

7. Povijest je temeljno »teolosko mjesto« (Locus theologicus).!

Od Sucre do Pueble (1973.—1979.). To vrijeme ozna¢eno je umnoZavanjem
vojnih rezima (u Cileu, u Urugvaju, u Peruu, u Ekvadoru, u Argentini). To
je vrijeme mucenja, terora, nestanka ljudi i mnogih ubojstava. Stvaraju se to-
talitaristicke drZave koje narod smatraju bezimenom masom koja mora Sutjeti
i raditi i sluati. Od Crkve o&ekuju ulogu: da ona $iri duh nove drZavne ideo-
logije, da narod uvjeZbava u poslunosti i u radu... Stotine svecenika, redov-
nika i redovnica, katehista i katehistica zatvoreni su ili proganjani. Vojni reXimi
predstavljaju se kao branitelji »zapadne i kri¢anske civilizacije«. U Ekvadoru
je jednog dana &ak zatvoreno 17 biskupa.

mapwNe

' Bruno Chenu, Théologies chretiennes des tiers mondes, str. 25.
' Usp. Manuel Alcala, Théologies de la liberation, Paris 1985, str. 20.
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VaZno ée biti jo§ i treée generalno zasjedanje CELAM-a u Puebli godine
1979. Za to zasjedanje pripravljen je Pripravni dokument godine 1977. koji je
bio priliéno bezbojan, pa je 1978. pripravljen Radni dokument koji je onda bio
vrlo kratak. U to vrijeme predsjednik CELAM-a je bio kardinal Lorscheider.
Na generalnom zasjedanju u Puebli bile su Zestoke rasprave izmedu onih koji
su posto-poto htjeli osudu teologije oslobodenja, marksistitke analize i pucke
Crkve (episkopat Argentine, Kolumbije, Meksika i Venezuele) i onih koji su
se stavili na stranu siromasnih i potlatenih i progonjenih (episkopat Brazila,
Perua, Sredidnje Amerike, Kariba, Ekvadora i Cilea). Medu 20 teoloskih
struénjaka koji su radili kao savjetnici nije bio nijedan teolog oslobodenja.
Medutim, neki su ih biskupi uzeli za osobne suradnike i savjetnike pa se tako
ipak i njihov glas nekako ¢uo na zasjedaniju.

Na otvaranju zasjedanja odrzao je govor sam papa Ivan Pavao II: zauzeo
se za ekonomsko-drustvenu pravdu, ohrabrio je sve koji se bore za prava &o-
vjekova i zauzimaju za siromasne. Tako se ipak ponovno tuju glasovi iz Mede-
lina: opredjeljenje za siromasne, osuda liberalistickog kapitalizma i kolektivnog
marskizma, briga za pucku poboZnost, za crkveno zajednistvo, ohrabrene ba-
zitnim zajednicama. Na zasjedanju su se &esto pozivali na Evangelii nuntiandi
pape Pavla VL

Poslije zasjedanja bili su novi izbori: za predsjednika CELAM-a je opet
izabran msgr. Lopez Trujillo, a za generalnog tajnika msgr. Quarrancino. Iz-
bori su inade bili vrlo Zustri i napeti.

Za teologiju oslobodenja nastaje vrijeme »izgnanstva«: mnogi moraju otiéi,
silom ili milom: Dussel napuita Argentinu, Assmann i Richard Cile. Za ovo
je vrijeme vrlo zna&ajan teoloski kongres u Meksiku godine 1975. na kojem je
sudjelovalo oko 700 sudionika. Tu je Leonardo Boff ovako govorio: »Mi danas
Zivimo u situaciji izgnanstva. Vjerovati, nadati se i raditi za oslobodenje u
takvoj situaciji, kada ste sasvim sigurni da neéete nikada vidjeti plodove svo-
jega rada, znadi utjeloviti kriZ Kristov«! U to se vrijeme teologija oslobodenja
produbljuje pod biblijskim, pastoralnim i duhovnim vidom. To »vrijeme iz-
gnanstva« za nju je veliko duhovno iskustvo, iskustvo sazrijevanja.

Od Pueble do Rima (1980.-1986.). Godine 1979. pobijedili su sandinisti u
Nikaragvi. S druge strane, u to doba neke su se latinskoameritke drzave pocele
otvarati i davati veée slobode (Brazilija, Argentina, Urugvaj, Haiti). Ali sa sve
vedom politickom demokratizacijom nije i§la ruku pod ruku i ekonomska ob-
nova. Naprotiv! O¢ito, za Latinsku Ameriku nije neki apstraktni socijalizam,
nego sustav koji ¢e dati ljudima osnovna prava, vecu placu, zemlju, posao,
modernizirati zemlju, tvornice, postrojenja, uvesti nove tehnologije, omoguciti
3irim slojevima naroda da imaju udjela u vlasti i u upravi zemlje, oligarhiju
treba zamijeniti istinskom demokracijom.

Kroz to vrijeme napetosti, borbe i izgnanstva — htjeli mi to ili ne — u Latin-
skoj Americi sve se vife ofituju dvije Crkve: jedna slulbena, tradicionalna,
konzervativna, koja se malo brine za socijalnu stranu ljudi (npr. episkopat

12 Usp. Gonzalo Arroyo, nav. &., str. 198-199.
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Kolumbije), a druga bliska narodu, angaZirana, koja trazi vezu izmedu vjere i
Zivota (npr. episkopat Brazila). I ova posljednja stjede sve vise simpatija u
svijetu (primjer ubojstvo msgr. Romera 1980. godine).

Podevii od godine 1983., prefekt Kongregacije za nauk vjere kardinal Rat-
zinger sve se &eSée okomljuje na teologiju oslobodenja, a osobito na teologe
Gustava Gutierreza i Leonarda Boffa." Zamjerava im $to su unijeli u teologiju
marksisticku analizu i stavili u pitanje organizaciju i jedinstvo Crkve.

Posljednjih je godina latinskoameritka teologija osobito zaokupljena eklez-
jalnim vidom, to jest uzima u obzir crkvenu stranu, a osobito osnovni element
Crkve. Znadajna je tema koju su odabrali za svoj susret godine 1980. u Sao
Paolu: »Ekleziologije putkih kr§¢anskih zajednica«. Okreée se prema pu&koj
poboZnosti. Zatim snaZno uzima u obzir i duhovnu stranu. " Narod, tvrde,
teolozi koji se oslobada stvara duhovnost. I sva se teologija hrani duhovno$éu
koja je neobi¢no vaZna za susret s Bogom. Na sastanku u Sao Paolu isti¢u da

_su i molitva i zalaganje potrebni za AUTENTICNI ZIVOT KRSCANINA.
Stavljaju naglasak i na mistiku.

Na izvanrednom zasjedanju sinode godine 1985. msgr. Ivo Lorscheider go-
vorio je o teologiji oslobodenja ovako: »Drugi je vatikanski sabor bar pod dva
vidika izvor teologije oslobodenja. Prije svega, njegova teologija znakova vre-
mena omogudéila je prokljuvanje teologije koja se trudi da protumadci velike
znakove vremena Latinske Amerike: to su siroma3ni koji vi¢u za svojim oslo-
bodenjem. Zatim, Crkva Latinske Amerike sabrala se u Medellinu da rasprav-
lja o primjeni Drugoga Vatikanskog sabora na situaciju latinoameri¢kog pot-
kontinenta. Na tom je zboru teologija oslobodenja dobila svoje crkveno gra-
danstvo. Nju su potvrdili papa Pavao V1. u Evangelii nuntiandi, na sinodi 1971.
i 1974. i papa Ivan Pavao II. u raznim svojim govorima. Teologija oslobodenja
pothranjuje pastoralni Zivot i rad aktivne i stvarateljske Crkve nudedi sveéeni-
cima i biskupima, redovnicima i redovnicama i ostalim pastoralnim djelatni-
cima svoja razmiljanja koja daju teolosko osmisljenje njihovoj djelatnosti u
prilog oslobodenja siroma$nih. Treba iznad svega odstraniti pogreine pre-
dodZbe u pogledu teologije oslobodenja. Ona nije tehnika nasilja i ne pothra-
njuje nasilje. Ta teologija ne promice, ne opravdava marksisticku ideologiju ili
borbu klasa i ne svodi se na sociologiju oslobodenja. To takoder nije teologija
o kojoj bi se raspravljalo u kabinetima u dosluhu s marksizmom... Ona je izraz
Zivota Crkve koja se rada na temelju dubokog iskustva Boga $to se ti€e siroma-
$nih. Izvan ovoga svako je shvadanje i tumacenje teologije oslobodenja krivo,
pogresno! Ova teologija pretpostavlja promjenu globalnog konteksta - sociolo-
skog, povijesnog i crkvenog. Ona znadi obracenje!

Znadajke teologije oslobodenja. Teologija oslobodenja ima stanovitu pole-
mitku znalajku. Zeli stvoriti nesto novo u povijesti teologije. To novo nije

B Ratzingerove intervente vidi u Manuel Alcala, Théologies de la libération, Cerf, Paris,
1985,

¥ Gustavo Gutierrez, Boire A son propre puits (prevedeno na francuski kao La libération
par la foi, Paris, 1985).

¥ Kardinal Ivo Lorscheiter, u Vingt ans aprés Vatican II. Synode extraordinarie, Paris,
1986, str. 124-125.
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toliko u jeziku ili u tematici nego u njezinoj metodologiji, to jest u njezinu
natinu na koji ona stvara teologiju: ona razmiglja polazeéi od Zivljenja vjere,
Zive vjere, vjere koju narod ispovijeda, prenosi, slavi unutar svojega politi¢kog
djelovanja $to se ti¢e oslobodenja. '*

Zato, prva je znacajka osloboditeljsko zauzimanje za fovjeka. Predmet te
teologije je Bog, ali i ovjek, konkretan, porobljen, osiromasen, obespravljen.
Ona teZi za revolucionarnom preobrazbom druitva, &ovjeka, njegove osobno-
sti. Treba uéi u taj postupak oslobadanja, u borbu za drustvene promjene. Biti
gospodar povijesti, a ne njezin bespravni rob. A to je najdistije evandelje! To
je ono $to je i Isus poduzimao u svoje vrijeme. Istina koju propovijedamo
mjeri se nadim Zivljenjem: najistinskija ortodoksija jest ortopraksa.'” Krs¢anin
je pozvan da se zauzme za promjenu struktura nepravednog svijeta.

Istinski i jedini povijesni subjekt oslobodilatkog pokreta jest obespravljeni
i eksploatirani ¢ovjek. Njemu se moraju pridruZiti drugi iz drugih klasa, ako
%ele istinski sluZiti siromasima, a ne dati se od njih sluZiti."® Isusovu zapovijed
ljubavi treba provesti u djelo, u polititke oblike. Ako kriéanska ljubav ostane
apolitina, ona je za povijest mrtva,

Teologija oslobodenja u svojoj je analizi suvremenog drustva posegnula za
drudtvenim znanostima. Bilo je tu i lutanja i naivnosti. Medutim, danas ona
zna da su i suvremene druStvene znanosti relativne. Jamacno, posegnula je i
za marksistitkom analizom i ponavljala njezine pojmove (otudenja, borba klasa
i sli¢no). To joj je bilo samo polazi§te, buduéi da tradicionalna socijalna nauka
Crkve nije imala razradenu sociolosku metodu. Medutim, predbaciti teologiji
oslobodenja marksizam znadi ne poznavati je. Sam Gustavo Gutierrez izjav-
ljuje da nije bilo nikada govora o tomu da bi on ili njegovi prijatelji preuzeli
neku ateistitku ideologiju ili totalitaristitko videnje povijesti koje nijete Sovije-
kove slobode. Nikada nije i%ao za sintezom kr¥éanstva i marksizma. ** Samo
su se koristili marksistickim analizama dru$tva kakve su u Latinskoj Americi
bile u njihovo vrijeme suvremene.

Sto se tite sukoba u dru$tvu, u povijesti, medu ljudima, teologija oslobode-
nja isti®c da je on neminovan. U tom pogledu teolozi poseZu za biblijskim
danostima: prema prorotkoj tradiciji, nema mira bez pravde. A borba za pra-
vednost moZe zahtijevati katkad i tefka sukobljavanja, sukobe. U Latinskoj
Americi treba priznati ¢injenicu klasa: ima prebogatih i ima presiromanih.
Siromasnima su bogati neprijatelji. TO (teologija oslobodenja) ne isklju¢uje ih
iz svoje ljubavi, ali se protiv njih mora boriti.

Odnos je prema ideologiji delikatan: kri¢ansko nepovjerenje prema politici
uvijek se ispri€ava na ratun ideologije koju ne moZe prihvatiti, Medutim, po-
stoji li i§ta ili itko a da nema neku ideologiju? Teolozi oslobodenja mnogo su

% Pablo Richard, La raison de notre espérance, u Spiritus br. 90, oZujak, 1983, str. 48.

" Gustavo Gutierrez, La force historique des pauvres, Paris, 1986, str. 46.

® Clodovis Boff, Doctrine sociale de 1'Eglise et théologie de la liberation, u Concilium
170 (1981) str. 43,

¥ Gustavo Gurierrez, Théologie et sciences sociales, u Theologie de la libération Paris,
1985, str. 183-208.
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o tomu razmi§ljali.  Treba znati da je svako osobno zauzimanje za praved-
nost, za mir i za oslobodenje praéeno nekom ideologijom (liberalisti¢ko-kapita-
listickom, marksistitkom ili nekom drugom posve improviziranom). Medutim,
vaZno je da se ta ideologija ne poistovjeti s kri¢anskom vjerom i da se ideolo-
gija ne proglasi apsolutnom, jer ona to ne moZe biti. Ideologija nije religija.
Ona vrijedi onoliko koliko vrijede njezini dokazi. Teolozi oslobodenja primje-
éuju da je vjera bez ideologija zapravo mrtva vjera. Vjera se ne moze konkre-
tizirati u ne¢emu apstraktnome nego u ne¢em konkretnom, u nekoj ideologiji
koja je u isti tren i relativna i potrebna. Uostalom Gaudium et spes pise: »Time
3to su vjerni savjesti, kri€ani se povezuju s ostalim ljudima u traZenju istine i
istinskom rjeSavanju tolikih moralnih problema koji nastaju u Zivotu pojedi-
naca i u Zivotu drustva.« (GS 16).

TO ima to¢no odreden pojam slobode i oslobodenja i bili bismo postedeni
mnogih predrasuda kad bismo to imali na umu. Gustavo Gutierrez taj je pojam
protumacio promatrajuéi ga s raznih razina: prva: polititka, ekonomska, dru-
3tvena i kulturna razina, druga: antropolo3ka razina (nije dovoljno samo struk-
ture promijeniti, treba promijeniti Covjekovo srce!), treéa razina: najdublja ra-
zina, razina kr¥¢anske vjere (to je oslobodenje od grijeha koji razara Sovjekovo
zajednistvo s Bogom i njegovo zajedniStvo s bratom ¢ovjekom). Ova je posljed-
nja razina najvaZnija, ona je teologalna, utemeljena u Svetom pismu (usp. Gal
5,1 i 5,13). Grijeh je prvi i posljednji razlog, najdublji korijen drutvenih ne-
pravdi.

Nadalje, jedna je od znadajki TO i teolodka refleksija. Nemaju samo siti
pravo da teologiziraju nego to pravo o&ito imaju i gladni. Teoloka refleksija
pripada najtemeljnijim Zovjekovim pravima. A buduéi da je taj gladan i siroma-
3an narod kr$éanski, on ima pravo da kri€anski razmislja, da u svjetlu svoje
vjere tumadi stanje u kojem se nalazi. A znajmo da je oslobodilatko zalaganje
teologa za svojeg bliZnjeg najbitnija znalajka autenti¢noga teoloskog rada.
Teolog je sin svojeg naroda. On mora stvarnosti promatrati ofima svojeg naro-
da, izgladnjelog, obespravljenog i osiromasenog naroda. Jer za teologa mora
da je uistinu problem: kako reéi siromasnima da ih Bog ljubi, kad sav njihov
Zivot govori u prilog tomu kao da ih Bog ne ljubi? Kako propovijedati Boga
Zivota ljudima koji su eksploatirani? Itd. To su jobovska pitanja!

Dwije vrste TO. Leonardo Boff razlikuje dvije vrste TO: jedna je utemeljena
na senzibilnosti, a druga na analizi, jednu naziva sakramentalnom dimenzijom
a drugu socio-analititkom. Sakramentalna dimenzija ima kao polaziite oite
znakove siromastva. Socio-analititka hvata se u kostac sa strukturama koje su
na dnu tih vidljivih znakova. Prva se zauzima za akciju, za djelo, za protest,
za borbu, a druga analizira stanje, uzroke takvog stanja i slitno.To bi ukratko
bio prikaz TO. U opsdime analize nemamo vremena ulaziti. Smatramo da smo
ovime rekli sve njezine najbitnije znatajke. %'

¥ Vidi na pr. Juan-Luis Segundo, Liberacion de la teologia, Buenos Aires, 1975; Bruno
Chenu nav. dj., str. 36.

! Vidi opsirnije u Gustavo Gutierrez, Teologija oslobodenja, Zagreb, 1989; Bruno Che-
nu, nav. dj. 2-51.
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2. CRNACKA TEOLOGUA

Zapravo, ne postoji jedna jedinstvena crnatka teologija, nego tri crnacke
teologije. Govorit éemo stoga najprije o crnackoj teologiji u Sjedinjenim Ame-
rickim DrZavama, zato o crnackoj teologiji u Juznoafri¢koj Republici i, napo-
kon, o crnatkoj teologiji uopée.

1) Teologija americkih crnaca

Crnacka se teologija rodila 31. srpnja 1966. Tog mjeseca sazvao je dr. Be-
njamin A, Payton, iz Nacionalnog vijeca crkava, neke crnatke vjerske vode u
New Yorku. Takoder toga istog mjeseca odrZana je u Genevi konferencija
Crkva i drustvo na kojoj su prisutni stavili u srediSte rasprave odnos Sjever-Jug.
Rekli su: »Ako kri¢anska zajednica Zeli Zivjeti svoju vjeru u sveopéoj zajednici,
mora se svrstati na stranu potlaenih.«*

Medutim, da bismo bolje razumjeli uvjete u kojima se crnatka teologija
rodila, moramo imati na umu neke elemente iz njezine pretpovijesti. Svakako,
neobi¢no je govoriti o teologiji ameri¢kih crnaca u okviru teologija treceg svi-
jeta. Medutim, to &inimo s pravom. Americki su crnci najsiromasniji sloj pu-
¢anstva u SAD, U SAD ima 28,609.000 crnaca {od ukupnog pudanstva SAD
12,1%). Od toga 33,8% zivi ispod razine siromastva (od bijelaca njih 11,5%
nezaposlenih, a u velikim gradovima &ak do 75%). To je samo dijeli¢ stvarnosti
na temelju kojeg moZemo razumjeti zasto u SAD nastaje posebna »crnacka
teologija« (Black theology).

SnaZno gibanje crnaca u SAD nastaje 60-tih godina. Tada su na pomolu
dvije struje: jednu predstavlja Martin Luther King i njegov pokret za gradanska
prava mirovnim putem (tzv. strategija integracije). Druga je struja, naprotiv,
separatistiCke naravi, koja Zeli krvavim putem ugrabiti viast u svoje ruke. Pred-
stavnik joj je Malcom X, (pobornici te struje bili su uglavnom muslimanske
vjere). S vremenom cmci su se odlucili za pokret Martina Luthera Kinga:
borili su se za svoja gradanska prava mirnim putem (demonstracije, marsevi,
javni molitveni nastupi i slicno). Zato ¢emo tom pokretu posvetiti nesto vise
pozornosti.

Martin Luther King * bijaSe baptistiZki pastor u Atlanti. Bio je pobornik
za ljudska prava crnaca bez nasilja, mirnim putem. Njegov je najvedi uspjeh
bio kad je organizirao 250.000 sudionika u marsu na Washington godine 1963,
Odmah sljedece godine, 1964., senat je u SAD izglasao gradanska prava crnci-
ma. Ugled mu je u SAD i u svijetu osobito porastao kad je 1964. dobio Nobe-
lovu nagradu za mir. Poslije 1965. posvetio se formuliranju i produbljivanju
programa svojeg pokreta. Spojio je vjeru i politiku, kr$éansku ljubav (agape)
i dru$tvenu pravicu. Predstavljao je »Crkvu u pokretu« za oslobodenje potlage-
nih i iz drudtva isklju¢enih. Njegov lik i njegov govor osvoijili su milijune srdaca

2 Bruno Chenu, nav. dj., 66.
? B. Oates, Martin Luther King, Paris, 1985.
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ne samo crnaca nego i bijelaca u SAD i izvan nje. Premda od mnogih priznat
kao voda pokreta za gradanska prava, agitator, govornik, on je sebe uvijek
priznavao samo i jedino baptisti¢kim pastorom, sinom, unukom i praunukom
baptistitkog pastora.

Drugi je vaZzan element u nastajanju crnatke teologije u SAD knjiga Jo-
sepha Washingtona, Black Religion. U njoj upuéuje na postojanje crnacke kul-
ture, religije koje postoje uz kulturu i religiju bijelaca. Upozorava na Zalosnu
Zinjenicu da kricani bijelci nisu uspjeli integrirati u svoje crkve crnce pa su oni
morali osnovati vlastite crkve. Buduéi da su Zivjeli u siroma$tvu, morali su se
pretezno i iznad svega boriti za kruh, za prava i pravice. Prigovorio je bijelcima
3to svojataju vjeru, kriéansku bastinu i teologiju za sebe tako da se moZe govo-
riti o teologiji bijelaca, o crkvi bijelaca i tako dalje. Prigovara kri¢anima bijel-
cima 3to ne uzimaju ozbiljno evandelje, §to propovijedaju ljubav, a provode
rasizam.

Treéi je element radanje Crnacke modci (Black power) 60-tih godina pod
vodstvom Malcolma X. Taj pokret propovijeda mrZnju, uskogrudni nacionali-
zam, pobjedu crnaca nad bijelcem, bori se za stvaranje vlastite crnatke drzave
unutar SAD. Na srecu, taj pokret nije medu crncima nasao tolik broj pristaa
da bi u buducnosti ugrozio suZivot s bijelcima.” Gayraud S. Wilmore *dijeli
povijest crnaCke teologije na tri etape.

Prva se etapa proteZe od 1966. do 1969. u kojoj su crnci prekinuli s bijelci-
ma, s Crkvom bijelaca i s teologijom koju su shvatili kao teologiju bijelaca.
Godine 1966. sastao se Nacionalni komitet predstavnika Crne Crkve (NCNC)
i 13. srpnja objavio deklaraciju. Taj je komitet godine 1967. u Dallasu osnovao
teolosku komisiju. U toj se komisiji jo$ snazno osje¢ao duh Crne mo¢i i Mal-
colma X. (viSe ¢ak nego Martina Luthera Kinga). Godine 1968. James H.
Cone objavljuje knjigu »Crna teologija i crna moé«. Iste godine u Atlanti
crnacki su teolozi objavili svoj program pod nazivom Crnacka teologija (Black
theology). Taj je program bio prvi izraz te nove crnatke teologije. Crnatku
teologiju definira kao prihvacanje crnaca Evandelja. »Crnacka je teologija teo-
logija Evandelje koje su crnci prihvatili iz ruku svojih tlagitelja bijelaca... Ali
ta teologija govorila je i jo§ uvijek govori o kriZnim problemima crnaca, o
problemima Zivota i smrti... Crnatka je teologija plod iskustva i razmisljanja
kr$éana crne koze«.” Ta teologija koja je nekoé Ziviela u bogostovlju treba
danas prijeéi u politicku i drustvenu akciju te tako postati teologija oslobode-
nja.

Druga etapa proteZe se od godine 1970. do 1976. To je razdoblje produblji-
vanja. Crna&ka se teologija po€inje ugiti na visokim bogoslovnim uéili§tima. O

* Robert L. Allen, Histoire du mouvement noir aux Etats-Unis, sv, 1, Paris, 1971, str.
83; James H. Cone, La théologie noire americaine, Lyon 1982; Bruno Chenu, Dieu est
noir, str. 234-244,

¥ Gayraud S. Wilmore, Black Theology: a documentary history, 1966-1979. Maryknoll
1979. str. 4; Isti, Voices from the third world, sv. 5, br. 2, prosinac 1982, str. 3-16.

* James H. Cone, Black Theology and Black power, New York, 1969.

7 James H. Cone, La théologie noire americaine, Lyon, 1982, str. 1.
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njoj se vode brojne akademske rasprave. Raspravlja se o odnosima izmedu
oslobodenja, pomirenja i nasilja, o vaZnosti crnatke teologije i sli¢no. U okvi-
rima tih rasprava ak se pojavila jedna knjiga s anslovom »Is God a white
racist«? (Williama R. Jonesa). Ipak, u tim akademskim raspravama crnacka je
teologija izgubila na oftrici. Teolozi nisu bili tako nabruseni kao mladi pastori
iz prija3njih godina. Tako je crnatka teologija postajala stvarno sve vise teolo-
gija s sve manje revolucija i poziv na revoluciju. Teolozi su se usredotodili §to
se tite programa na &etiri to¢ke: duhovna, ekumenska, kristoloska i politika
odrednica. *® Takvoj razradi teologije mnogo je pridonijela izjava teoloske ko-
misije NCBC godine 1976. Taj je tekst vrlo crkven premda ima i politickih
pretenzija.

Treca etapa potinje godine 1977. i traje sve do danas, pocinje s nacionalnim
kongresom i deklaracijom na tom kongresu (2.-7. kolovoza 1977. u Atlanti).
Deklaracija je nadahnuta istinskim vjerskim iskustvom i dubokom duhovnoséu.
Crkvi se odaje priznanje da je upravo ona zasluZpa da su cranci mogli kao
narod opstati: »Bez naSe Crkve mi bismo ve¢ davno prestali postojati kao
narod«! ® I u nastavku zahtijevaju: »Crkva mora iziéi iz svojih zidina i nastaniti
se tamo gdje naSe majke platu, gdje nasa djeca gladuju i odevi ostaju bez
posla... Isus nije umro u svetiitu kao ni M. L. King. Isus je umro ondje gdje
je bol bila najljuéa...«®

Spasenje crnadka teologija gleda u jedinstvu crnatke zajednice, u meduna-
rodnoj solidarnosti za crnce, koji su Zrtve rasizma i imperijalizma. Borba nece
prestati sve dok se ne ostvari kraljevstvo pravde, ljubavi i mira. Svjesna svojih
zadataka crnagka se teologija posljednjih desetak godina povezuje s treéim svi-
jetom (osobito s teologijama Afrike, Latinske Amerike i Azije), izraduje poli-
ticki program koji se sluZi i marksistitkim analizama drudtva. U posljednje
vrijeme crnacke su Zene pocele preuzimati onu ulogu koju su donedavno imali
samo muskarci cmci. *' Dijalog s teolozima oslobodenja u latinskoj Americi,
kao i s teolozima crncima u Africi posljednjih deset godina vrlo je intenzivan.
Od crnaca u Africi crna¢ka je teologija poprimila uzredicu »afrikanizacije« teo-
logije, a od teologa oslobodenja u Latinskoj Americi uzreficu »oslobodenje«.

Profil crnacke teologije. Veé smo u povijesnom prikazu crnatke teologije
istaknuli njezine bitne elemente. Medutim, treba nadodati jo§ neke vrlo vaZne
totke da bismo dobili zackruZenu sliku te teologije.

Crnatka je teologija obiljeZena stanovitim napadom na religiju bijelaca, na
teologiju bijelaca i sli¢no. U bijelu ovjeku gleda prije svega rasista i nema u

* Bruno Chenu, nav. dj., 70

* lames H. Cone, La théologie noire americaine, 9-10.

¥ Ondje, str. 11.

M Zene su bile Zrtve dvostruke diskriminacije. One su bile »ropkinje robova«. Theressa
Hoover napisala je da su »Zene hrptenjata Crkve«. A hrptenjata se nalazi otraga, u
pozadini. U nekim su crnatkim Crkvama Zene iskljutene iz zaredene sluzbe. Stoga
crnatke Zene vode dvostruku bitku, protiv diskriminacije rase i protiv diskriminacije
spola. Uvjerene su da su i one stvorene na sliku BoZju i na sliku Jsusa Krista. Velika je
zasluga crnatke teologije da je boja koZe postala milost, a ne sramota; ali nije tako sa
spolom. Vidi Bruno Chenu, nav. dj., 75-76.
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njega povjerenja. Takvom mentalitetu ofito su krivi ekonomska situacija u

- kakvoj se crnci nalaze i ideoloske predodZbe. »Bijelu religiju« (White religion)
smatraju hereti¢kim i izopadenim kr$éanstvom, jer su bijelci crnce tlagili, dr2ali
ih robovima i od njih se s pomocu raznih sredstava odijeljivali. Prigovaraju
kricanima bijelcima, i katolicima i protestantima, da su stvaraoci i nosioci ame-
nékog imperijalizma, da su po¢inili mnogo zlo¢ina u ime slobode i demokraci-
je. u ime »civilizacijske religije« (religion civile). OptuZuju i teologiju bjelaca
3to nije izvrsila svoju zadaéu prema potlatenima. Crnacka teologija Amerike
zamjera bjelcima $to nisu nikada vidjeli problem cmaca, a vidjeli su probleme
Latinske Amerike, Vijetnama i drugih zemalja treéeg svijeta. Crnatka teologija
Zeli biti istinska teologija to jest istinsko posadainjenje Kristova evendelja u
dana3njem svijetu, punom nepravdi. Ona Zeli svem svijetu proglasiti: »Gledajte
nas! Mi postojimo! Mi smo crni, ali mi Zivimo. Bog je sviedok nale opstojno-
sti«! Ona, dakle, pomaZe crncima da protumade svoje bice i da u svojem bitku
otkriju stvoriteljsku ruku BoZju. Ona, dakle, Zeli biti crnatka interpretacija
kriéanske viere, crnatko Citanje Evandelja. Ona se naziva teologijom Velikog
Petka, a ne Uskrsa.

Crnacka teologija Zeli biti svjesna i &injenice da su ameri¢ki Crnci dodli iz
Afrike i da imaju svoju povijest, svoju tradiciju. Medutim, svjesni su i toga da
je na pocetku njihove egzistencije sam Bog, svemogudi stvoritelj. U srediitu
crnacke teologije u SAD je misao oslobodenja. Isti¢u kako je osloboditeljsko
djelo BoZje srz objave, Radosna vijest za njih je socijalno, polititko, ekonom-
sko i vjersko oslobodenje. U Starome zavjetu tema je oslobodenja u sredistu
hebrejske misli 0 Bogu. Kroza svu povijest Izraela Bog se neprekidno iskazuje
kao onaj koji oslobada Izraela iz ropstva, vodi ga u slobodnu zemlju, daje mu
domovinu gdje ée Zivjeti zadticen od progonitelja. Isto je tako i u Novome
zavjetu tema oslobodenja prisutna u djelu Isusa Krista koji je na sebe uzeo lik
¢ovjeka patnika da ¢ovjeka patnika oslobodi.

Svaka je teologija u konaénici govor o Bogu. Cmacka teologija u SAD
govor je o osloboditeljskom djelu BoZjem, od djelu BoZjem kojim Bog oslo-
bada svakog ¢ovjeka, i potlatenoga i tladitelja. Cracka teologija stoga ne Zeli
osvetu, odbija svaku mrZnju: Zeli uspostaviti ono $to je Krist dosao uspostaviti:
Kraljevstvo mira, ljubavi i pravde.

2) Crnacka teologija Juine Afrike

Crnatka teologija Juzne Afrike ima velikih sli¢nosti s crnatkom teologijom
u SAD, s tom razlikom §to u SAD ima 12,1%, a u JAR 83% Crmaca. Sedam-
deset i dva posto pulanstva pripada jednoj od krscanskih Crkava (ostali su
muslimani, Zidovi ili ispovijedaju prirodne religije). 3

Juznoafritka Republika je u pogledu pripadnosti Crkvama vrlo razlitita:
najbrojnija je zajednica Nizozemske reformirane crkve (oko 3,850.000 &lano-
va): tim crkvama pripada oko 87% Afrikanera i oko 46% Metisa i Indijaca.

* Bruno Chenu, nav. dj., 98
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Nizozemskoj reformiranoj Crkvi pripadaju politicke vode na vlasti koji imaju
kljuéne poloZaje u administraciji.

Drugoj skupini Crkava pripadaju ¢lanice JuZnoafri¢kog vijeéa crkava: meto-
disti (2,100.000 &lanova), anglikanci (1,600.000 ¢lanova), luterani (500.000) i
kongregacionalisti (oko 350.000 &lanova). Oni se uglavnom sluZe engleskim
jezikom. Ovoj skupini Crkava pripada najveca veéina crnaca, njih oko 10 mili-
juna. Posebnu skupinu vjernika predstavlja Katolicka crkva (njih oko 2,350.000
vjernika). Premda je dosta kasno polela djelovati u JAR ona, sada ipak naj-
brze napreduje. Cetvrtoj skupini Crkava mogli bismo pribrojiti konzervativne
evangelitke crkve: baptisti, pentekostalci, slobodne crkve... To su vrlo male
zajednice vjernika. Ima zatim jo3 i slobodnih crnackih Crkava koje okupljaju
oko 6 milijuna vjernika crnaca. To je dakle konfesionalna pozadina JAR. Po
broju vjernika i po njihovoj aktivnosti moglo bi se reéi da je to vrlo kricanska
zemlja.

Odakle onda progon obojenih ljudi?

Na to pitanje moZe dati odgovor samo pretpovijest sadasnjega politickog
stanja u JAR.® Mi ovdje o¢ito ne moZemo ponoviti povijest nastnaka JAR i
svih napetosti koje su se ovdje zaele osobito u posljednjih stotinu godina.
Velike su nepravde crncima nanosene kroz svu povijest JAR, a osobito polovi-
com proslog stoljeca kad su Englezi odlu¢ili ukinuti ropstvo (1834. godine).
Nizozemska reformirana crkva nije prihvatila oslobodenje robova iz ekonom-
skih, politickih i vjerskih razloga. Nju je u odbijanju ukidanja ropstva slijedila
i Reformirana crkva (1840.). Potkraj stoljeca te su Crkve prekinule svaku vezu
s englesko-govoreéim Crkvama. Iz njih su nicali ljudi koji su stvorili ideologiju
»apartheida«, Ideologija apartheida ima tri stupa na kojima pogiva: bijela boja
koZe, zapadna civilizacija i krS¢anska vjera. Prema toj ideologiji, pravi je krica-
nin samo bijelac: on ima posebno poslanje u JuZnoj Africi: tamo uspostaviti
kraljevstvo kricanske bijele nacije. Bijelci u JAR uglavnom su potomci doselje-
nih Nizozemaca i Francuza kalvinistitke vjeroispovijedi. Oni se nazivaju Afri-
kaneri. Jo3 su danas oznaCeni kalvinistitkim ekskluzivizmom, antikatolian-
stvom, patrijarhalnim i puritanskim mentalitetom. Od samog potetka koloniza-
cije narod i Reformirana Crkva osjecahu se kao jedno. S oruZjem u jednoj ruci
i s puSkom u drugoj osvajali su podrucja Juzne Afrike i pokoravali sebi crnce.
U stvaranju afrikanerske ideologije i nacije osobito je zasluZan Pawl Kruger
(1825.-1904.). On je bio uvjereni kalvinist. Tvrdio je da je Bog izabrao Afrika-
nere kao svoj izabrani narod, vodio ih kroz pustinju, kaZnjavao i konaéno im
dao pobjedu nad njihovim neprijateljima (pobjeda nad Englezima kod Blood
River). S njima je Bog sklopio savez i dao im u zadatak da od crnaca utine
kriéane, zapadnjake i robove. Prije rata u Sirenju afrikanerske ideologije (ideo-
logija apartheida) istakao se i N. Diderichs koji je 1936. objavio traktat o na-
cionalizmu $to kasnije postade neke vrste vademecum svih Afrikanera. On u

® John W. De Gruchy, The Church struggle in South Africa, London 1979; Emie Re-
gehr, Perceptions of apartheid. The church and political change in South Africa, Scottda-
le, 1979; Marjorie Hope i James Young, The South African Churches in a Revolutionary
Situation, Maryknoll, 1981; Desmond Tutu, Prisonnier de 'espérance, Paris, 1984.
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tom djelu nijede vrijednost pojedinca, a uzveli®ava vrijednosti nacije tvrdeéi da
je nacionalizam najviS§i domet duhovne naravi Covjekove. Zastupnici apar-
theida traZili su svoje uporidte u Svetom pismu, u teologiji i u povijesti. I,
dakako, nasli su ih, tumadeéi sve na svoj nadin.

Toj afrikanerskoj teologiji odnosno, bolje re¢eno, ideologiji zauzvrat nastade
crnatka teologija JuZne Afrike. Kolijevka u kojoj se ta teologija rodila bijase
Crnacka savjest (=Black conscience), pokret nastao ve¢ potetkom ovoga sto-
ljeca. Zacetnici i zastupnici crnaéke teologije okupili su oko sebe sve crnce,
Metise i Indijce. Uz njih pristadoSe i mnogi bijelci. Pokret ima svoje korijenje
i svoje uporiSte u Svetome pismu i u vrednovanju afri¢ke kulture i tradicije.
Potetkom 60-tih i 70-tih godina 3ire se u JAR teoloska djela Jamesa H. Conea.
Medutim, miadi crnacki teolozi nisu htjeli uvezenu teologiju nego su poéeli
stvarati vlastitu, prilagodenu prilikama JuZne Afrike. Godine 1966. bi osnovan
Kri¢anski pokret sveuciliStaraca (UCM) koji je nastupao s naprednih teoloskih
pozicija. Godine 1968. Stevo Biko osniva UdruZenje juZnoafri¢kih crnih stude-
nata koji godine 1970. odrzahu kongres na kojem su objavili nekoliko vrlo
vaZnih tocaka:

1. crnac mora odbiti svaki sustav vrednota koji od njega ¢ini tudinca u njego-
voj vlastitoj zemlji;

2. crnac mora izgradivati vlastiti sustav vrednota;

3. crnc¢i moraju postati svjesai vlasti koju moraju steéi u svojoj vlastitoj zemlji;
4, crnci se moraju zauzimati u borbi za potladene, siromasne i rubne ljude i
stvarati zajednistvo brade u Kristu.*

Cmatka teologija optuZuje zapadnjacku teologiju da je uvijek bila teologija
kompromisa i podvigavanja, teologija koja se nije zanimala za ovozemaljske
vrednote te bila okrenuta samo prema nadnaravnim i nadzemaljskim vrednota-
ma. Crnacka teologija Zeli biti teologija razotudenja, prosvijeda sustavu apar-
theida i duboko ukorijenjena u religioznosti. Zeli upozoriti na grijeh »rasnog
kapitalizma« koji ljude drukdéije boje iskori§tava do krajnjih granica.

Crnci nisu stvoreni na sliku bijelaca: oni niposto nisu negativne sjene civili-
ziranih zapadnjaka, nego su stvoreni na sliku BoZju. Crna boja koZe dar je
Bo#Zji. a niposto biolosko prokletstvo. Stoga crnci moraju sebe postovati i cije-
niti svoju boju (A. Boesak).

SnaZan naglasak crnacka teologija stavlja na oslobodenje: Knjiga Izlaska za
nju predstavlja temeljnu simboliku, pokret koji nadahnjuje svu povijest. Allan
Bosak® tvrdi: Nama je potreban duhovni i polititki egzodus, izlazak, koji ¢e
nas izbaviti iz neljudskog poloZaja potlaéenih, zarobljenih i iskoriStavanih ljudi.
Crnatka teologija nastoji stvarati zajedni§tvo crnaca i bijelaca, gasiti vatru
mrZnje i osvete i stvarati uvjete u kojima bi svi mogli Zivjeti slobodni u potpu-
noj slobodi. Allan Boesak, osnivajuéi Jedinstvenu demokratsku frontu (UDF)
godine 1983., re¢e: »Mi Zelimo juZnoafricku drZavu, jednu i jedinstvenu koja
ée pripadati svima bez razlike boje koZe, vjere i ideologije. Zelimo drzavu u

M A.-M. Goguel i Pierre Buis, Chretiens d’Afrique du Sud face A I'apartheid, Paris,
1978, str. 149.
* U Libération ou adaptation? La théologie africaine s’interroge, Paris, 1979, str. 208.
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kojoj ée ljudsko dostojanstvo biti postovano. * Veliki duhovni voda Crnaca
danas je nadbiskup Desmond Tutu. On pokusava davati ravnoteZu izmedu ne-
nasilja i nasilja, izmedu crnaca i bijelaca, ostvariti vednote evandelja i medu
bijeicima i medu crncima. Bijelcima dovikuje da i njima treba oslobodenje:
oslobodenje craca i oslobodenje bijelaca medusobno su uvjetovane stvarnosti.
I Bijeli ovjek trpi jer je obuzet strahom i nesigurno3€u pred buduénoséu. 1
njega dakle treba osloboditi. Desmond Tutu tvrdi: »Bijelac nece biti potpuno
slobodan dokle god crnac nije slobodan!«*’

Bijelci su reagirali na crnatku teologiju tvrdeéi da je ona subverzivna, poli-
titka i ideoloska. Godine 1975. drZavne su vlasti osudile tu teologiju kao ideo-
lodki obojenu i revolucionarnu. Tvrde da je prvo i najvaZnije poslanje Crkve
u tome da »propovijeda osobno pomirenje s Bogom po vjeri u spasenje koje
nam je privrijedio Isus Krist«.*

Godine 1985. crnci (zajedno s mnogim bijelcima objavili su vrio vaZzan doku-
ment, prozvan Kairos. Njega je potpisao 151 pastor, svecenik i laik i 23 razli-
tite, protestantske i katolitke zajednice. Taj je dokument svojevrsni kricanski,
biblijski i teolo$ki komentar polititke krize u JAR. On je djelo angaZiranih
krifana, i crnaca i bijelaca. U &etiri poglavlja, tumati kakvo drultvo Crkve
2ele u JAR vidjeti ostvareno. Crkva poziva i tladitelje i potlatene na pomire-
nje, na sud pred Boga. Kritizira sluZbenu, drzavnu teologiju jer ona opravdava
status quo u kojemu vladaju rasizam, kapitalizam i totalitarizam. Ispovijeda i
utemeljuje svoju, crkvenu teologiju (koje su nosioci osobito englesko-govoreéi
teolozi). Poziva na pomirenje, na ostvarivanje pravde i odricanje nasilja. Svoje
tlanove poziva da razraduju proro¢ku teologiju, da analiziraju drustvo, da po-
nude uvjete u kojima viSe neée biti rasnih progona, gradanskog rata. Doku-
ment je proZet Svetim pismom i kri¢anskom tradicijom.”

3) Africka teologija

Poletkom 60-tih godina Afrika je praktitno zadovoljavala svoje potrebe, a
danas ona %ivi u najvecoj bijedi. Ekonomska je situacija krhka, a polititka
nestabilna. U mnogim je drzavama uveden jednopartijski sistem, vlast je presla
u ruke jednog Zovjeka, skriena je moé svake opozicije, glavnu ulogu imaju
policija i vojska a &ovjekova su prava na rubu &ovje€nosti. Problem izbjeglica
postao je u velikom broju afri¢kih drZava cmni oblak.

Medutim, unato tako crnoj ekonomskoj i polititkoj situaciji vierska je vrlo
dobra: dok je godine 1900. u Africi bilo samo 133 milijuna stanovnika i od
toga samo devet milijuna kri¢ana, oko godine 1980. u Africi ima ve¢ 456 mili-
juna stanovnika, a od toga 203 milijuna kri¢ana medu kojima 56 milijuna kato-

% Allan Boesak, Black and Reformed, Maryknoll, 1984, str. 155.

% Bruno Chenu, nav. dj., 115.

* Ondje 117.

» Desmond Tutu, Prisonnier de I'espérance Paris, 1984; Bruno Chenu, nav. dj. 121.
Citiraju taj dokument koji se inade navodi kao Le document Kairos; defi & I'Eglise,
Geneve, Compagnie des pasteurs 1985.
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lika. Mnogi pretkazuju da ¢e oko 2000. godine afritko kri€anstvo biti najjade
i najbrojnije u svijetu.

U tom se kontekstu eto radala i afritka teologija. P. Sidbe Sempore pise:
»Sadadnja konjuktura nasih zemalja predstavlja teoloiko mjesto od velikog
znadenja. Nikad na kontinentu nije bilo toliko pitanja o &ovjeku, o njegovoj
sudbini i nesudbini, o smislu %ivota, o znadenju povijesti, o vaZnosti kulture i
tako dalje. Sudelice tim problemima Crkva je pozvana da Evandelje uéini vje-
rodostojnim pred o¢ima i u srcu africkog &ovjeka. ® Da bismo shvatili ulogu i
mjesto afritke teologije, iznijet éemo nesto od njezine pretpovijesti.

U radanju afri¢ke teologije vaZna je godina 1956. Te je godine naime, iziSlo
djelo vide teologa pod naslovom Des pretres s'interrogent.”' Dijelo su napisali
miadi svecenici koji su studirali u Evropi (Vincent Mulago, Meinrad Hebga,
Alexis Kagame, Eglebert Mveng i drugi). Zakljuak njihova djela bijase: Cr-
kva ¢e biti afritka u Africi ili ona neée biti u Africil«*? Mozda je ironija povi-
jesti to da je predgovor tomu djelu napisao upravo msgr. Marcel Lefebre, tada
apostolski delegat za francusku Afriku. Tako je od onda njegovo ime povezano
s afritkom teologijom! U predgovoru on ohrabruje mlade teologe u njihovu
traZenju afrikanizacije Crkve. »NiSta vam ne moZe zabraniti proucavati vase
narodne obilaje da biste ih uveli u spmvodne obrede ili obrede kritenja, vjen-
¢anja ili sprovoda«, pise Lefebvre u uvodu. ¥

U ¢&anku »Kriéanstvo i crna koZa« P. Hebga postavlja pitanje: »Jesmo li
mi, afrigki svecenici, tako sigurni da se branimo uvijek od nekog kompleksa
da smo siroma$ni rodaci u Crkvi BoZjoj? Stoga mi moramo biti sijadi kriéan-
skog entuzijazma, promisliti svaki problem temeljne afritke teologije!«*

Godine 1956. Leopold S. Senghor podnio je na Prvom medunarodnom kon-

pisaca i umjetnika crnaca referat o »duhu civilizacije i o zakonima
crnatke africke kulture«. ® On istite: »razmi¥ljanje (crnaca) nije diskurzivno
nego sinteti¢ko. Nije antagonistitko nego simpati¢no. Metafizika (crnca) egzi-
stencijalna je ontologija«.

To je iste godine i na engleskom jezitnom podrudju iznesena potreba
»kri€anskog afritkog razmiiljanja«.*

VaZna je i godina 1960: te je godine sedam drzava u Africi dobilo nezavisnost,
a na prvom Katohékom teoloskom fakultetu u Leopoldvillu (Kin3asa) P. Van-
neste i vI&. Tshibangu®” dre prvu javnu raspravu o moguénostima »africke teo-
logije«. Tshibangu zastupa misljenje da crkvu i teologiju treba afrikanizirati na
svim podru¢jima. Teologija treba priznati africku kulturu, vlastito razmi$ljanje.
»Jednog dana govorit emo o ’afritkoj teologiji’ kao $to Danielou govori o

“ P. Sidbe Sempore, u Concilium 125 (1977), str. 19.
# AA, Des prétres noirs s'interrogent, Paris, 1956.
2 Ondje, str. 127.
“ Ondje, str. 13.
“ Ondie, str. 190.
“ Objavljeno u Presence africaine, br. 8-9-10, lipanj-studeni 1956, str. 51-65.
* D. Fueter, Theologital Education in Africa, u International Review of Mission, listo-
Bad 1956, str. 377 ss.
Tshibangu je tada imao 27 godina. Kasnije je postao biskup u Kin3asi.

443



»Judeo-kricanskoj teologijil« Vanneste je u raspravi bio mnogo oprezniji §to
se tite mogucnosti africke teologije.

Iste godine u Londonu se pojavila knjiga The Christian Ministry in Africa
pisca Bengta Sundklera.® Peto poglavlje nosi naslov: »Prema kricanskoj teolo-
giji u Africi«. Tu on istiCe vaZnost Staroga zavjeta za stvaranje posebne africke
teologije. Sundkler je izvrsio velik utjecaj na stvaranje africke teologije (on je
na primjer medu prvima govorio o Crkvi kao »velikoj obitelji«, »novom klanu
Kristovom« i tomu sli¢no).

Nadalje, vaZna je godina 1963: tada je nekoliko sveéenika i profesora pro-
velo anketu o pitanju africke osobnosti i katolicizmu. * U knjizi Personnalité
africaine et catholicisme tuZe se ti sveenici da je u »Crkvi gotovo iskljucivi
autoritet zapadnjacke kulture izdao africku osobnost... Afrika je postala velika
provincija Crkve.«

Dana 20. travnja 1963. sluzbeno je otvorena Konferencija Crkava cijele
Afrike (CETA, AACC) u Kampali (Uganda) koja je znadila veliki napredak
u zbliZavanju Protestantske i Anglikanske crkve.

Godine 1966. organizira se savjetovanje afri¢kih teologa, a plod su toga
djel? Pour une théologie africaine® i Révélation biblique et croyances africai-
nes. 1
teologa. *

Godine 1968. na IV. teoloSkom tjednu u Kin3asi raspravlja se o afritkoj
teologiji. * I opet se nado3e dva teologa, dva suprotna zagovornika: Vincent
Mulago za afri¢ku teologiju, a Vanneste protiv afri¢ke teologije. Mulago pro-
glagava pravo na »afri¢ku teologiju«: »Nitko nema pravo da nam prijeéi stva-
rati nadu viastitu teologiju prema nasim tradicijama, prema nasem mentalitetu,
prema nasoj kulturi... U Africi ée Crkva biti africka, buduéi da je ona katoli¢-
ka, i teologija ée biti afritka, ako je ona katolitka«!*

Godine 1969. papa Pavao VI. poduzima svoje 0osmo putovanje; ovaj put u
Afriku, u Ugandu. Onda je u Africi Pavao VI. izgovorio povijesni govor: »Mi
ne Zelimo drugo nego promicati ono 5to vi jeste: krS¢ani i Afrikanci. Nasa
prisutnost medu vama znak je nadeg priznanja da ste vi zreli... Vi, Afrikand,

# Bengt Sundkler, The Cristian ministry in Africa, London, 1960.

® AA, Personnalité africaine et catholicisme, Paris, 1963,

% AA, Pour une théologie africaine, Yaounde, 1968.

. AA, Revelation biblique et croyance africaines (izvornik engleski, objavljen ?

2 Maryknoll 1969). I jo3 neka druga djela: John Mbiri, New Testament Eschatology in
an African background, London, 1971; E. Bolaji Idowu, Toward one Church, London,
1965, Kwesi A. Dickson, Theology in Africa, Maryknoll, 1984; Alyward Shorter, Théo-
logie chretienne africaine, Paris, 1980; A. Nyamiti, African Theology, Kampala, 1971,
Isti; The scope of african Theology, Kampala, 1973; Isti, Christ as Our Ancestor, Gwery/
Zimbabve, 1984; H. Riicker, Afrikanische Theology. Darstellung und Dialog, Innsbruck/
Wien, 1985. Za stare afritke religije izvrsno je djelo Louis-Vincent Thomas i Rene Lu-
neau, La terre africaine et ses réligions, Paris, 1975.

® Zbornik radova pod naslovom Renouveau de I'Eglise et Nouvelles Eglises, KinSasa,
1969.

™ Nav. dj., str. 125 (¥lanak od Vincenta Mulago).
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od sada ste vi svoji vlastiti misionari!... To jest vi morate graditi svoju Crkvu
ovdje u Africi...<*

Godine 1974. vaZna su dva dogadaja: jedan na ekumenskoj, a drugi na
katoli¢koj strani. Od 12. do 24. svibnja u Lusaki je odrzano 1lI. zasjedanje
Konferencije Crkava Afrike (protestanti, pravoslavni, kopti i nezavisni). Za-
stupljene su bile 103 Crkve iz 31 afritke zemlje! Na zasjedanju je u&injen rmu-
ratorij: zaustaviti slanje novca i osoblja u Afriku izvan Afrike! Afrika Zeli biti
sama svoja na svome! Premda nisu svi slijedili taj muratorij, on je ipak mnogo
znadio: probudio je afritku svijest ponosa, samodostatnosti i nezavisnosti.
Drugi je dogadaj na katoli¢koj strani: u Rimu prilikom zasjedanja Sinode o
evangelizaciji svijeta biskupi Afrike i Madagaskara objavili su za misijsku ne-
djelju 20. listopada tekst »Hrabriti i poticati africko teolosko istraZivanje«! %

Na istoj Sinodi kardinal Malula koji se veé proslavio trazeéi teologiju i litur-
giju koja ée odgovarati Africi postavlja nekoliko temeljnih pitanja, kao na pri-
mjer: »Ako spasenje nuZno ne uvjetuje vidljivo pripadanje Crkvi, u &emu se
onda sastoji duZno poitovanje prema vrednotama nekriéanskih religija? Ako,
naime, vidljivo nepripadanje Crkvi nije zapreka za spasenje, to zna&i da Bog
po zaslugama Isusa Krista spasava pogane radi vjerskih vrednota njihove kultu-
re. Dakle, te su vrednote, drugim rije¢ima, podredene Kristu, Koji je tu od-
nos? Jesu li te vrednote formalno razlidite ili nisu razlicite od Staroga zavjeta?
U kojem smislu? Zasto? Koje su konkretne posljedice toga? Kako se onda
postaviti u evangelizaciji Afrike? Kako te vrednote uskladiti s Kristom?« ¥
Sve su to bila izvrsna pitanja koja su jo§ viSe potaknula mlade afritke teologe
na razmisljanje i na stvaranje vlastite afritke teologije.

Godina 1977, odlu¢na je u stvaranju afri¢ke teologije. Te su godine odrZana
dva kolokvija: jedan u Abidjanu o »Crnoj civilizaciji i katoli€koj Crkvi« *, a
drugi u Akri (Gana) u sklopu ekumenskog razgovora teologa treéeg svijeta. *

Na kolokviju u Abidjanu predlaZe se odrzavanje »koncila Afri¢ke katoli¢ke
Crkve«. Veliki pobornik takva koncila bijase Fabijan Eboussi Boulaga. Taj bi
koncil imao izvanredno veliku vaZznost za Crkvu u Africi: ona bi po njemu
dokazala svoju zrelost i svijetu pokazala kakva je i kakva Zeli biti. Na razgo-
voru u Akri sudjelovalo je 38 protestantskih, 29 katolickih (od toga tri bisku-
pa), trojica pravoslavnih teologa iz 21 zemlje Afrike, Latinske Amerike, Azije
i SAD (crnci). Objavili su proglas u kojemu zahtijevaju da se temeljito promisli
kricanska prisutnost u Africi te da se njoj da moguénost da izrazi izvornost

8 Govor objavljen u La documentation catholique, 7. rujna 1968, str. 764-765.

% Evo nekoliko izvadaka iz tog govora: »Na3a teoloska misao mora ostati vjerna auten-
ti¢noj predaji Crkve, a, u isto vrijeme, paziti na Zivot nadih zajednica i poitovati nase
tradicije i naSe jezike, to jest naSu filozofiju Zivota... Cijeli tekst vidi v Alyward Shorter,
Théologie chretienne africaine, Paris, 1980, str. 165.

# L’Eglise des cinq continent, Paris, 1975, str. 219.

% Zbornik radova objavljen pod naslovom Civilisation noire et Eglise catholique, Paris,
1978.

® Zbornik radova Libération ou adaptation? La théologie africaine s’interroge, Paris,
1977.
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svojega vjerskog iskustva. % U njem su takoder istaknuli potrebu izrade jedne
posebne afritke teologije koja e u vrédnotama tradicionalnih religija vidjeti
pripravu za Evandelje, koja ¢e, nadalje, biti kriti¢kija s obzirom na Pismo i
afritke stvarnosti i neafritke teologije. »Na3a je duZnost«, pisu teolozi, »stvoriti
teologiju koja ée proiziéi iz afritkog naroda i koja €e na nj racunati i s njime
biti sukladna«. Takva teologija mora biti, piu oni, »teologija situacije, teolo-
gija oslobodenja (od svakog izvanjskog i unutrasnjeg, rasistitkog i seksistiékog
pritiska, teologija koja ¢e ozbiljno uzeti u obzir ulogu Zene u Crkvi«.*

Na susretu teologa u Akri ustanovljeno je Ekumensko udruzen;e afr:éhh
teologa (AOTA) koje izdaje glasilo Bulletin de théologie afncmne i organizira
redovite susrete teologa (osobito je aktivno u Kamerunu i u Zairu). Tako je,
dakle, sastanak teologa u Akri bio vrlo znatajan u radanju afritke teologije,
od onda ona stvarno postoji! Te iste godine napisao je teolog Oscar Bimwenyi
Kweshi tezu Le discours théologique negro-africain * u kojoj je postavio teme-
lje afritke teologije.

Globalne znaclajke africke teologije. Afritka teologija nije monolitna pa je
prili¢no tesko odrediti njezine znacajke. Medutim, globalne znatajke ipak mo-
Jemo prikazati, istaknut éemo njezine Cetiri globalne znafajke: 1. korjenita
kritika primljenog kricanstva,

2. problematika prilagodavanja (adaptacije), 3. problem inkulturacije i 4. mi-
sao oslobodenja,

Prvo: kritika primljenog kri¢anstva. Misionarski pothvat teolog B. Kweshi
naziva »teoloskom redukcijom drugoga « (naime, Afrikanca) ® Misionari su,
naime, Afrikance smatrali »neprijateljima Krista«, jer su pogani, potomci su
Hama (Post 9) i stoga prokleti, oni su necivilizirani, nezreli pa ih treba civilizi-
rati (dakako, na zapadnjacki nalin!). Za misionare urodenitka kultura nije
imala nikakva znaéenja. Nju je posto-poto trebalo iskorijeniti. Za njih je evan-
gelizirati znacilo odgajati nezrela dovjeka da bi ga postupno uéinili zrelim i
sposobnim Zivjeti. Crnog Afrikanca smatrali su »&istom plofom« na koju su
mislili da mogu pisati §to hoée ®. Teolog F. E. Boulaga misionarski je govor
prikazac kao govor ismijavanja crnca, govor kojim su misionari prisilili crnca
da se odrede svega svojega, dogmatski govor kojim su crncu nametnuli vjerske
istine u koje mora vjerovati, zapovijedi koje mora postovati (vaZno je biti po-
slufan u svemu!), govor pravovjerja kojim su silili Afrikance da napamet ude
istine koje su potrebne za spasenje, govor kojim su zahtijevali od Afrikanaca
da se usklade svemu 3to oni predlaZu. On smatra da je takav govor bio govor
kolonizatora koji ne postuju vrednote koloniziranoga, govor osvajata koji ne
postuje vrednote osvojenoga. Afri¢ki teolozi ne Zele biti »Evropejci cre ko-

% Nav. dj., 224-233.

“ Ondje.

€ Qscar Bimwenyi Kweshi, Le discours théologique negro-africain, Paris, 1981,

€ Nav. dj, drugo poglavlje

# Jomo Kenyarta, Au pied du mont Kenya, Paris, 1960, str. 2111.

“ Fabien Eboussi Boulaga, Christianisme sans fetiche. Révélation et Domination, Paris
1981, poglavije II.
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Ze«, ne mogu prihvatiti da »produ kroz evropsku sinagogu, u obrezanje svojeg
duha i svojeg srca noZem zapadnjatke misli bila ona tomistitka, luteranska,
bartovska, kiingovska, do spasenja u Kristu Gospodinu«. *

Drugo: problem prilagodavanja (adaptacije). Veé je papa Pio XII. (1952.)
u svojoj radio-poruci Indiji rekao da Crkva od nikoga ne traZ da se odrekne
svojih obic¢aja i svojih kulturnih vrednota, nikoga ne sili da Zivi na na&in drugo-
ga. Crkva pripada Istoku kao i Zapadu. Papa je ustvrdio da je od Boga sve
3to je dobro i ljudsko, i da Crkva sve to prihvaca, uzdiZe, razvija, posvecuje.”
1 na Drugom vatikanskom saboru zahtjevalo se da se misionari prilagode zemlji
u kojoj djeluju, »da kri¢anski Zivot bude uskladen s osobinama i zna¢ajkama
svake kulture«. ® Onaj koji misionizira drugoga mora najprije biti svjestan
posebnosti onoga drugoga kojega evangelizira i tu posebnost mora postovati.
Vincent Mulago pise u ve¢ spomenutom djelu Des prétres noirs s'interrogent:
»ne moZe se kristijanizirati jedan narod a da se prethodno ne upozna... Tek
5to se ullo u mentalitet, u kulturu, filozofiju naroda koji treba evangelizirati,
tek onda treba ’usaditi’ kri¢ansku poruku u duSu prozelita«, ® Treba, naime,
znati da svaka kultura ima u sebi nedto $to evangelizator mora postovati! Svaki
narod ima u svojim tradicijama, u svojoj kulturi nesto §to je veé po svojoj
naravi »krs¢ansko«, naime pripravlja ¢ovjeka da primi kriéanstvo.

Trece: problem inkulturacije. Inkulturacija, prema ocu P. Arrupeu ™, jest
»utjelovljenje kri¢anskog Zivota i poruke u neku konkretnu kulturnu sferu, i
to takvo utjelovljenje koje se ne samo izraZava elementima vlastitim kulturi u
pitanju (to bi bila povrina inkulturacija) nego da se pretvori u princip nadahnu-
¢a, u normu i u ujedinjavatku snagu koja onda preoblikuje tu kulturu, sli¢no
neckom novom stvaranju.« Ova biblijska slika »novog stvaranja« vrlo je dobra
i prikladna za stvarnost inkulturacije. Rije¢ se BoZja utjelovljuje u svaku kultu-
ru, bila ona gr&ka, rimska, germanska ili africka. Inkulturacija je inace logi¢na
posljedica utjelovljenja Rijeti, zahtjev katolicanstva i jedinstva Crkve, zahtjev
Objave (objava je povijesna i ona se mora uvijek iznova posada3njivati i poov-
dasnjivati), epistemoloski zahtjev poruke i navjeStanja. ™

Dakako, treba biti svjestan i nekih opasnosti koje moZe sa sobom nositi
inkulturacija koja ne bi bila ispravno shvacena: opasnost od kulturne obnove,
opasnost od preziranja kulturno-religijske veze i opasnost od podcjenjivanja
polititke dimenzije. Crkva nema arheolosku i folkloristitku ulogu. Ona ne
moZe gajiti neku nostalgiju prema proslosti. Ona ne moZe biti konzervatorij
glazbe i muzej starina! Ona mora koracati naprijed prema buducnosti! Isto je
tako vrlo opasno podcjenjivati vezu izmedu kulture i religije: kultura nosi sa

% Meinrad Hebga, Emancipation d’Eglises sous tutelle, Paris, 1976, str. 82

& U Acta Apostolicae Sedis 1953, str. 98ss.

% Drugi vatikanski sabor, Ad Gentes br. 22.

% Vincent Mulago, Des pretres noirs s'interrogent, Paris, 1956, str. 19.

™ P. Arrupe, Ecrits pour evangéliser, Paris, 1985, str. 169-170.

" Opgirnije o inkulturaciji Bruno Chenu, nav. dj., str. 143-145,

 Monsengwo Pasinya, Inculturation du message 3 I'éxemple du Zaire, u Spiritus
74(1979), ‘str. 96-99.
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sobom nuZno, po svojoj naravi, nesto religioznoga. Ako odstranimo religiozno,
okljastrili smo i ispraznili stvarngst kulture. Zato je u Africi od izvanredne
vaZnosti proutavanje drugih religija.

Cetvrio: zahtjev oslobodenja. Afritka se teologija razvija u ozra&ju oslobada-
nja. Medutim, ne treba je povezivati s teologijom oslobodenja Latinske Ame-
rike: Afrikanci su osjetljivi na svaku uvoznu teologiju, pa i na teologiju oslobo-
denja.

Primjer afrikanizacije katolitke teologije na kristologiji. Isus je Krist predo-
&en Afrikancima kao bijelac. A $to bijelac za Afrikance znadi, nije potrebno
isticati. To je za njih neZeljeni gost, koji, kad k njima dolazi, poremecuje nji-
hov mir i poredak. Bijelac nosi u sebi neke namjere koje crnac ne moZe odmah
odgonetnuti pa je stoga prema njemu sumnjitav i vrlo oprezan. Stoga Afrikan-
cima Krista treba uéiniti crncem: Krist mora k njima doé kao njihov &ovjek,
njima u svemu slian, osim u grijehu. Zato je afritka teologija najizrazitija
upravo na podru&ju kristologije. Afri¢ki su teolozi Krista afrikanizirali: on je
za njih »3ef«, »poglavica«, koji vlada, »heroj« koji pobjeduje satana, koji §titi
svoj narod, duga na nebu koja zaustavlja kidu... On je i sin Poglavice, Sin
BoZji. Prema plemenu Bantu, Poglavica ima Zivotvornu silu. On omogudéuje
ljudima opéiti s predima. Krist je takav Poglavica, »jak na djelu i na rijedi«
(usp. Lk 24,19). Krist je Predak koji je stalno prisutan u svojim potomcima.
Krist je iscjelitelj. Krist je inicijator... ™

Tako bi u bitnim crtama izgledala africka teologija koja se jos uvijek
razvija,

® Francois Kabasele, Le Christ comme chef, u Chemins de la christologie africaine, str.
109-125. i 206-212.
" Bruno Chenu, nav. dj., str. 157-159.
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