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Pojava new agea predstavlja izazov za sociologiju religije jer &ini
nedostatnim one teorije koje su operirale tezom o sekularizaciji
kao i one koje su operirale teoremima o modernizaciji. One se
pokazuju nemoénim (teorija sekularizacije) ili nedostatnim (teorija
modernizacije) da pruZe relevantnu ocjenu new age-pokreta.
Prva, jer jednostavno odbacuje new age kao modnitrend, a druga,
jer se temelji na dvojbenim teoremima o duhu moderniteta. U
ozratju Weberova koncepta karizme new age-misao sebe
razumijeva kao "izmjenu iznutra', "novu paradigmu". Ali sadrzaj
new age-misli moze se prije razumjeti kao nastavak starog u
novom ruhu. Bitna obiljeZja new age-misli: viera u kozmitku
svijest, transformacija "Ja", holisti€ki svjetonazor, viera u evoluciju
i"Novog Covjeka" izraz su raspoloZenja spram duha moderniteta
i nadaju se kao izlaz iz krize i poku$aj da se raspriene ideje
postmoderne poveZu u jednu cjelinu.

Relevantna sociologijska ocjena new age-pokreta suofava se s nizom
problema. Jedan od njih izvire iz same naravi new agea. Naime, ovaj fenomen
nadaje se kao poku$aj uobhcavanja u jedan svjetonazor svih raspolozenja
izraslih na razvalinama istroSene moderne, posliedice koje nastavljaju Zivjeti i
ispreplitati se s novim idejama, teZnjama i ¢uvstvima izraslim iz specifitnog
mentaliteta postmoderne. New age-nada izraz je nastojanja za osmislienom
sintezom izmedu sasvim novog i posve starog, izmedu strogosti znanstvenog
mlsljenja i slobodne igre intuicije, izmedu razuma i duha, materualnog napretka
i spiritualnog razvoja. Sama ta napetost izmedu novog i starog &ini svu draz, ali
i problemati¢nost new age-pokreta.

Neuhvatljiva, neodredena i difuzna narav new age-pokreta razlogom je
nepostojanja ozbiljnijih socioloskih istraZivanja, posebice onih empirijskog tipa.
Pojava new agea ucinila je upitnim sociologijske pristupe koji su operirali tezom
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o sekularizaciji kao dominantnom procesu. Jer upravo u situaciji kada se
svjetovno dozivljavalo kao sudbina, javila se potreba za "novom duhovno$éu" i
ona se ubrzo pojavila u obliku new agea. New age-religija ucinila je
deplasiranima sve one pristupe koji su operirali hipotezom o novoj religiji kao
pribjeZistu za deprivilegirane, marginalne pojedince i drustvene slojeve. Naime,
grupe iz kojih se regrutiraju sljedbenici new agea €ine ve¢inom imuéni,
obrazovani i uspjesni mladi ljudi — yuppies, znanstvenici, lije¢nici, umjetnici a
pridruzuju im se i mnogi sljedbenici alternativne scene iz 70-ih godina. New age
je mreZa koja okuplja pojedince i grupe koje se ne moraju toéno legitimirati.
Njihovo zajednistvo slijedi iz toga Sto ¢&itaju iste knjige: Caprine "Vrijeme
preokreta" i "Tao fizike", Russellovu "Budenije planeta”, "Tihu urotu" Fergusonove
te knjige Stanislava Grofa. PoteSkoée za socio-religijski pristup new
age-sindromu predstavlja i sama terminologija. Za oznadavanje ovog fenomena
uporabljuju se razligiti termini: nova religija, novi religijski pokreti, novi duhovni
pokreti, nova religioznost.

Ukoliko se govori o novoj religiji, postavlja se pitanje da li je s pojavom new agea
uistinu na djelu i nova religija, jer novi pokreti ne moraju nuzno znaditi i novu
religiju. Razmjerno je jednostavno ukazati na obiljeZzja koja razlikuju new
age-filozofiju od u€enja Crkve. Mark Albrecht i Hermann Schulz-Berndtimenovali
su pet obiljeZja po kojima se filozofija "novog doba" razlikuje od vjerskog ucenja
Crkve.

1. Bog se pomislja kao impersonaina sila,

2. Ljudi se pomisljaju kao dijelovi boZanskog.

3. Svijet vrijedi samo kao iluzija.

4. Oslobodenje se poima kao doZivljaj boZanskog prosvijetijenja putem
razliitih rituala i tehnika.

5. Zlo je identi¢no sa stanjem Ne-prosvijetlienog bitka.

No to jo$ ne objasnjava bitnu narav new age-religije i njezinu novost. Na djelu
je bitno sinkretiCka i eklektiCka religija u kojoj prevladava zapadnjacka recepcija
dalekoistocnjackih tradicija i revizija tradicionalnih religija. Stoga se ne bi moglo
govoriti 0 uistinu novoj religiji, ve¢ samo o novom nacinu spajanja elemenata i
sastavnih dijelova ucenja koja pripadaju religijskim strujama najraznovrsnije
tradicije i podrijetla. Citaju li se knjige i ¢asopisi new agea, izjave new
age-vjernika, moze se primijetiti da je na djelu jedna interreligijska terminologija,
$to dodatno otezava socio-religijski pristup new ageu. New age-vjernik radije
govori o "vrhunskom iskustvu" nego o "susretu s Bogom'", ne o spasenju nego
"0 prosvijetlienju, ne o religijskoj svijesti, nego o kozmickoj svijesti, ne o vjerinego
0 znanju, ne o grijehu nego o neznanju, ne o Kristu nego o Avataru. Sve upucuje
na zakljuCak da se dogodila promjena u sadrZaju religijskog doZivijaja.
Sliedbenik new agea sveto "manje osjeca sa stajalita istine ili poruke, a vise s
vidika osobnog iskustva ili dusevnog doZivijaja". On traZi i otkriva sveto u sebi.
Za njega samo subjektivno iskustvo ima znaéenje religije. Stoga mu nisu
potrebni nikakvi posrednici.

Izrazita antiinstitucionalna narav new agea odgovara individualizmu postmoder-
ne. Traganje za svetim postupno gubi oznake religioznoga, a sve vi$e postaje
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traganje za neograni¢enim mocima svijesti, za beskonaénim prosirenjem svoga
jastva. "Mi povlacimo granice svoje li¢nosti uvijek isuvie usko", kaze Hermann
Hesse, omiljeni pisac new agea. New age-vjernik sanja stari san ¢ovjeka — kako
razviti potencijale do neslucenih razmjera i u konaénici — kako postati Bog.

Teolozi koji polaze od fenomenologijskog opisa religije kao doZivijaja ‘Radikalno
Drugog" upozoravaju da u new ageu takav odnos izostaje, to je "odnos sebe
prema sebi' pa se religija svodi zapravo na antropologiju. No takvi prigovori ne
rasvjetljavaju uzroke strasnog i iskrenog Zivljenja ove individualisticke i
narcistiCke religioznosti new age-vjernika. Nova religijska svijest oznaduje
zapravo izmijenjenu svijest kao pretpostavku Novoga doba. New age-
-sliedbenici ne vjeruju u ostvarenje "Kraljevstva Bozjeg" putem socijalnih reformi
i revolucija, ali ni putem moralne obnove, na §to pozivaju Crkve koje na
pluralizam postmoderne reagiraju zahtjevom za rigidno$éu, ve¢ jedino putem
spiritualne revolucije. New age najavljuje zaokret k Zlatnom dobu koje ée biti
doba Svjetlosti u dvojakom smislu rijeci, materijalnom i spiritualnom. New age-
-glasnogovornici najavijuju univerzalnu religiju u obliku jedinstvene svijesti.
"Kristova svijest" je svijest "Avatara’. On je tu kako bi slavili "vjen¢anje Neba i
Zemlje", znanosti i nadznanosti, psihologije i tehnologije (Sathyia Sai, Baba,
1992.7). Sredisnje teme new age-svjetonazora i bitne zna¢ajke new age-religio-
znosti nedvojbeno ukazuju na svoje ezoterijsko-okultno podrijetio i gnosticku
narav.

U prvoj fazi new age-oblicima dominiraju ezoterizam, okultne prakse, teozofija
te se new age-pokret moZe oznaciti kao "duhovni pokret'. U novije vrijeme,
medutim, new age se otvara i prema "neduhovnim pokretima" kao to su
ekoloski, feministi€ki i mirotvorni. "Danasniji je Govjek postao na religiozan nadin
opsjednut ponudama ekologije. U listopadu 1982. godine sastali su se mladi
Zidoviikré¢ani kako bi razmisljali o sadrZaju vjere u kontekstu danasnje ekoloske
krize. Temeljem proucavanija biblijskih tekstova do$li su na ideju da usklade ideje
ekoloskog pokreta sa tradicionalnim biblijskim u¢enjem. Zakon Deset zapovijedi
inspirirao ih je na sintezu "starog" i "novog" u obliku 10 ekoloskih zapovijedi. Time
je, zapaza Juki¢, "novo doba" uslo u "svoj zavréni poku$aj sinkretitkog i
eklektickog stvaranja ideologije $to savr§eno odgovara stanju treéeg —
nihilistickog — razdoblja postmoderne" (Juki¢, 1991:251).

Traganje za svetim lako se pretvorilo u pravu potragu za svetim, ovisno o
osobnom iskustvu i trenutaénom raspoloZeniju.

Revnosnim imuénim gradanima nude se "inicijacijska putovanja" za "osobnu
transformaciju’, kazete s new age-glazbom za opustanje i meditaciju, aparati za
stimuliranje Sirenja svijesti.

Rastakanje identiteta suvremenog ¢ovjeka vidljivo je u njegovoj sklonosti k
izjednacavaniju svih religija, ideologija i vierovanja kojima kratkotrajno pripada i
brzo ih mijenja poput potroSackog artikla. Ova nihilistitka religioznost odgovara
nihilizmu postmoderne.

Unato¢ navedenim teSko¢ama s kojima se suogava sociologija religije u
nastojanju da znanstveno objasni sloZeni fenomen new age-pokreta, ona je u
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moguénosti, uz ostale pristupe (filozofijske, psihologijske, teologijske,
povijesne) u zna¢ajnoj mjeri pridonijeti rasvjetljavanju ove nove pojave. "To joj
polazi za rukom kada utvrdi odnose izmedu nekih elemenata toga (religijskog)
doZivijaja i okvira drustva. Njen mnogo znacajniji zadatak je da dopre do niti koje
povezuju viSestruko religijski fenomen u, nacelno, svim dimenzijama sa
svjetovnim uvjetima njegova nastanka i postojanja" (Cimi¢, 1991:5). Primarni
zadatak sociologa sastoji se u otkrivanju drustvenih motiva koji su potaknuli
pojavu new agea. Buduéi da je postmoderna onaj sociokulturni referentni okvir
unutar kojega se javlja new age-pokret, zadatak je sociologa utvrditi bitna
obiliezja epohe postmoderne i izdvojiti drustvene uvjete koji su potaknuli pojavu
new age-pokreta. Sociologijski pristup treba omoguciti uvid uinterakcijski odnos
izmedu postmodernog drustva i new age-pokreta. To zahtijeva s jedne strane
da se odrede sastavnice i ishodiSta new age-pokreta te njihova ovisnost o
drustvenim motivima, s druge strane. To, nadalje, zahtijeva odgovor na pitanje:
koje drustvene grupe sacinjavaju osnovu iz koje se "regrutiraju" sliedbenici, koje
znacenje za njihov prakti¢ni Zivot ima preuzimanje new age-svjetonazora, kojem
elementu pridaju najvecu vaznost i kojim intenzitetom pristaju uz new age?
Buduci da new age obuhvaca grupe i religijske struje raznolike sociokulturne
provenijencije, potrebno je utvrditi koje struje dominiraju i u éemu je njihova
priviaénost.

Sociologijski uvid u sloZeni fenomen new agea ukazuje na dominaciju
izvaneuropske religije u najrazvijenijim postmodernim drustvima, posebice u
SAD-u, Njemackoj, Francuskoj, Svicarskoj. Osnovu iz kojih se regrutira veéina
new age-sliedbenika ¢ine vec¢inom miadi ljudi (od 18 do 35 godina), obrazovani
i imuéni, iz urbaniziranih sredina.

Najrasprostranjeniji i ujedno zapadnom drustvu najprilagodeniji jest pokret
Transcendentalne meditacije. On okuplja oko milijun ¢lanova, od kojih su
najbrojniji znanstvenicii poslovni ljudi. Osim Transcendentalne meditacije medu
najmasovnijim istiCu se pokret zenbudizma i pokret pristalica yoge, Giju osnovu
¢ine umijetnici (glazbenici i slikari), znanstvenici i psihoterapeuti.

Pojava new agea predstavlja izazov za sociologiju religije. Naime, sociologijske
teorije koje su operirale tezom o sekularizaciji, kao i teoremima o modernizacijj,
pokazale su se neprikladnim okvirom za istraZivanje new agea. Sociologija
religije prisiliena je promijeniti pristup i ispitati metode, a to pretpostavija
hermeneutiku koja Ce se znati kriticki postaviti spram pokusaja ideologizacije.

NEW AGE S ASPEKTA SEKULARIZACIJE

Sto je uzrokovalo pojavu novih religijskih pokreta i njihovu gotovo opsjenarsku
priviatnost? Na koje upitnosti suvremenog Zivlienja new age-pokret daje
smislene odgovore? U sociologiji religije dominiraju pristupi koji pojavu novih
religijskin pokreta tretiraju u okviru teorije o sekularizaciji. Teorija sekularizacije
je, medutim, nedovoljno Sirok okvir za objasnjenje i razumijevanje novih
religijskih struja. Literatura o sekularizaciji je nepregledna i konfliktna, a oko
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samog znacenja pojma sekularizacije viada prava "teorijska zbrka". Glassner
zastupa tezu o sekularizaciji kao jednom od socijalnih mitova‘, Guizzardi
problematizira meta-teorijske pretpostavke i apriorizme u teorijama o sekulari-
zaciji koji omoguéuju eklezijalnu uporabu tog termina.? Pojam sekularizacije
postaje zavodljiva krilatica znacenije koje se globalizira do te mjere da se njome
oznacuje proces koji se smatra dominantnom karakteristikom modernog svijeta.
Moderno vrijeme opisuje se kao sekularizirano vrijeme. "Duh moderniteta”
pregnantno je opisao Peter L. Berger: *(...) za modernog ¢ovjeka stvorila se
potpuno nova situacija. MoZda po prvi put u povijest religijske su legitimacije
svijeta igubile svoju plauzibilnost, ne samo za mnogtvo intelektualaca i drugih
drustvenih marginalaca nego za $iroke mase gitavog drustva."® Veéina autora
koji su tretirali new age-pokret unutar teorije o sekularizaciji, smatraju ga
drustveno irelevantnom reakcijom na napredujucu sekularizaciju. Kurt Hutten
okarakterizirao je "okultnu eksploziju" kao "protestni pokret protiv sekularizma i
njegove mehanicisticke slike svijeta" koji ne znage njeno prevladavanije, veé
"samo prosirenje smislenog svijeta" i utoliko za Huttena oni ne predstavljaju
prave religijske pojave (Hutten, 1969:6).

B. Wilson jos je ostriji u ocjeni znagenja new age-pokreta. S priliénom ironijom
govori o njihovoj "egzoti¢noj novosti*, Oni "koriste religije u slobodnom vremenu
kao tek nesto viSe podesne osobne terapije” i ne predstavijaju istinske religijske
pojave, ve¢ "visokoprivatiziranu sklonost §to reducira religiju na znaéenje
oznake, poezije ili kokica". Njihovu pojavu Wilson reducira ne jeftini i kratkotrajni
modni trend koji zbog svoje trivijalnosti ne predstavlja alternativnu kulturu, veé
samo "prolaznu i povrnu gestu izazova" svjetovnom drustvu, "Njihovi ¢lanovi",
piSe Wilson, "Zive u vlastitom malom, izoliranom svijetu" te su potpuno irelevantni
za drustvo i ne predstavljaju veéu opasnost trajnom i nezaustavljivom procesu
sekularizacije.

NEW AGE S ASPEKTA TEORIJE O MODERNIZMU

Mnogi teoretiari tumace pojavu nekih proroka kao reakciju na zapretanu
dimenziju smisla u epohi moderne i izraz neraspoloZenja prema "duhu
moderniteta". Najpoznatiji kritiéar modernizma, D. Bell, prihvaca tezu da u

1
Vidi Sire: Glassner, E. Peter (1977), The Sociology of Secularisation, London: Routledge and Kegan
Paul.

2
Vidi Sire: Giuzzardi, Gustavo (1977) “Sekularizacija i eklezijasti€na ideologija: Radna hipoteza', Revija
za sociologiju, 7: 84-108.

3

Citirano prema Kuenzlen, Gottfried (1987: 192) "Das Unbehagen an der Moderne: Der kulturelle und
gesellschaftliche Hintergrund dr New Age-Bewegung in: Die Ruckkehr der Zauberer, Reinbek bei
Hamburg: Rowohit Verlag.

267



DRUS.ISTRAZ.ZAGREB 10-11/GOD.3(1994),BR.2-3, STR. 263-278 TIEAC, L.: TESKOCE...

posliednja dva stolje¢a dominira “trend nevjerovanja’, ali odri¢e mogucnost da
su korijeni sekularizacije, racionalizacije i Entzauberung-a zajednicki. lzvori
racionalizacije su tehno-ekonomski, izvori sekularizacije su primarno politicki, a
izvore Entzauberung-a pronalazi Bell u podruéju kulture. Prema Bellovu
poimanju, kulturu ¢ine modaliteti odgovora razumnih ljudi na bitna pitanja
egzistencije: smrt, osebujnost, ljubav i dr. Religija je niz koherentnih odgovora
na bitna egzistencijalna pitanja. Svi pokusaji alternativa religijskim odgovorima,
kao $to su esteticizam, politicke eshatologije, egzistencijalizam, civilne religije
rezultirale su "nizom razoc¢arenja". Za Bella, nove religijske struje predstavljaju
religiju u onoj mjeri u kojoj i svaka simbolizacija koja se odnosi na posljednje
pitanje (Bell, 1977).

New age-pokret jest reakcija na sekulariziranu i "rad¢aranu" sliku svijeta, alije u
jos veéoj mjeri reakcija na krizu smisla i indikator "Zzivotnoopasnog gubitka nade".
Moderna je iscrpila tradicionalne nacine legitimiranja smisla. Pitanja koja je
"profani modernitet* smatrao nepoZeljnim i zastarjelim ponovno su aktualna, tim
vide $to se "profana kultura" kompromitirala i pokazala nemo¢nom u razrjesenju
temeljnih pitanja Zivota. Modernitet je, prema P. Bergeru, postavio pred Covjeka
pet dilema: dilemu apstraktnosti (megastrukture slabe prisne zajednice), dilemu
oko buduénosti (buduénost je u sredistu), dilemu emancipacije (priviacnost
emancipacije ali i uZas od kaosa), dilemu individualizacije (povecana potreba
za pripadanjem onemogucéena) i dilemu sekularizacije (sekularizacija vodi
obesmisljavanju Zivota). "(...) svijet je izgubio svoje spektraine boje, on je postao
siv i prazan, jer "Bog je umro", ali ¢ovjeku umornom od sekularizma i nihilizma
civilizacije nije zgasla potreba za smislom i osjecanje misterija.

Poznati sociolog R. Bellah tumaci pojavu novih religijskih pokreta kao reakciju
na "krizu smisla" i ponudu alternativne buduénosti americkom drustvu.
"Vanjskom svijetu oni suprotstavljaju unutarnji dozivljaj, eksploataciju prirode4
harmoniju s prirodom, impersonalnoj organizaciji, intenzivan odnos s guruom."
M. Eliade tumaci pojavu okultnih struja kao izraz potrebe za "personalnom
inicijacijom pojedina¢nog — kao put iz kaosa i besmisla modernog Zivota'.

Da li teoremi 0 modernizaciji pruzaju dovoljnu polaznu osnovu za objasnjenje i
razumijevanje new age-sindroma?

Problematizira li se sam pojam moderne, odgovor na postavljeno pitanje mora
biti nije¢an. R. Spaemann u ¢lanku "Moderna ili postmoderna" polazi od kritike
pojma "moderno". "Pojam 'moderno’ po sebi je relativni i stari i predikat', piSe
Spaemann.

4

Citirano prema Haralambos, Michael (1989), Uvod u sociologiju, Zagreb, Globus.

Temeljem istraZivanja koje je u suradnji s Charlesom Glockom proveo u podrugju San Francisca,
Bellah korijene novih religijskih pokreta pronalazi u temeljnim obiljezjima americke kulture, kao sto
su natjecateljski duh i individualni uspjeh pod svaku cijenu. Prema Bellahovu misljenju, novi pokreti
70-ih godina predstavljaju utopijsku alternativu drudtvu ogrezlom u potrazi za bogatstvom i moéi.
Bellah drzi moguéim da ée samo "provodenje utopijske vizije u djelo" dati smisao ljudskom Zivljenju
u 21. stoljedu.
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"Dok se npr. renesansa razumijevala kao ponovno rodenje klasi¢ne antike, za
modernu je naprotiv bitno samo to da je moderna.” Ona se u biti odreduje u
suprotnosti spram Citave dosadasnje povijesti. Ona je otvoreni, nedovrseni
projekt, Cije bi okonéanije i razrie§enje novom epohom bilo istoznaéno njenoj
propasti. "Nesto moZe prestati biti moderno, a da ne bude dezavuirano u svom
samorazumijevanju. Ono bi moglo poprimiti novi identitet kao bastina i sje¢anje.
Ali kako, ako se jedna epoha definira modernitetom, prevladavanjem,
emancipacijom? MoZe li se prevladavanje takve epohe oznaéiti drugadije nego
njezino dezavuiranje?" (Spaemann, 1986:20). To bi bilo mogude, drzi
Spaemann, samo pod dvjema pretpostavkama: prvo, da modernu
karakteriziraju odredene sadrZajne steGevine definitivne vrijednosti, koje
zasluZuju biti ouvane, i drugo, da se unutar "kraja moderne" ne razumijeva
napustanje njezinih pozitivnih steéevina. "Prevladavanje moderna moglo bi se’,
predlaZze Spaemann, "navijestiti prije u nespektakularnoj, gotovo nezamietljivoj
promjeni stava prema modernoj, bez nakane da se ona previada ili jednostavno
napuste njene tekovine." Pojavu svijesti kojom se misli pojam moderniteta
karakterizira — prema Spaemannu — sedam obiljezja: 1. razumijevanje slobode
kao emancipacije, 2. mit o nuznom i beskonaénom napretku, 3. progresivno
ovladavanje prirodom, 4. objektivizam, 5. homogenizacija iskustva, 6.
hipotetiziranje, 7. naturalisti¢ki univerzalizam.

Spaemann ukazuje nato da je modernarazorila svoje pretpostavke ukorijenjene
jos u starijim epohama. Sporni sui upitni postali temeljni elementimoderne. Kriza
moderne nedvojbeno je dala poéetni impuls za pojavu new age-pokreta, ali se
povijest "novog doba" ne mozZe razumjeti samo iz teorema o modernizaciji i krizi
moderne. "Sekularno drustvo odreklo se doduse stare vjere, ali time ne i vijere."
Moderni racionalizirani svijet nije u cijelosti "ragéaran®,

NEW AGE-POKRET UNUTAR WEBEROVOG
KONCEPTA KARIZME

"Karizma je velika revolucionarna mo¢ u epohama vezanim uz tradiciju. Zarazliku
od isto tako revolucionarne modi "ratio", ... karizma moze biti jedna izmjena
iznutra, rodena iz oaja ili odusevljenja, ona moze znaditi izmjenu sredidnjih
uvjerenja i smjera ¢injenja uz potpuno novu orijentaciju svih stavova prema
pojedinacnim oblicima Zivota i prema svijetu uopée" (Weber, 1972:142, prijevod
autora). Usporede li se ove Weberove misli s programatskim tekstovima novih
proroka postmoderne, moguce je naci argumente koji bi potkrijepili tezu o new
age-pokretima kao karizmatskim pokretima.

Svi mislitelji new agea dijagnosticiraju sadasnje stanje kao krizu i *zonu sumraka"
u kojoj se Covjecanstvo naslo ponajprije stoga $to su ideje, vrijednosti i
orijentacije oblikovane pod dominantnim utjecajem racionalisti¢ke i
objektivisticke kartezijansko-njutnovske paradigme doZiviele slom. New age
nudi izlaz iz krize zahtijevajuéi "potpunu promjenu sredisnijih stavova i smjera
djelovanja". Fritjof Capra najavljuje u samom naslovu svoje knjige da je na djelu
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"vrijeme preokreta". Potrebna je, kaze Capra, "temeljna promjena nasih misljen;ja,
gledanja i vrijednosti'. Zahtijeva se izmjena paradigme u Kuhnovu smislu rijedi,
dakle izmjena "Citave konstelacije uvjerenja, vrijednosti, tehnika koje dijele
¢lanovi jedne zajednice".

Pretpostavka uspjesne izmjene jest izmjena nasSeg duha, potrebna je revolucija
svijesti. Peter Russell u svojoj knjizi Budenje planete isti¢e potrebu "promjene u
nacinima samoodno$enija (...) promjene u svijesti". | mnogi drugi new age-autori
istiCu potrebu "budenja osjec¢aja sebe", duhovne obnove, weberovskim rije€ima
— "izmjene iznutra".

Krajnji cilj spiritualnog razvoja je izmjena "Svijeta uopée", zaokret k "novom
dobu". Veéina new age-protagonista doZivljava sebe kao izabranu duhovnu
elitu, spiritualnu avangardu ¢ovje¢anstva. Peter Russell piSe: “Takav je pomak
sada postao razvojni imperativ...svatko kome je cilj samoostvarenje pomaze da
se svijet u bitnome promijeni. Ti ljudi su mozda danas jedini istinski revolucionari"
(Russell, 1989:143). Tome se mogu dodati i neka strukturalna obiljeZja new
age-pokreta koja upucéuju na srodnost new age-pokreta s karizmatic¢kim
pokretima u Weberovu smislu rijeci. Rije¢ je o njihovoj bitno antiinstitucionalnoj,
difuznoj i "labavoj" naravi. Pritom ipak ne treba previdjeti da new age-pokreti
nastupaju sa zahtjevom za sveobuhvatnim "mreZanjem". Feministicki pokreti,
ekologijski i antiratni pokret Sezdesetih i sedamdesetih godina poceli su kao
mreZe. Taj novi model mreZastih struktura razvio se iz spontanog okupljanja
istomisljenika. Krutoj piramidalnoj strukturi organiziranja i rukovodenija oni su
suprotstavili mreZaste strukture koje donose horizontalno strujanje modi, Stoima
znacajne posljedice za pojedinca. Svaki pojedinac nalazi se u srediStu mreze.
Nove mreze, drzi Marilyn Ferguson, predstavljaju spontani ekvivalent
negdasnijim problemima, jer zadovoljavaju potrebu za pripadanjem. "Mreze su
prikladna sociologija — ljudski ekvivalent prikladnoj tehnologiji — koja oblikuje
komuniciranje i interakcije primjerene energijom siromasnih i informacijama
bogatih osamdesetih godina i daljnjoj buduénosti', izvieSéuje Easopis New Age.

U kojoj mjeri new age-pokret iz protésta protiv "starog" svijeta uistinu prerasta u
njegovo prevladavanje? Nadaje li se new age-pokret kao "velika revolucionarna
sila" i nositelj "svekolike orijentacije djelovanja"? Odgovor mora biti nijean. S
jedne strane, new age je indikator duhovnokulturne krize, ali pokuSavajuéi je
previadati sredstvima koja pripadaju "starom" svijetu, on s druge strane ostaje
vezan uz taj svijet i ne nudi spasonosni izlaz iz krize. Temeljne zna¢ajke new
agea, kao $to su vjera u kozmicki nezaustavljivi proces evolucije, sve vecu
integraciju ¢ovjeka i kozmosa, uklapaju se, neovisno o razli¢itim sadrZajima, u
vjeru u napredak, $to je temeljna znadajka moderne. Evolucija se poima kao
objektivni proces utemeljen u "samoorganiziraju¢oj dinamici kozmosa". Vjera u
evoluciju povezana je s vierom u mo¢ ¢ovjeka da transformacijom svijestiizmijeni
sebe i svijet. Vjera u uzviSenost Covjeka stara je vjera, izraZena novijom
terminologijom. Put k novom €ovjeku i novom dobu pokazuje suvremena
znanost — subatomska fizika, transpersonalna psihologija — poucavajuéi novoj
sintezi. Sekularna vjera u mo¢ znanosti ne samo $to doZivljava svoj nastavak u
new age-misli, ve¢ kulminira tezom da znanost sama vodi u religijsku dimenziju.
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Traganje za spiritualnim iskustvom postaje potraga za laganim i brzim
ovladavanjem raznovrsnim tehnologijama, kao $§to su programi
transcendentalne meditacije i razni drugi te¢ajevi $irenja svijesti. New age ne
predstavlja transcendenciju postojeceg svijeta, ve¢ pokusaj pomoéi ¢ovjeku
kako bi se u tom svijetu bolje osje¢ao. U tom smislu new age nije "karizmaticki"
pokret u Weberovu smislu rijeéi.

SOCIO-KULTURNI OKVIR ZA
PROUCAVANJE NEW AGEA

Izrastao kao izraz neraspoloZenja prema duhu moderniteta, ovaj pokret nastoji
ublaziti negativne posliedice proizasle iz krize duha moderniteta, koje post-
moderno drustvo ne samo $to nije razrijesilo ve¢ je upravo svojim nastojanjem
daih previada proizvelo nove. Za objasnjenje postanka pojave new agea nuzno
je rasvijetliti meduodnos moderne i postmoderne.

Promjene u sadrzaju vjere — preduvjet za pojavu new agea

Povijest moderne nije samo povijest opadanja vaznosti religije nego i povijest
intronizacije svjetovnih mo¢i vjerovanja, kao $to su znanost, politicko-revolucio-
narne ideologije i sl. Nudeci svojim sljedbenicima okvir orijentacije i obecanje
spasa, svietovne moci vierovanja pokazale su se kao "niz razoCaranja". Pojava
new age-pokreta moze se razumijeti ne samo kao izraz neraspoloZenja prema
epohi moderne opéenito veé¢ kao reakcija na upravo takav "niz razo&aranja",
Inspiriran Weberovim analizama duhovnih pokretagkih sila moderne, G.
Kuenzlen formulira svoju temeljnu tezu na sljedeéi nagin: "(...) povijest moderne
nije samo povijest opadanja religije, nego svjetovna, na ovostranost usmijerena
povijest vjere", (...) to je povijest unutarsvjetskog obecanja spasa" (Kuenzlen,
1989:69). Teorijsko uporiste za svoju postavku autor pronalazi u Weberovoj
misli: "Karizmatsko prosvijetiteljstvo 'uma' (koje svoj karakteristiCan izraz nalaziu
Robespierrovoj apoteozi) posljednji je oblik koji uopée moZze preuzeti karizma
na svom sudbonosnom putu* (Weber, 1972:726). Kuenzlen istide znacaj
Weberova izrijeka za razumijevanje moderne, jer je njime Weber "ukazao na
jedan od odluéujucih poticaja svjetovne moderne, koji je utemeljio njenu
samoizvjesnost i odredio njezin razvoj, ato je'svjetovna vieraumo¢ autonomnog
uma". Moderna ima svoju vlastitu povijest vjere. Kako je pojava new age-pokreta
ne samo izraz neraspoloZenja prema modernoj, nego i indikator razocaranja
svjetovnim mocima vjere, kriza moderne pokazala se i kao kriza svjetovnih mod¢i
vjerovanija koji su odredili modernu. Stoga se geneza new age-pokreta ne moze
razumjeti bez sadrZaja vjerovanija koji su bili odreduju¢i za modernu.

Sadrzaji vjere moderne

Koji su sadrZaji tijekom moderne bili odredujuci? U prvom redu modernitetu je
svojstveno specifiéno razumijevanje pojma napretka. Nije misao o napretku
specifitno nova, ve¢ misao o nuznosti i beskonadnosti napretka. "Ako je
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'napredak’ ranije bio urastao u kozmicko kretanje ili ¢ak teoloski ukotvljen u
vjersko-povijesni kontekst rodenja, inkarnacije i povratka Krista, to sada
napredak postaje imanentnim svjetsko-povijesnim zbivanjem" (Kuenzlen,
1989:70).

Krééansku eshatolo$ku povijest spasenja zamijenile su svjetovne eshatologije
obeéanjem sveopce srece i unutarsvjetskog ovostranog spasa. Cista profana
povijest postaje mjestom i§éekivanja zemaljskog raja. Ona postaje "sekularnom
povijesti spasenja". Konstitutivni pojmovi tako pojmlienog napretka jesu:
buduénost kao koncepcija vremena i progres kao socijalna paradigma.

Ugenje o progresu, koje je svoj trijumfalni pohod zapogelo najavom obracuna
sa svim predrasudama i idolima koji ¢ovjeku zapre€uju put do istine, i samo
postaje novom idolatrijom. UCenje o progresu pretvara se u "religiju progresa"
jer pretpostavlja razrieSenje svih proturjeénosti u buduénosti, ostvarenje vizije
skladnog i pravednog drustva. Sadasnjost se Zrtvuje za "nesto $to Ce biti", za
buduéa sretna pokoljenja. Stoga je "religija progresa" '(...) nemilosrdna prema
sadasnjosti i proslosti i u sebi spaja neograni¢eni optimizam u odnosu na
buduénost s neograni¢enim pesimizmom prema proslosti’, kako primjecuje
Berdjajev. "Poklonici progresa" klanjaju se samo "loSem beskraju progresa" jer
"nada koja gubi skora$njost postaje otudenom®. Buducnost kao izvor
uznemirenja nastojala se ukloniti teleologijskom konstrukcijom povijesti. Povijest
se poima kao "napredovanije u svijest o slobodi', kao umom vodeno ljudsko
djelovanje. Pojam napretka se univerzalizira te iz "povijesti napretka nastaje
napredak povijesti".

Napredak postaje vodecim agensom povijesti, 0samostaljuje se, a promjenom
pojma "napredak” u kolektivni singular, mijenja se i razumijevanje povijesti. Ona
sada postaje "povijest napredaka principjelno otvorena prema naprijed, urasla
u linearni horizont buduénosti* (Kuenzlen, 1989:70-79).

Ideja progresa kao konstitutivni pojam ideje napretka pretpostavlja cilj
_jedinstvenog zakonomijernog povijesnog kretanja — mesijansko rieSenje
povijesti. Kr§¢ansku misao o spasenju, otkuplienju i izbavijenju zamijenila je
nova vjera u kolektivno uskrsnuée ovje€anstva pomocu ljudskog djelovanja,
vjera u povijesno ozbiljenje "vizije pravednog i skladnog drustva na kraju dana’.
"Raj na zemlji* nastupit ¢e nakon sveopceg sloma, nakon "velikin revolucija",
misle svi "poklonici progresa'. Sekularno-teologijska ovostrana dimenzija
povijesti spasenja obiljeZila je moderno razumijevanje revolucije i podarila rijeci
"'revolucija" znacéenje specificno za modernitet, po kojemu se ona razlikuje od
svih revolta, ustanaka i puceva $to su prethodili'. U ovom odlomku Kuenzlen
ukazuje na eshatologijski karakter revolucije, $to posebice dolazi do izraZaja
kroz "intenzivno vjerovanje da je potpuno otkupljenje ovjeka moguce". Religija
revolucije pociva na ideji apsolutno novog pocetka.

"Utopija zamjenjuje Boga buduéno$éu. Ona tada poistovjecuje buducnost s
moralom, jedina je vrijednost ono $to sluZi toj buduénosti. Otuda je ona gotovo
oduvijek bila prisilna i autoritativna. Zlatno doba, odloZeno za kraj povijesti i
uskladeno s deSavanjem apokalipse, tako opravdava sve." (Camus, 1976:202)
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Glavni instrument tako pojmlienog napretka — autonomni um, novovjeka
znanost i tehnika — postaju novi principi legitimiranja poretka, nasljednici religije,
nove moci vierovanja.

Teza o nuznom i nezaustavljivom napretku pronalazi svoje utemeljenje u
parad|gm| novovjeke znanosti. Ona postaje, pracena euforiénim povjerenjem u
mo¢ uma, glavnim instrumentom izbavljenja i spasenja ¢ovjeka. Ovom "novom
bozanstvu" nije cilj samo prosirenje spoznaja na podruéje znanosti veé,
povezujuci se s politickim mesijanizmom, najavljuje i obecava razotkrivanje
cjelokupnog svjetskog poretka.

Paradigma novovjeke kartezijansko-njutnovske znanosti postaje dominantnom
na svim podrugjima Zivota. "Covjek se okreée novoj ljubavi — egocentrizmu svog
uma pod krinkom materijalisticke objektivnosti." Prenosenje prirodoznanstvenih
metoda spoznaje na cjelokupni Zivot dovodi do apsolutizacije jedne reducirane
forme mislienja. Prednovovjekovna spoznaja nastojala je razumijeti prirodu,
novovjeka ima jedan cilj — ovladati prirodom. Ona "reducira prirodno na status
moguceg sredstva za ljudske svrhe" sluze¢i se nemilice tehnologijom kao
"univerzalnom religijom" za postizanje svega Zeljenog. Pozitivizam postaje novim
oblikom Covjekova samooboZavanja. Kré¢anski univerzalizam zamijenjen je
naturalistickim univerzalizmom, iskustvo je reducirano na kontrolirani
eksperiment, osobni identitet se rastvara u hipoteti¢ko-funkcionalisti¢koj
strukturi. Iskustvo svijeta kao ograni¢ene, predvidljive i spoznatljiive cjeline
‘rezultat je smionog Covjekovog pothvata koji se zove 'spoznavanije bez ljubavi".

Nemo¢ sekularnih moéi vjerovanja

"Danasnjem CovjeCanstvu prijete smrtne opasnosti, koje je on sam stvorio i koje
viSe ne mozZe kontrolirati. Suvremeni svijet je danas razdvojen poput neuroti¢ne
linosti, a ‘Zeliezna zavjesa', postaje simbolitka granica ove razdvojenosti... S
druge strane 'Zeljezne zavjese' zapadnom ¢ovjeku ceri se u lice i pokazuje mu
zube odraz njegove viastite okrutne sjene..."(C. G. Jung). "Zeljezna zavjesa' o
kojoj pise Jung viSe ne postoji, pada i njen simbol — Berlinski zid. No, to jo$
uvijek ne znadi i potpuni raspad totalitarnog duha i velikoinkvizitorskih nagela.
CovjeCanstvu jo$ prijete "okrutne sjene', zaostale posljedice tzv. "velikih
revolucija". Jakobinci, oduSevljeni pristalice francuske revolucije "odgojeni kao
prosvijetitelji, u svemu su se naslanjali na razum. Sloboda, jednakost i bratstvo
za njih su bile toliko oCite vrijednosti, da ih u stvari i nije trebalo braniti. Bilo ih j je
potrebno samo proglasiti, jednom zauvijek i tada, kako su smatrali, nitko neée
biti toliko primitivan i lud da bi se suprotstavio ovim, za sve privlaénim ciljevima",
zapisao je sovjetski novinar V. V. Seljunin povodom dvjestote godisnjice
francuske revolucije. Umjesto trijumfa razuma, povijest biljeZi trijumf anti-Lo-
gosa, umjesto "raja na zemljl" totalitarni sustavi stvaraju Gulag, svibanj 68...

"Ljudi traZe slobodu dok jo§ nemaju moci. Kad zadobiju moé, onda teze za
nadmoc¢noscu, ako ne dodu do nje, onda traZe 'pravdu!, $to ée reéi jednakost
moc¢i" (Nletzsche) Na giljotini terora, na tisuéama Zrtava gradile su se utopije o
narastaju vietno sretnih ljudi. Revolucijski moral unistio je &ovjeka kako bi
"spasio” Covje€anstvo. Umijesto "carstva slobode" totalitarni sustav postaje
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demiurg "Kozmosa-Zatvora" u kojem "¢ovjek moze biti samo jedan od
instrumenata u orkestru kojim dirigira boZica Povijest". Temeljni stav "um viada
svijetom" doveden je u pitanje, kao i moguénost postojanja pravocrtnog razvoja
povijesti. Politi€ke eshatologije, posebice marksisticke provenijencije, izgubile
su svaku privlaénu snagu. Jo$ jednom se potvrduje pravilo da svjetovno mora
propasti kad se Zeli nametnuti kao ekvivalent religiji, posebice kada "svoju
prolaznu eshatologiju poku$ava prikazati kao znanstveno postignuce, sto
religijska uéenja nikada ne ¢ine."

Vjera u nuzni i nezaustavljivi napredak temeljila se na sveop¢oj instrumen-
talizaciji i bitno neteleologijskom karakteru novovjeke znanosti. Znanost kao
sredstvo legitimiranja poretka gubi svoju mo¢, jer ne samo $to nije pridonijela
razrjeSenju povijesti veé je uzrokovala niz posljedica koje su raskorak izmedu
optimistiCkih nac¢ela moderne i zbilje ucinile jo$ ve¢im. Kultura koja se ponosila
time da je znanstvena, suodila se s neodgovornim posliedicama ljudskog
djelovanja, ekoloskim i atomskim katastrofama, rastuéom nesigurno$éu i
zatamnjenim horizontom buduc¢nosti.

Vjera da je svijet uman propala je "zbog prenaprezanja uma, zbog njegova
znanstvenog stezanja i pribijanja na metodoloski kriz." Dominacija fragmentarne
znanstvene slike dovela je do gubitka globalne perspektive, do ‘izrazite
nepodudarnosti izmedu razvoja intelektualnih moéi, znanstvenog znanja i
tehnologijskih vjestina, s jedne, te mudrosti, duhovnosti i etike, s druge strane.
Nastao je nepomirljiv jaz izmedu fizike i metafizike. Iz ontologijske pukotine zjapi
glad za smislom. Uzmak smisla i Realitétsverlust akceptirali su jos$ filozofi od
Leibniza, Kanta, Hegela do Heideggera i Wittgensteina. Bezaviajnost ¢ovjeka
i oholost instrumentalnog uma postaju predmetom filozofijske i sociologijske
kulturne kritike.

Antropologija, psihologija, sociologija preuzimaju ulogu pruzanja orijentacije i
smisla. Ali "realna povijest je u bitnom ostala odredena sekularnim mocima
vierovanja". Tek danas, zahvaljujuéi posebice porastu ekologijske svijesti
probudene prijetnjom opée ekoloSke katastrofe, dovedena je u pitanje
mogucnost realizacije projekta moderne. Nastaje jedan osjecaj Zivota koje je
pregnantno opisao R. Spaemann: "...Cijena napretka po prvi put postaje sama
sumjerljiva naturalistiCkim parametrima napretka. ProSirenje ljudske vladavine
nad prirodom dovelo nas je do granica, za koje se mora priznati da su definitivne.
Pojacava se dojam da smo mi glede materijalnog bogatstva svijeta ve¢ davno
poceli Zivjeti od kapitala umjesto kamata. Taj osje¢aj pokidao je tradicionalnu
povezanost misli o napretku s ne¢im kao $to je nada..." (Spaemann, 1986:31).

Svijest o i8¢eznuéu i slomu sekularnih mo¢i vjerovanja nataj nacin izlazi iz uskih
okvira kulturne kritike i postaje dio svakidasnjeg iskustva. Upravo u odnosu na
tako oblikovan socio-kulturni kontekst moguce je razumijeti pojavu new
age-pokreta.
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Uzmak modernizma

Optimisticko raspoloZenje moderne sedamdesetih godina doZivljava uzmak i
zamjenjuje ga osjecaj sveprisutne krize. Na drustveno-kulturnom planu ova kriza
ocitovala se kao kriza neokapitalistitkog optimizma, kao kriza politickih
eshatologija i kriza vrijednosti i smisla kulture koju je obiljezavala Nova lievica i
duh moderniteta. Temeljni sadrZaji modernizma — napredak, racionalnost,
laicizam, ideologije i revolucije — pokazali su se ispraznima u svojim sadrzajima
i obecanjima. U prostorima Crkve i teologije zgasnula se koncilska "radost i
nada'. Crkva, inficirana svjetovno$éu, mozda "ne iz naopakih pobuda nego iz
Cistih religijskih uvjerenja da su putovi politi¢kog angaZmana najblizi
evandeoskim porukama', propustila je biti strpljiva u svom sluZenju i otvorila put
instrumentalizaciji religije.

Niti svjetovna Crkva, niti religiozna politika nisu ljude uspjele uginiti sretnijima,
Zivot smislenijim, a buducénost izviesnijom. Vjerovanje da ée znanstveni progres
uciniti svaku ideologiju suvi$nom, bilo je preuranjeno.

Sakralizacija drustva izobilja i svjetovni potrodacki konzumizam, slavijen poput
novog boZanstva, nisu uspjeli ukloniti dovjekovu Zed za smislom. Na
individualnom planu kriza se oéitovala kao kriza konzumisti¢ke, politiéne i
crkvene religioznosti. Sama svjetovnost izrodila je potrebu za autenti¢nim
religijskim oblicima. Otkriva se privlaénost nekré¢anskih oblika religije, a za taj
interes nije nimalo neduZno svjetovno krééanstvo. Potro$agko i politizirano, ono
je propustilo biti "izvorno religiozno".

Razocaran ideologijama, ¢ovjek se okrece sebi kako bi u prostoru individualnog
nasao smiraj za svoje sakralne nemire. On traga za nesvjetovnom, nepolitiénom
i necrkvenom religioznod¢u i oblicima religije koji se nisu kompromitirali u svojim
nagodbama sa svijetom. Covjeku vi$e nije u sredistu buduénost i promjena
politickog poretka, ve¢ osobna sre¢a i samopromjena. Ono &to je bio drustveni
angazman $ezdesetih, sedamdesetih postaje nastojanje za alternativnim
nacinima Zivota — budi se ekologijska svijest, dominira nekonvencionalnost,
traga se za "novom sakralno$éu".

New age - zametak ideologije postmoderne

Prijelaz iz krize moderne u eru postmoderne oznaduje Jakov Juki¢ kao prijelaz
iz autoritarnog na hedonisti¢ki i permisivni kapitalizam, kao prijelaz iz
ogranicenog na potpuni individualizam. U daljnjem tijeku postmoderne osobno
ne samo $to dominira nad drustvenim nego se hipostazira i uzdiZe na razinu
sakralnog. Intenzivna zaokupljenost sobom, traganje za identitetom, potreba za
uporiSnom to¢kom u dnevnom Zivljienu, Zelja za potvrdivanjem na poslu koji ¢e
biti nesto viSe od natina stjecanja novca i sredstva osobnog promaknuéa,
potreba za oblicima grupne i osobne terapije oslikavaju narcisticku narav
postmodernih potreba. Kako podnijeti neiZivljenu i nedoZivljenu &uvstvenost,
nemogucnost zbiliske komunikacije, imperative perfekcije, kako podnijeti
luksuz? Kako podnijeti dezorijentaciju i konfuziju nastalu iz rastakanja ideologija
u mentalitete: liberalne ideologije u potro$acki, gradanske ideologije u politicki
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i pozitivisticke ideologije u tehnicisticki mentalitet? Posesivni individualizam,
osloboden sada svake ideologi¢nosti i utopi¢nosti, transformirao se u narcizam,
a ovaj je nuzno vodio u provaliju besmisla, praznine i tuposti, u “narcisticki
nihilizam". "Duboko izdubena praznina u ¢ovjeku o¢ekuje da bude bar neéim
uspunjena... Na pomolu je bila nova ideologija — new age. New age nudi se kao
put izlaska iz povijesnih i kulturnih partikulariteta, kao pokus$aj uspostave
cjelovitog Covjeka. New age nadaje se kao izraz nastojanja da se ublaZi redukcija
Covjeka na "drustveno bice’, ali i njegovo uniZzenje do praznog Narcisa. Stoga
umijesto revolucije, new age zahtijeva transformaciju svijesti do razine koja ée
omoguciti kvantni skok u novo doba i “tihu zavjeru" koja ¢e izazvati establishment
iznutra. Vjerovanje new agea u mo¢ svijesti nad realitetom, u zemlju kao
"inteligentni organizam', u jedinstvo svih stvari koje treba realizirati, izraz su tezniji
new agea da poveze u jedan svjetonazor ‘raspréene ideje postmoderne" i
udahne im smisao i pronade opravdanje.

"Materijalisticka i psihicka, pornografska i suzdrzivacka, starai nova, potrosacka
i ekologisticka", postmoderna kultura ¢€ini okvir unutar kojega i &ovjekovo
traganje za sakralnim iskazuje sve znacajke lutanja i dezorijentacije, pa se "¢esto
bez ikakve zadrske i kulturoloSkog obzira mije$aju...poruke evandelja i Kurana,
ideje zena i budizma, uCenje alkemiCara i vjestine yoge." Religija new agea je
izrazito eklektiCka i sinkretiCka. Tipi€ni new age-festival kulture, znanosti i religija
zatvara se "planetarnom ceremonijom duge"’, vaznim simbolom new agea, u
kojoj se "slitno kristalu... prizmatski zrcale svi putevi i sile i lome u slobodnoj
raznolikosti". Predstavnici razli€itih tradicija okupljaju se oko plamena velike
svijece na kojemu svatko pali svoju svije¢u. New age-svjetonazor pretpostavija
spremnost da se transcendira vlastita religijska i grupna pripadnost u pravcu
holistickog svjetonazora i promi¢e neki novi ekumenizam. To je na izvjestan
nacin i poku$aj "revansa’ onim pojavama nareligijskoj sceni poetkom 80-ih koje
bi se uopéeno mogle okarakterizirati kao "osuvremenjeni konzervativizam®.
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DIFFICULTIES OF SOCIO-RELIGIOUS

APPROACH TO NEW AGE

Iris Tiéac
Rijeka

The phenomenon of new age represents the challenge for the
sociology of religion because it makes insufficient the theories
which operated with the thesis about the secularization and those
which operated with the theorems about the modernization. They
are inefficient (the secularization theory) or insufficient (the
modernization theory) because they are incapable to give a
relevant judgment of the new age movement. The first is inefficient
because it simply rejects new age saying that it is a fashionable
trend, and the second is insufficient because it is based on
doubtful theorems about the spirit of modernity. Inthe atmosphere
of Weberian concept of charisma, the new age-idea understands
itself as an "inside modification", a "new paradigm". But the con-
tents of the new age-idea can be understood more easily as the
continuation of the old in the new form. The important characteris-
tics of the new age-idea: faith in the cosmic consciousness, "I"
transformation, holistic attitude, faith in evolution and in "new man"
are the expression of indisposition towards the spirit of modernity
and they hope they will be able to represent a way out from the
crisis and an attempt to integrate the dispersed ideas of
post-modernism into an entierty.
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SCHWIERIGKEITEN
SOZIOLOGISCH-RELIGIOSEN
AUSEINANDERSETZUNG MIT DER NEW
AGE-BEWEGUNG

Iris Tiéac
Rijeka

Die Erscheinung der New Age-Bewegung stellt eine Heraus-
forderung fir die Religionssoziologie dar, weil sie sowohle jene
Theorien, die mit der These Uber Sékularisierung, als auch
diejenigen, die mit der These Uber Modernisierung operieren,
ungentgend macht. Diese Theorien sind unméchtig (Séku-
larisierungstheorie) oder ungentgend (Modernisierungstheorie),
um eine richtige Bewertung der New Age-Bewegung zu leisten.
Die erste, weil sie das New Age einfach als Mode tréatiert. Die
zweite, weil sie sich auf die fragwurdigen Theoremen Uber das
Geist der Modernitat griindet. Im Lichte des Weberschen
Charisma-Konzeptes versteht sich das New Age-Denken als "der
Umkehrvon Innen”, "neues Paradigma’. Aber die Inhalte des New
Age-Denkens lassen sich vielfach als die Fortsetzung des Alten
im neuen Gewand verstehen. Die wesentlichen Merkmale der New
Age-Bewegung: die Glaube an das kosmische BewuBtsein, die
Transformation des Ich, die holistische Weltsicht, die Glaube an
die Evolution und den "Neuen Menschen" lassen sich besser als
das Unbehagen an der Moderne verstehen, und sie erweisen sich
als ein Weg aus der Kreise und ein Versuch, alle zersplitternden
Ideen der Postmoderne zu einer Einheit zu verbinden.
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