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KRSCANSTVO I CRKVA U SUVREMENOJ CIVILIZACUI

JAKOV JUKIC, SPLIT

Svaka ozbiljnija i odgovornija znanstvena rasprava obi¢no zapocinje s to-
¢nim odredenjem temeljnih pojmova koji ¢e se onda u njoj poslije moc¢i rabiti na
najuspjesniji na¢in. U nasem slucaju rije¢ je o trima takvim temeljnim pojmovi-
ma: kriéanstvu, Crkvi i suvremenoj civilizaciji. Za trenutak ostavimo po strani
odredenje kricanstva i Crkve, jer bi nas to nepovratno uvuklo u dugotrajne i ne-
razrjesive teorijske prijepore — koji nisu bez tradicije u teologiji — $to, dakako,
Zelimo izbjeci. Preostaje nam, dakle, odrediti samo pojam suvremene civilizacije
u njezinu sociologijskom znac¢enju. Medu znanstvenicima jo§ nije postignuto su-
glasje o tome kad je zapravo vremenski otpocelo novovjeko razdoblje suvremene
civilizacije. Neki sociolozi drze da bi zacetke te civilizacije trebalo traziti u XVIL
stoljecu, dok su povjesnicari skloniji spomenuti po¢etak vratiti natrag ¢ak do XI.
i XIL stoljeéa. U drugu krajnost idu M. Weber i E. Troeltsch jer drze da se mo-
derno drustvo prvi put oblikuje tek u XVII. i XVIII. stoljecu.

Ako nema suglasja medu znanstvenicima glede pocetka, ima ga u obilju kad
su u pitanju obiljeZja suvremene civilizacije. Ta se obiljezja dadu vrlo kratko
oznaciti pojavama: prosvijetiteljstva, pozitivizma i evolucionizma u filozofiji i
znanosti; sekularizacije u religiji; zamaha individualizma i ostvarenje osobnih
sloboda u drusvenoj zbilji; uspostave modernoga parlamentarizma i stranatkog
sustava u politici; ustroja slobodnoga trzista i prodora tehnoloskih iznasasca u
gospodarstvu; otklona tradicije i slobodna pristupa svim oblicima estetskog avan-
gardizma u umjetnosti. Ipak, ¢ini se da su u sredistu toga obrata najvise nazo¢ne
opca racionalizacija Zivota i nagli porast blagostanja, jer su iz njih proistekla sva
ostala obiljezja suvremene civilizacije.

Iz toga slijedi da se u naem izlaganju moramo suociti s jednim zaista bur-
nim i dugim tijekom ljudske povijesti — u kojemu se pritom drustveno stanje stal-
no mijenjalo — pa ga nece biti lako ni vremenski obuhvatiti, a niti iscrpno prika-
zati. Zato nam i ne preostaje drugo doli da o krs¢anstvu i Crkvi u suvremenoj
civilizaciji tek ponesto i povrsno priop¢imo, skupljajuéi probleme i pitanja u ne-
koliko bitnih odrednica i klju¢nih tema.
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Broj¢ano stanje kri¢anstva i Crkve u suvremenoj civilizaciji

Bilo bi svakako korisno i pozeljno najprije ukratko podsjetiti na danas$nje
brojéano stanje katolicizma i kr§¢anstva u svijetu. Jer, bez dostatne i istinite spo-
znaje stvarnoga kvantitativnog poloZaja vjernika — a time i Crkve —u drustvu la-
ko mozemo biti zavedeni opasnim prividima, ¢emu su se inace kricani znali tako
¢esto utjecati. Ovdje je pak govor o prividu zna¢enja moci za sudbinu Crkve. U
tom sklopu odve¢ je zamjetljiva i u povijesti kr§¢anstva stalno ponavljana jedna
neprekidna napast vlastite »veli¢ine« i »moci« — jednako broj¢anom pripadnoséu
i svjetovnim utjecajem — da bi se je moglo tako jednostavno preskociti. Napast
dolazi od toga $to spomenuti »konstantinovski sindrom« poti¢e kric¢ane da nesi-
gurnost vlastita vjerovanja — a tko je bez grijeha neka prvi baci kamen — pokusa-
vaju nadoknaditi osjecajem svjetovne snage Crkve, $to je, medutim, u golemu
protuslovlju sa svjetovnom nemoci Kristova izbora zivljenja u svijetu — od Betle-
hemske §talice do Golgotskoga kriza — i siromastva njegovih uc¢enika. U tom pre-
ciznom teoloskom smislu svaki uvid u vremenitu slabost Crkve moze samo oslo-
boditi kri¢ane od pogresnih i laznih uporista njihove nade:

Otreznjenje i otkupljenje pocinje s toénim brojevima. Prema najnovijim
objavljenim usporedbenim sociolodkim istrazivanjima religije, ¢ije rezultate do-
nose ugledni World Christian Encyclopedie i Annuaire des Statistiques de I’Egli-
se, proizlazi da je danas rimski katolicizam izrazito manjinska pojava u svijetu.'
Od sveukupnog svjetskoga pucanstva svega se njih 18,50 posto izjasnilo da ispo-
vijedaju katoli¢ku vjeru. Taj podatak nije novijeg datuma, jer je ve¢ 1900. godine
bilo zabiljezeno samo 16,80, posto katolika u cijelom svijetu. Novost je u tome
$to je jo§ pocetkom XX. stoljeca kric¢anska Europa bila u tolikoj mjeri gospodar-
sko, politicko i ideologko srediste svijeta da se dobivao dojam kako katolicizam
zajedno s protestantizmom neogranic¢eno prevladava na nasem planetu. Tek ot-
kricem nekr§¢anskih kultura i njihovim vrednovanjem postalo je jasno da u pan-
teonu religija katolicizam nije tako premocno nazocan kako se pretpostavljalo,
nego je samo jedna religija izmedu mnogih drugih.

Osim ulaska u svoju manjinsku osobitost, katolicizam je posljednjih stoti-
njak godina dozZivio vazan prostorni pomak, jer se iz Sredozemlja gdje je poni-
knuo i Zapadne Europe gdje se razvio i institucionalizirao polako premjestio na
druge kontinente, posebice u Latinsku Ameriku i Afriku. Neslu¢ene promjene na
religijskoj karti svijeta prouzro¢ila je demografska eksplozija i u¢estala seljenja
ljudi u potrazi za boljim uvjetima Zivljenja. Tako je 1900. godine u Europi bilo
2/3 katolika svijeta, a u Latinskoj Americi 1/5 svih katolika na svijetu. U 2000.

' Liliane Voyé — Karel Dobbelaere, Roman Catholicism: Universalism at Stake, u zborniku

Religions sans frontiéres?, Roma, 1994., str. 83-94.
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godini statisti¢ari predvidaju — u usporedbi s tim — da ¢e od svih katolika u Euro-
pi njih biti jedva 1/5, a u Latinskoj Americi 1/2. Godine 1970. u Europi i Latin-
skoj Americi katolici su ¢inili 3/4 ukupnih vjernika te konfesije na svijetu, §to
znaci da su na ta dva kontinenta gotovo u cijelosti prevladavali. Prema predvida-
njima znanstvenika u 2000. godini Afrika ¢e se u¢vrstiti na tre¢em mjestu sa 1/8
katolika. Prema tim ra¢unanjima, na koncu XX. stoljeca Latinska Amerika i
Afrika ¢e imati 60 posto katolika svijeta, a Europa smanjiti svoj postotak na sa-
mo 20 posto. Dapace, za $est godina broj ce katolika u Europi pasti na ispod 50
posto od ukupnoga pucanstva kolijevke kri¢anske civilizacije. U suvremenoj pak
civilizaciji jedino je u Sjedinjenim Americkim Drzavama doslo do povecanja
broja pripadnika katolicizma, i to u razdoblju od 1900. do 2000. godine za 15,90
posto. Gledano u cjelini, kri¢anstvo je danas u svijetu predstavljeno s 1/3 ¢ovje-
Canstva.

U zakljucku recimo da se odreden napredak katolicizma o¢ekuje jedino u
Sjevernoj Americi i Africi, a nazadak u Europi i Latinskoj Americi. Tako ce
krs¢anska Europa vjerojatno doZivjeti pad broja katolika ba$ u svojoj povijesnoj
jezgri, $to zacijelo iz temelja mijenja situaciju Crkve danas u svijetu. Katolici-
zam, dakle, bolje uspijeva ondje gdje je presedan, nego u prostoru odakle je kre-
nuo u misijsko »osvajanje« svijeta. Podatak $to jamac¢no u svakom vjerniku poti-
¢e skromnost i nepovjerenje prema pocetnom pothvatu Konstantina koji je na
Zalost bio sav u znaku nekricanskoga bojovnoga ushita: In hoc signo vinces...

Neprijeporno polaziSte: sekularizacija kri¢anstva u suvremenoj
civilizaciji

Ono po ¢emu se nada suvremena civilizacija — barem na religioznom podru-
¢ju — najvise iskazuje jest upravo njezina sekularizacija, proces koji bez dvojbe
stoji u sdmom sredistu te civilizacije, pa je onda na najodli¢niji na¢in obiljezava i
predstavlja.

Stoga, unato¢ svim mogucim razloznim primjedbama i opravdanim prigovo-
rima koji se upucuju teoriji sekularizacije, sam ¢in sekularizacije — kao posve
odreden drustveni proces i povijesna &injenica — tesko da se moze zanijekati.”
Dapace, to ne ¢ine ni najpoznatiji katoli¢ki sociolozi danasnjice.” Povijesno gle-

¥ Jakov Juki¢, Socioloski pristup sekularizaciji, u Bogoslovska smotra, 45, 1, 1975., str. 39-48;
Olivier Tschannen, Les théories de la sécularisation, Genéve, 1992., str. 407; Jakov Jukic,
Teorije ideologizacije i sekularizacije, u zbomiku Religije i slobode, Split, 1993, str. 11-65;
Dragoljub B. BPordevi¢, Sveto i svetovno, Sekularizacije kao socioloski problem, u zbomiku
Povratak svetoga, Nis§, 1994, str, 7-28.

3 Joseph H. Fichter, Social Relations in the Urban Parish, Chicago, 1954., str. 64; Antonio
Grumelli, Sociologia del cattolicismo, Roma, 1965., str. 148; Andrew M. Greeley, Unsecular
Man, The Persistence of Religion, New York, 1972., str. 280; Stefano Martelli, La religione
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dajuci, sekularizaciju su u liku dekristijanizacije prvi otkrili upravo katolicki pa-
storalci, a ne svjetovni sociolozi. Knjiga Francuska, zemlja misije?, §to su je

1943, godine objavili H. Godin i Y. Daniel, uzbudila je kri¢ansku javnost, jer su
pisci upozorili na iznenadujucu Cinjenicu sve slabijeg sud_;elovan]a vjernika u
obvezmm crkvenim obredima. To je potaknulo G. Le Brasa' i njegova ucenika F.
Boularda’ — naravno na crti pastoralne zabrinutosti - da zapo¢nu velik pothvat to-
¢noga utvrdivanja stanja vjerske prakse kr$¢ana u Francuskoj. Iako im je cilj bio
pruziti 8to bolji uvid u stvarno stanje, jer su time samo htjeli dati svecenicima po-
godno sredstvo za §to uc¢inkovitiju evangelizaciju ravnodusnih vjernika, utvrdilo
se da su zapravo nehotice otkrili — i ne slute¢i njegove prave razmjere — proces
sekularizacije u suvremenoj civilizaciji.

Razotkrilo se, dakle, da je taj proces sekularizacije najocitije zahvatio upra-
vo kricanstvo vjernika i njihovu Crkvu. To se posebice ogledalo u opadanju re-
dovitoga posjecivanja nedjeljne mise, pa se zato jo$ samo na velikim liturgijskim
slavljima i masovnim hodo¢asé¢ima uspijevao skupiti veci broj vjernika. Krs¢an-
stvo se svelo na »sezonsko« ispunjavanje ¢etiriju najvaznijih sve¢anih obreda u
ljudskome Zivotu: krstenja, prve pricesti, vien¢anja i sprovoda. Ljudi, doduse, na
taj na¢in ostaju vezani uz Crkvu, ali u jako neodredenu smislu. Noviji podaci,
medutim, otkrivaju da se i tako reducirano »sezonsko« kri¢anstvo pocelo osipati.
Pojedinci se sve manje krstavaju, pri¢escuju, vien¢aju i pokapaju u Crkvi, prem-
da i dalje izjavljuju da vjeruju u Boga.

Osim spomenuta pada religijske prakse ima, dakako, jos i drugih tijekova
koji ukazuju na postojanje i sirenje sekularizacije unutar prostora kricanstva. Tu
ponajprije mislimo na odsutnost utjecaja religioznosti na svakidasnji vjernicki Zi-
vot. Religioznost, naime, ne proizvodi o¢ekivane promjene u prakti¢nom Zivotu
kr§¢ana, $to se iskazuje kao njihova eticka nedosljednost. Vjerovanje se prihvaca
na rije¢ima, ali se ne provodi u Zivotu. Jer, u danasnjem svijetu veé¢ina mladezi
jednako razmislja i sli¢no se ponasa, bez obzira na to jesu li vjernici ili nisu. Sto-
ga su Cesto prisiljeni svesti svoju vjeru na puku pripadnost Crkvi ili na nezivotni
drustveni simbol, zanemarujué¢i ne samo redovitu religijsku praksu, nego umrtvlju-
juéi snagu svojega kricanstva. Sa strane pak Crkve, ta se sekularizacija osjeca u

nella societd post-moderna, Tra secolarizzazione e de-secolarizzazione, Bologna, 1990., str.
496, Franco Garelli, Religione e Chiesa in Italia, Bologna, 1992., str. 7; Gianfranco Morra,
L'ateismo fra moderno e post-moderno, u zboriku Immagini della religiosita in ltalia, Milano,
1993, str. 36-58.

4 Gabriel Le Bras, Etudes de sociologie religieuse, De la morphologie & la typologie, Paris,
1955., str. 780; Gabriel Le Bras, Etudes de socilogie religieuse, Sociologie de la pratique
religieuse dans les campagnes frangaises, Paris, 1955., str. 820

5 Fernand Boulard, Premiers itinéraires en sociologie religieuse, Paris, 1954., str. 160; Fernand
Boulard - Jean Remy, Pratique religieuse urbaine et régions culturelles, Paris, 1968., str. 215,
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utjecaju svjetovnih ishoda na teologiju, drustvenu etiku i liturgiju, prihvacanjem
jednostavnijih rjesenja i prilagodenjem duhu vremena. Podsjetimo na postkoncil-
sko oblikovanje isklju¢ivo pastoralnoga na¢ina mi§ljenja u Crkvi, iza ¢ega se po-
nekad znao dobro skrivati samo nesuvisli zbroj znanosti i tehnologije u¢inka, a
ne svjedocanstvo vjere. U istu skupinu pokazatelja sekularizacije ide i disolucija
dogmati¢koga uvjerenja, a raspoznaje se u ¢injenici da mnogi kri¢ani ne vjeruju
vise podjednako u sve istine svoje vjere. Ako je pripadnost Crkvi u proslosti uvi-
jek i neizostavno znacila preuzimanje i priznavanje svih njezinih zapovijedi bez
iznimke, danas zacijelo to vise nije slucaj, jer mnogi samo neke istine prihvacaju,
a druge odbacuju. Kolektivno religiozno misljenje i ponasanje krd¢ana osjetno
odstupa od doktrinarnoga u¢enja Katoli¢ke crkve. Jednako tako, sekularizirani
kr3éani ne slijede naputke svoje Crkve u vaznim moralnim pitanjima i u prije-
lomnim drustvenim trenucima. Primjerice, velik dio talijanskoga pucanstva —
iako se u svim istrazivanjima izjasnjavao kao vjerni¢ki narod — nije uopce poslu-
$ao savjete svoje Crkve na nedavnom referendumu u pogledu prijedloga zakona
o rastavi braka i pobacaju, nego je glasovao protiv tih savjeta. Sli¢no su belgijski,
§panjolski, francuski i holandski parlamenti izglasali zakone o rastavi braka i po-
bacaju s neskrivenom potporom katoli¢kih i protestantskih poslanika koji zacije-
lo predstavljaju elitu u svojim crkvenim zajednicama. Ni u Spanjolskoj nije Ka-
tolicka crkva bila u stanju mobilizirati svoje golemo vjerni¢ko mnostvo protiv
odredenih nepovoljnih zakona o $kolstvu i karitativnoj djelatnosti, po kojima ce
njihov prinos i¢i drzavi, a ne vise dobrotvornim vjerskim ustanovama.*

Na posljetku, posljednji se pokazatelj sekularizacije iskazuje kao starenje
svecenika i opadanje njihova broja u odnosu na sve pu¢anstvo, $to ni nas nije mi-
moislo.” Noviji sluzbeni svjetski godisnjaci obznanjuju da broj sveéenika po¢inje
opadati apsolutno, a ne samo relativno u odnosu prema broju puc¢anstva. Nije
drukéije ni sa svecenickim zvanjima. Ukratko, sekularizaciJa je usla u sdmo sre-
diste Crkve, pa ve¢ nagriza i trese njezina najtvrda uporista.

Iako je sekularizacija najprije otkrivena i istraZzena u krugu kr§canstva i
Crkve — kako smo netom pokazali — bjelodano je da se ona puno prije toga poja-
vila u dru§tvu. Dapace, posvjetovljenje drustva je bilo redovito uzrokom posvje-
tovljenja krscana u Crkvi. Zato sociolozi gotovo jednodusno odbijaju prihvatiti
da pojavu opadanja vjerske prakse uvrste medu pokazatelje sekularizacije, osim

¢  Salvador Giner — Sebastidn Sarasa, Sviluppe politico e Chiesa in Spagna, u zborniku La
religione degli europei, 1. svezak, Milano, 1992, str. 101153,

Stipe Tadi¢, Sluzbenici Svetoga, Prilog fenomenologiji svecenickoga zvanja, Zagreb, 1993,
str. 128.

Julien Potel, La crise des vocations sacerdotales et religieuses, u zborniku L ‘état des religions
dans le monde, Paris, 1987, str. 516-519,
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u svojim prvim potemim nesnalazenjima.” Stoga danasnje odredenje sekularizacije
uvijek polazi od drustva, a ne od Crkve; od svijeta, a ne krscana. Zato su i definicije
sekularizacije istoga usmjerenja. Najkrace ih je obhkovao B. R. Wilson: »Sekulari-
zacija je opadanje drustvenog znacenja religije«" ili »Sekularizacija je proces kojim
religija gubi znacenje u drustvenom poretku«'', dok J. Matthes drzi da je sekulariza-
cija zapravo istoznacnica drustvene emigracije Crkve. Bolje reci, danas se Crkva do-
slovce iselila iz drustva, jer su sve male i vellke odluke koje se provode u drustvu
donesene posve izvan Crkve i njezina ul]ecaja ’ pa _]Ie sekularizacija videna kao gu-
bitak drustvenog znacenja kré¢anskoga svjetonazora.

Ako se izvoriste sekularizacije kri¢anstva nalazi u drustvu - to¢nije re¢eno u
suvremenoj civilizaciji — onda se i razlozi njezina povijesna pojavljivanja moraju
opet potraZiti jedino u tom istom dru$tvu, a ne mozda negdje drugdje. U tome
drustvena znanost nece biti jednodusna. Prva skupina sociologa religije drzi da je
tijek sekularizacije za apoceo zapravo onoga trenutka kad se ubrzao proces dife-
rencijacije u drustvu." Rastuéa medusobna neovisnost i specijalizacija po_]edmlh
podrugja ljudske djelatnosti u¢inila je da se podrugje religije odvoji od ostalih i
specijalizira za sakralnu djelatnost. Samo jedno religijsko srediste u svijetu ili
posve zatvoreni crkveni sustav koji bi pokrivao cijelo drustvo jednostavno vise
ne postoje. U gradanskom se poretku oni sele i dijele u mnostvo drugih sredista i
podsustava.” Zato se u nase doba razligita podru¢ja ljudske djelatnosti — gospo-
darstva, politike, tehnologije, umjetnosti, zabave — ureduju isklju¢ivo prema vla-
stitim pravilima i na njih sve manje utjece religiozna etika ili drugi sustavi opce-
ga znacenja. Druga skupma sociologa stavlja naglasak na raclonahzamju -iiz
nje pronza§a0 znanstveni i tehni¢ki napredak — drzeéi da je ona prvi ¢imbenik se-
kularizacije,'® 5to je u proslosti blO dalekowdno naslutio ve¢ M. Weber opisom i
ra§¢lambom pojma Entzaubemng Tek je danas, medutim, postalo razvidno u
kolikoj se mjeri drustveni procesi bitno oslanjaju na ucinkovitost opce racionali-
zacije zivota koja ne trazi nikakvu transcendentnu legitimaciju, jer savrieno fun-
kcionira u sdmoj sebi. Treca pak skupina sociologa je sklona vidjeti u pluralizmu

?  Bryan R. Wilson, Religion in Secular Society: A Sociological Comment, London, 1966., str. 2,

10 Bryan R. Wilson, Religion in Sociological Perspective, Oxford, 1982, str. 149,

Il Bryan R. Wilson, Secularization in the Non-Western World: A. Response, u zborniku
Secularization and Religion: The Persisting Tension, Lausanne, 1987., str. 169.

2 Joachim Matthes, Die Emigration der Kirche aus der Gesellschafi, Hamburg, 1964, str. 85.

13 Leonardus Laeyendecker, Perspectives sociologiques de la risation, u Concilium, 47,9, 1969.,
str. 15-23.

4 Thomas Luckmann, The Invisible Religion, The Proglem of Religion in Modern Society, New
York, 1970., str. 56-63.

15 Gabor Kiss, Grundziige und Entwicklung der Luhmannschen Systemtheorie, Stuttgart, 1986.,
str. 83.

16 Bryan R. Wilson, Religion in Secular Society: A Sociological Comment, London, 1966., str. 37,

17 Max Weber, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, Tiibingen, 1988., str. 114,
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uzrok pojavi sekularizacije, jer poveéana sloboda izbora u drustvu prisiljava no-
sitelje religijskog svjetonazora da se danomice pnlagodavaju svjetovnim ponuda-
ma s kojima se zajedno natjecu na trzistu ideja." To je razlogom, primjerice, da
je sekularizacija manje zatekla nespremne kricane ondje gdje je pluralizam bio
nazo¢niji, kao u Sjedinjenim Drzavama, nego u zemljama odsutnosti takva plura-
lizma, kao u katoli¢koj Europi ili Juznoj Americi.”

Sekularizacija, dakle, oznacuje povijesni proces smanjenja znacenja i sla-
bljenja utjecaja religije — u nasem slu¢aju kricanstva — na funkcioniranje drustve-
noga sustava. U modernom svijetu popustaju sveze izmedu religije i drustva. To
se najprije zamijetilo u gubitku vremenite moci Crkve i u njezinoj potpunoj
odvojenosti od drzave. Na taj je nacin politika izborila punu autonomiju. Poslije
je Skola postala laitka, a gospodarstvo uvelo zakone vlastita funkcioniranja: lais-
sez-faire ~ laissez passer najuspjesnije rusi drevne obicaje i tradicionalna zaje-
dni¢ka moralna pravila. Stoga drzava ne utemeljuje vise svoj legitimitet na bo-
Zanskim nacelima, nego na demokratskoj proceduri. Trazi se, naime, izbor
naroda, a ne volja Bozja. Demokracija jedino dobro funkcionira kad se oslanja na
sdmu sebe, pa i nije nista drugo doli dogovoreni postupak o politickom ponasa-
nju ljudi u drustvu, ali uvijek dostatno — ako ne i najvi§e u povijesti — uéinkovita
da posve opravda zakone, djelatnost drzavnih ustanova i njihove odluke.

Sve je to onda postalo povodom da se u visoko razvijenim zapadnjackim
zemljama postupci u javnom Zivotu vrlo rijetko ili gotovo nikada ne podrzavaju
ili opravdavaju religijskim tumacenjem. Kad drzavnici Zele nesto vazno poduze-
ti, ne traze savjete od Crkve ili svecenika nego se sluze socioloskim istraZivanji-
ma javnoga misljenja da bi doznali to narod od njih o¢ekuje. Krcanska je religi-
ja zapravo izgubila nekadasnju moc¢ djelovanja na ponasanje ljudi, jer je
funkcioniranje drustva postalo posve neovisno o crkvenim uputama i vjerskim
pravilima. Tako se, primjerice, sporazumi u demokratskom postupku ne postizu
pozivom na zajednic¢ke kr§c¢anske temelje, ve¢ na uskladene svjetovne interese;
polititka se nesuglasja rjeSavaju nagodbom, a ne primjenom religijskih nacela
pravednosti; krivi¢no se kaznjavanje radije opravdava prevencijom nego etikom;
umjesto traZenja krivnje pribjegava se ¢e$ée novéanom sporazumu. Nema tome
dugo vremena da su u nekim europskim zakonodavstvima ukinute odredbe o ka-
Znjavanju pokusaja samoubojstva, $to se prije sekularizacije opravdavalo grije-
$noscu toga ¢ina. Jednako se u pitanjima rastave braka napustaju razlozi subjek-
tivne krivnje supruznika, a prihvacaju objektivne procjene o neslaganju njihovih
naravi. Postoji, dakle, stalna teznja da se moralni problemi pretvore u tehni¢ka
pitanja, a kazna zamijeni novéanom naknadom ili osobnom terapijom. Dapace,

'8 Peter L. Berger, The Heretical Imperative, Contemporary Possibilities of Religious Affirmation,
New York, 1979., str. 23-60.

19 David A. Martin, 4 General Theory of Secularization, Oxford, 1978., str. 3-8.
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podrugja skolstva, drustvene skrbi i lije¢ni¢ke pomoci koja su tradicionalno bila
vazna uz krséansko milosrde — danas se brzo sekulariziraju. Ako drzava te usta-
nove podupire, trazi zauzvrat od osoblja da se pridrzava samo tehni¢kih i stru-
¢nih standarda, a nista ne pita o njihovoj religioznoj zauzetosti na kojoj je inace
nekada cijeli sustav jedino i po¢ivao.”

U tako krajnje sekulariziranoj suvremenoj civilizaciji krS¢anstvo i Crkva
prestaju igrati ulogu nositelja svega objasnjenja, sredstva u¢vricenja zajednicko-
ga identiteta i sredivanja ljudskih ¢uvstava. Stoga brigu o drustvenoj integraciji,
opravdanju drzavne vlasti, utemeljenju pravde i odrzavanju dusevnoga ravnovje-
sja preuzimaju posve druge tvorbe: volja naroda i dogovor stranaka za politiku,
gkola za socijalizaciju, mass-media za iskazivanje i sredivanje poremecenih ¢uv-
stava. Ukratko, u nase se doba opravdanje moci, javne vlasti, drustvenih postupa-
ka i ideja ne traZi u onostranosti, nego u nekoj vrsti »sdmo-legitimacije« pojedi-
nih ljudskih djelatnosti, $to je, dakako, opet u¢inak sekularizacije. Skola
socijalizira, a ne Crkva; hedonistitka kultura i sredstva priopcavanja ispunjavaju
psihi¢ke nemire u ¢ovjeku, a ne kolektivne religiozne katarze u velikim obrednim
svecanostima ili na blagdanskim slavljima.

Pokusali smo pokazati svu o¢iglednost i nespornost procesa sekularizacije u
suvremenoj civilizaciji. Najprije je taj proces otkriven u Crkvi i medu kri¢anima,
a onda je bio uglavljen u drustvu, premda je njegov povijesni tijek nastanka i ra-
zvitka isao obrnutim putem. Ipak, ima sociologa koji zastupaju stajaliste da su
neki najnoviji dogadaji stavili ozbiljno u pitanje opcenitost i svenazo¢nost seku-
larizacije, otkrivajuc¢i slucajeve u kojima se obznanjuje kako religija jos uvijek
posjeduje moé oblikovanja velikih druitvenih pokreta i poticanja krupnih politi¢-
kih promjena u svijetu. Pritom se jasno misli na jacanje fundamentalizma u
islamskim zemljama, uspon kr$¢anskoga konzervativizma u Sjedinjenim Drzava-
ma i djelatnu ulogu Crkava u rusenju bivsih komunisti¢kih poredaka u Isto¢noj
Europi. Ako izuzmemo americki konzervativizam koji je porazen na izborima,
druga dva primjera tesko mogu opovrgnuti tezu o potpunoj nadmoci sekularizaci-
je u suvremenoj civilizaciji. Tu se, naime, u mnogome radi o drzavama u kojima
sekularizacija jos pravo nije ni pocela, pa je zato moguce da religije nastave igra-
ti politicku ulogu koju su djelomice i prije obnagale. U tom sklopu valja upozoriti
na to da je u razdoblju socijalizma crkvena religija Zivjela ponekad i od svoje su-
protstavljenosti komunisti¢koj ideologiji, pa su nehotice u njoj snazile predseku-
larizacijske teZnje i osjecaj svjetovne moci. Otvaranje prema slobodnom trzistu —
kao prethodnici sekularizacije — vjerojatno ¢e u svim postsocijalistickim drustvi-
ma zaprijeéiti bilo kakvu ideologizaciju kricanstva, po ¢emu bi ono samo nastav-

*  Bryan R. Wilson, Societd, politica e stato: religione e sfera pubblica in Europa, u zborniku La
religione degli europei, 11. svezak, Milano, 1993., str. 93-107.
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ljalo zauzimati — iako drugog predznaka — isti polozaj koji je marksizam imao u
nedavnoj proslosti.

Iz toga proistjece da se nejednak stupanj sekularizacije u drustvu moZe uvi-
jek objasniti razli¢itim stupnjem modernizacije toga drustva. Nije odlucujuce ka-
kvo je stanje nego koje usmjerenje prevladava u jednom drustvu. Zato uostalom
sekularizacija i nije u svim zemljama ostvarena u jednakoj mjeri. Negdje je ona
jako uznapredovala, drugdje se opet tek nazire, ali je svugdje u nezaustavljivu us-
ponu i zamahu. U tom je smislu moguce zakljuciti da je upravo sekularizacija bi-
tan i neuklonjiv sastojak suvremene civilizacije.

Nekrséanska religioznost proizasla iz sekularizacije

U razdoblju najvecega uspjeha i u¢inka sekularizacije — pocetkom Sezdesetih
godina — mnogi su povjerovali, a onda i proglasili nadolazak potpunog nestanka
ili smrti religije u suvremenoj civilizaciji. Medu njima kricanski teolozi jama¢no
nisu zauzimali posljednje mjesto. Buduéi da je ljudska povijest prepuna neoceki-
vanih obrata — koji se gotovo rugaju nasoj racionalnosti — nije bilo iznenadenje
§to se na saimom vrhuncu toga sekularizacijskoga vala — koncem $ezdesetih godi-
na — dogodilo pravo ¢udo: pojavila se religija umjesto da nestane. Pritom misli-
mo na sve one mnogobrojne fenomene koji obi¢no bivaju saZimani s najrazliciti-
jim opisima: »povratak svetoga«, »budenje religije«, »nova vjerovanja, »religija
mladih«, »eksplozija svetoga«, »novi religijski pokreti«, »rubna poboznost«, »di-
fuzna religija«, »misti¢ne zajednice« i »otkri¢e kultnoga«.

Stoga se odmah postavilo pitanje: kako je moguce da suvremena civilizacija
bude istodobno i neupitno mjesto sekularizacije §to ponistava religiju i neupitno
mjesto sakralizacije koje obnavlja religiju. O tome se danas u sociologiji i religi-
ologiji vode ostre i nedovriene znanstvene rasprave. U pocetku se naivno drzalo
da religijski revival zapravo oznacuje poraz ideje sekularizacije i svrsetak dru-
Stvenog procesa sekularizacije, a onda takoder i povratak na stanje prije njihova
pobjednitkog uzlaza. Nadanja su se, medutim, pokazala krivima, jer pojava takve
religije nije uopce zaustavila dosadasnji tijek sekularizacije nego se uz nju slobo-
dno nastanila i zajedno s njom rasla, $to se podjednako protivilo logici prosvjeti-
teljskoga racionalizma i i3¢ekivanjima krs¢anske obnove svjetovnoga svijeta.

Rasplet se toga protuslovlja nalazio u tipu nove religije koja je bila posve
spojiva sa sekularizacijom, a ne njoj suprotstavljena. MoZe se Stovise iéi jo§ dalje
u razmisljanju i ustvrditi da je ta novooblikovana religija prije iz moderne seku-
larizacije proizisla nego Sto se pobjednicki iz daleke proslosti vratila. U tome je
znacenju onda ona neodvojiva sastojnica — jednako kao i sekularizacija — suvre-
mene civilizacije.

Uvidom, dakle, u rastu¢u sekularizaciju danasnjega svijeta moguce je tek da-
ti odgovor na pitanje o razlozima neo¢ekivana budenja i $irenja zanimanja za re-
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ligiozno u tom istom svijetu. Postoji, naime, danomice razvidno i socioloski po-
tvrdeno da oba suprotna tijeka — religioznosti i svjetovnosti — bujaju, rastu i ja¢a-
ju a da se medusobno ne iskljucuju. Stoga, koliko god izgledalo ¢udnovato, po-
glaviti uzrok nove religioznosti jest upravo sekularizacija. Nije rije¢ o dva tabora
u sukobu, nego o jednom istovjetnom procesu koji rada u isti mah i svjetovnost i
novu religioznost.

Prije smo rekli da je odredenje sekularizacije i$lo za tim da nju prosiri samo
na drustvenost i ozna¢i je kao slabljenje utjecaja religije na zajednicki Zivot ljudi.
Zato je jedino mjesto na kojem se jo$ u svjetovnom svijetu mogla sakriti religija
bio pojedinac. Sve je ostalo postalo svjetovno. Kao upadljiva posljedica takve se-
kularizacije javlja se pravo cvjetanje — flowering — osobne religioznosti.”' Sire-
njem sekularizacije sveto se po¢inje polako povlagiti u ljudsku intimnost i unu-
tra§njost, postavéi privatnom stvari, a ne vise javnom brigom. Znaci da je samo
covjek ostao religiozan, drustvo zacijelo ne, jer se ono do kraja posvjetovnilo. Na
tu je nesvakidasnju ¢injenicu s pravom upozorio R. Fenn,” a ve¢ ranije naslutio
Th. Luckmann.” Sklonivsi se od nadmo¢i sekularizacije u ljudsku dusu, religija
je postala nesto izri¢ito subjektivno, pa ustaljena vjerovanja ustupaju mjesto oso-
bnim tumacéenjima. Svaki pojedinac sim stvara svoj vlastiti sveti svijet, birajuéi
izmedu raspolozivih vrednota one koje mu najvise odgovaraju.

Pritisnuta tako od sekularizacije u usko podru¢je osobnoga, nova religija do-
biva neka posve nova obiljezja koja treba poblize nabrojiti. Ta je nova religija
ponajprije privatna, prisna, skrivena, unutarnja, drustveno nevidljiva, jer nema
nikakva uporista ni u sakralnim dru$tvenim ustanovama, niti u zaokruzenim mi-
saonim sustavima. Lisena, dapace, crkvena nadzora i duge teoloske tradicije, ona
se raspala i rasprsnula u bezbroj nepovezanih djeli¢a smisla, pa je zato razbacana
i razasuta po cijelom obzorju ljudskoga trazenja. Bez odjeka u drustvu, moderna
je religioznost postala predmetom osobna izbora, nerijetko oblikovana po vlastitu
ukusu ili ¢ak zahtjevu i hiru, a ne zajedni¢kim vjerskim odgojem. Ako sekulari-
zacija, doduse, mrvi i drobi religijske ustanove, dogme i obrede — zna¢i materi-
jalnu stranu svetoga — ipak izvan njezina dometa ostaje netaknuta cijela duhovna
strana svetoga: duboka osobna teZnja ¢ovjeka da unato¢ svim ograni¢enjima i
tjeskobama Zivi vje¢no, ljubi i biva ljubljen, posjeduje potpuno znanje i opée
objasnjenje vlastita postojanja i postojanja beskona¢na svemira.

Na taj naéin nova religioznost pocinje poprimati vrlo gipke, nestaine, razno-
like, promjenljive i slobodno odabrane oblike svojega o¢itovanja, koji su u ¢istoj

A
21 Rodney Stark ~ William S. Bainbridge, A Theory of Religion, New York, 1987., str. 304,
2 Richard K. Fenn, Toward a Theory of Secularization, Storrs, Connecticut, 1978., str. 66.

3 Thomas Luckmann, The Invisible Religion, The Problem of Religion in Modern Society, New
York, 1970., str. 99.
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opreci prema obveznosti, propisanosti, vezanosti, istovjetnosti i odredenosti
crkvena kricanstva. Glede pak pravovjerja, ta je religioznost nagladeno sinkreti-
sti¢ka i hereti¢ka, jer prihvaca i »mijesa« vrlo razli¢ita vjerovanja i objave. Primjeri-
ce, talijanski je sociolog religije E. Pace™ istrazivao u svijetu jako rasprostranjen
pokret Sai Baba i utvrdio da ga uglavnom tvori zbroj sakralnih fragmenata razli-
¢itih izvora: vedisticka bastina, biblijskih poruka i hinduisticka u¢enja. Idu¢i tim
putem eklektizma i od »religijskih sitnica« — 3to sociolozi nazivaju bricolage —
skrojenih svjetonazora, sekularizacija ponajvide potice ezoteriénu i okultno-ma-
gicnu religioznost,” a ne drustveno zauzetu vjeru koja je okrenuta potrebama
bliznjega.

Iako neodredena do neuhvatljivosti, spomenuta se nova religioznost — izasla
iz sekularizacije — mora oznatiti trima temeljnim obiljezjima.*® Prvo u njezinu je
sredi$tu iskustvo svetoga, a ne vjerovanje u njega. Za biti religiozan nije dosta
vjerovati, spoznati ili djelovati, nego je iznad svega potrebno izravno iskusiti
sveto, a onda u sebi dozivjeti duhovnu promjenu i preobrazbu. To prvenstvo is-
kustva nad vjerovanjem ima za posljedicu otklon bilo kakva uplitanja crkvenih
ustanova u religijsku privatnost pojedinca. Sve dolazi poslije iskustva, nista prije
njega. Drugo, od iskustva se ide prema osobnoj duhovnoj obnovi, posredovanjem
raznih starih i novih tehnika meditacije i askeze, §to se, medutim, moze izroditi u
puko samoostvarenje. Istrazivanja nepoznatih mo¢i u ljudskoj dusi mogu voditi
prema isklju¢ivo ovostranoj soteriologiji, 3to se zbilja i ostvarilo u pokretima od
Mind Control”’ do Human Potential Movement.™ Trece, nasuprot tipiénim duali-
zmima velikih monoteizama - koji suprotstavljaju Stvoritelja i stvorenje, svijet i
¢ovjeka, dusu i tijelo — moderna religioznost promice holizam i odreden pante-
izam, koji vidi svijet kao »postupno« o¢itovanje duhovne energije u svemiru.

Sva obiljezja nove religije nalaze se sretno skupljena u pokretu New 4ge, pa
¢e biti korisno kroz taj pokret jo$ jednom provjeriti nase dosadasnje tvrdnje. Jer,
New Age je klasi¢an i do kraja doveden slu¢aj vjerovanja bez pripadanja. U nje-
mu, naime, nema ustanove Crkve, bilo kakva ustroja, stalne i odredene ideologi-
je, programa djelovanja ili zamisli prosirenja. Stoga je New Age vise neki »§ti-
mung«, »klimag, »ozracje«, »novi senzibilitet«, »neoblikovano stanje«, a manje

24 Enzo Pace, Retour vers le futur: Les nouveaux mouvements religieux orientaux, entre le mythe
de 31 1;31{87 d’or et la critique de la modernité, u zborniku Religion et Ecologie, Paris, 1993., str.
213-217.

% Frangoise Champion, La nébulose mystique-ésotérique, u zborniku De I'émotion en religion,
Renouveaux et traditions, Paris, 1990., str. 19-69.

% Giovanni Filoramo, Le vie del sacro, Modernitd e religione, Torino, 1994., str. 89-91.

2 Giovanni Filoramo, Figure del sucro, Saggi di storia religiosa, Brescia, 1993., str. 308-310.

2 Roy Wallis, The Dinamics of Change in the Human Potential Mavement, u zborniku Religious
Movements, Genesis, Exodus and Numbers, New York, 1985., str. 129-156.
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zavrden i dobro zaokruzen sustav ucenja.” New Age se zapravo stvara otvaranjem
svoje neodredene jezgre prema svim mogucim — pa ¢esto i opre¢nim — duhovnim
tradicijama i suvremenim znanstvenim teorijama, ali uvijek u sluzbi klju¢nih za-
okupljenosti covjeka danasnjice. Tako pluralizmu misljenja i slobodi odabira od-
govara religijski sinkretizam; ekologiji hinduisti¢ki panteizam; feminizmu otkri-
¢e Velike Majke; individualizmu duhovno bogatstvo atmana; holizmu teozofijski
spiritualizam svemira. Moglo se, naravno, lako predvidjeti da ¢e u krs¢ana sin-
kretizam New Agea izazvati nepovoljne odjeke, jer izmedu tog pokreta i kr§¢an-
stva zjapi doista velika razlika koju bi bilo neposteno presucivati. U New Ageu
ima, naime, odvec¢ religioznoga sadrZaja — od 3amanizma i crne magije do ezote-
rizma i hermetizma - ali premalo ljudske zauzetosti. Umjesto kricanske solidar-
nosti, zavladao je sinkretisti¢ki individualizam. Svijet je, doduse, »u Bogu, a ni-
je nikako Bog - preko Krista — u svijetu. U tom pokretu preobilja religioznosti 1
duhovne znanosti nedostaje nesto §to je bitno u kri¢anstvu: milosrde prema bli-
znjemu i djelatna pomo¢ braci u nevolji. U New Ageu je vise gnoze nego carita-
sa. Stoga je moguce paradoksalno zakljuciti kako kr3¢anstvo zazire od pokreta
New Age upravo zato jer je on odve¢ religiozno ustrojen. Uza sve to, kr§cani ce
morati nastaviti zivjeti s New Ageom i novom religijom, jednako kao $to su Zivje-
li sa sekularizacijom.

S tim usporedbama New Agea i kric¢anstva ulazimo u zavr$nu prosudbu nove
relgioznosti. Ve¢ iz svega onoga §to smo dosad rekli nedvojbeno slijedi da izme-
du ta dva pokreta nema puno dodirnih to¢aka. Dapace, pokazalo se da je nova re-
ligioznost isto toliko tuda kricanstvu koliko i sekularizacija, $to ne bi trebalo biti
iznenadenje kad se zna da su oba tijeka usko povezana s istim prostorom nastan-
ka: suvremenom civilizacijom. Tegko je u tom sklopu zamisliti da bi kri¢anstvo
moglo pristati da vjera njegovih sljedbenika bude obi¢an u¢inak osobnih odluka
- tipa »ugini to sim« - ili povrdnih odabira na trzistu religijskih ideja koje vise
nitko ne uspijeva nadzirati jer uvozom dolaze odasvuda iz svijeta. Religija se na
trzistu prodaje u nekoj vrsti fast food, gdje mladi seekers u smjenama i na brzinu
prozdrljivo trose pruzene im »svete« proizvode, a da se uopcée ne zapitaju $to za-
pravo sadrZe ti razli¢iti sakralni hamburgeri njima namijenjeni.”’ Jo$ je manje
voljno kri¢anstvo prihvatiti »snizavanje« ozbiljnosti i zahtjevnosti vlastite poru-
ke, §to se inace u novoj religiji uvodi na velika vrata. Uzet ¢u samo jedan primjer
takva pristanka na sniZzavanje »ozbiljnosti« u novoj sakralnosti. Poznato je da je
astrologija u povijesti religija ¢esto igrala sredidnju ulogu, posebice u ratni¢kih i
zemljoradni¢kih naroda. Danas jedva mozemo zamisliti koliko je te narode moralo
zanimati sveto znakovlje i s koliko su straha od¢itavali buducnost svoje neizvjesne

¥ Aldo Natale Terrin, New Age, Le religiosita del postmoderno, Bologna, 1992., str. 260.
3¢ Giovanni Filoramo, Le vie del sacro, Modernitd e religione, Torino, 1994, str. 46.

334



BS 65 (1995), br. 3-4, str. 323-346

sudbine. Kad njihove strepnje i povjerenje u zvijezde usporedimo sa suvremenim
povrinim jutarnjim ¢itanjem horoskopa mladih ljudi u autobusima i u uredima,
onda tek moZemo dobiti pravu predodzbu o padu »ozbiljnosti« shvac¢anja svetoga
u usporedbi s tradicionalnim zivljenjem religije. Sigurno jednu takvu sinkreticku
i ezoteriénu, okultnu i nebuloznu religioznost — vise ludicku nego metafizicku,
sli¢nu igri i razbibrizi — nece biti moguce spojiti s religijom skrbi »za druge« —
bliznje, siromasne, djecu, bolesne, umorne i neuspjesne - kao 3to je to krican-
stvo. A ono je u svojoj najdubljoj srzi suprotno tajnom jeziku, neosobnoj ontolo-
giji, svjetovnoj soteriologiji i magijskoj u¢inkovitosti nove religije.

Poput sekularizacije i pojava novoga tipa religije imala je poloZene svoje ko-
rijene u §irim drustvenim prilikama koje valja kratko opisati. U suvremenoj civi-
lizaciji, naime, u tolikoj je mjeri prevladao »imperativ stalne promjene« da mu
rijetko tko moze odoljeti. Od njega dolazi sva nasa neizvjesnost i strah od zaosta-
janja i pregazenja. Sli¢no djeluje i sve veca sloZenost koja ¢ini svijet posve ne-
preglednim, gotovo isto kao 3to je za pretpovijesnoga ¢ovjeka to bila nekad pri-
roda. Jedino utociste pred tim prijetnjama postaje »povlacenje u sebe«, a onda,
jasno, i zahtjevi za »slobodom pojedinca«, »nepovredivodéu osobnoga dostojan-
stva« i »prava na ispunjenje i ostvarenje vlastita bica«. U tom je smislu svako, a
ne samo crkveno pripadanje izgubilo popularnost i prihvatljivost. Ljudi op¢enito
zaziru od birokratiziranih ustanova, jer drze da im one ugrozavaju osobnu siobo-
du koju su stekli bijegom pred ideologijama i manipulacijama. Isto su tako svi
autoriteti stavljeni u pitanje, ako pokusavaju propisati nacine ponasanja i utjecati
na slobodu savjesti, narudavajuci neovisnost ljudskoga izbora, sto je postalo
vrhovnom svetinjom suvremenog ¢ovjeka. A nova religija nije nista drugo ni u¢i-
nila nego se prilagodila istodobno tom stanju krize ustanova i autoriteta, ali i sta-
nju porasta individualizma i nedodirljivosti slobode pojedinca u drustvu. Svi su
izgledi da ¢e nacini na koji su razrijedeni prijepori u gospodarskom podruc¢ju —
mehanizmom trZiSta i privatnoga vlasni$tva sredstava za proizvodnju ~ i u poli-
titkom podru¢ju - postupkom demokratizacije - biti prosireni na religijski Zivot
ljudi.”' U svim trima slu¢ajevima rije¢ je o nekoj nuznoj individualizaciji covje-
kovih odnosa, $to znaci da ¢e religija poslije svega opet biti prisiljena uéi u pro-
stor dokolice i slobodna vremena, gdje je ocekuje uvucenost u surovo i Zestoko
natjecanje s drugim svjetonazorima.

Naravno, ima sociologa koji zastupaju drukéije tumacenje. Veéinom pripa-
daju $koli postmodernoga usmjerenja — o ¢emu smo vise na drugom mjestu pisa-
1i** - a zapotinju obi¢no sumnjom u ostvarljivost ideala sekularizirane moderne:
razumnosti, pravednosti, jednakosti, znanstvenosti, blagostanja, napretka i svje-

3 Niklas Luhmann, Funktion der Religion, Frankfurt, 1977., str. 239.
32 Jakov Juki, Religija i ateizam postmoderne, u Gradina, 26,5-6, 1991, str. 170-181.
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tovnosti. Prvi se nagovjestaj krize te modernosti javlja neuspjehom politickih
utopija — od brodoloma nacistickih fanatizama, kontrakulture i Gulaga do raspa-
da komunistickih poredaka; drugi se nagovjestaj krize modernosti javlja neuspje-
hom znanstvenih utopija — od Cernobila do otkri¢a ekoloskih i biogenetskih pri-
jetnji; treé¢i se nagovjestaj krize modernosti javlja neuspjehom utopije potpune
svjetovnosti — od budenja nove religioznosti do ulaska karizmatickih zajednica u
prostor Crkve; cetvrti se nagovjestaj krize modernosti javlja neuspjehom utopije
mira i jamstva ljudskih prava - od lazne sloznosti Maastrichta do tragedije Sara-
jeva. Na tim se neuspjesima onda pokusava izgraditi posve nova paradigma mi-
§ljenja koja bi nadilazila nedostatke socijalizma i kapitalizma, ali ne nasilnim pu-
tem nego zrelim odabirom onoga 3to se pokazalo ljudskim i u¢inkovitim u oba
sustava. Stoga se promi¢u: ekoloska mudrost, Siroko zasnovana demokracija,
osobna i drustvena odgovornost, nenasilje, snosljlvost duhovna sloboda po;edm-
ca, lokalno gospodarstvo, regionalizam, uvazavanje i nova kakvoca zivljenja.”

Bez obzira na te dvojbe, sigurno je ipak da je suvremena civilizacija podje-
dnako zacela i rodila sekularizaciju i novu rellglozrlost s kojima kr§¢anstvo sve
teZe izlazi na kraj.

Nekrscanska religioznost koja je u Crkvu usla iz sekularizacije

Bilo bi jamaéno jako preuzetno misliti da golemi val nove religioznosti —
proistekao iz sekularizacije — nije bas nista zapljusnuo kri¢ane i njihove crkve.
Po sebi je jasno da je ta plima sakralnosti duboko usla u sve prostore, okrznuvsi
mnoge krcane i nacevsi njihov identitet. U sociologijskim istrazivanjima koja se
danas redovito provode, vjernici nerijetko daju dva tipi¢no »sinkreti¢na« odgovo-
ra: »Religiozan sam, ali na svoj nac¢in« i »Vjerujem u nesto, ali ne znam to¢no to
odrediti«. Sli¢no se labavljenje identiteta moze uociti u ve¢ spominjanoj ¢injenici
da je u kri¢ana obredna praksa vi$e u padu nego vjera. A upravo je to najbolji po-
kazatelj ve¢e naklonosti prema osobnom odredenju religije, a manje prema
crkvenom pripadanju. Jer, vjera je neki izri¢ito osoban i individualan ¢in, dok je
ispunjenje liturgijskih obveza zajedni¢ka djelatnost. Rascjep .izmedu obrednog
skupljanja i izdvojenog vjerovanja pojedinca ukazuje na teznju privatizacije reli-
gije u kri¢ana. U vremenu u kojemu se isti¢e vaznost »subjektivnog izbora« u
podrudju vjere, sluzbena i masovna iskazivanja »objektivnih sastojaka« u religiji
otito gube na znacenju u korist osobnih objasnjenja transcendentnih vjerovanja.
Zato u kricanskih ispitanika ta »subjektivizacija« nije odsutna, kao to uostalom
nije ni bio odsutan utjecaj sekularizacije u smislu »disolucije dogmati¢kog uvje-
renja«, o ¢emu smo prije u odjelku o sekularizaciji detaljnije izvijestili.

3 Chatlene Spretnak, Postmodern Directions, u zbomiku Spirituality and Society: Postmodern
Visions, New York, 1988, str. 33—40.
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Daljnji nagovjestaj prodora sastojaka nove individualisticke sakralnosti u
krug kricanstva otkriva se u usvajanju, od vjernika, odredenih u¢enja koja ne-
dvojbeno pripadaju drugim religijama. Mnogi vrijedni krd¢ani — pod pritiskom
pluralisticka okolisa — uvrstavaju u svoj sustav vjerovanja misljenja posve tuda
crkvenom ucenju. Ne iznenaduje onda podatak novijih sociologijskih ispitivanja
da relativno visok postotak katolika, primjerice, drzi kako se ideja reinkarnacije
moze lako spojiti s vjerom u jednostruko uskrsnuce tijela. Spomenuta pojava nije
zasvjedocena samo u anglikanskoj i agnostickoj) Engleskoj nego i u kr§¢anskoj
Njemackoj i katolickoj Spanjolskoj, osim u Italiji.** Mozda bi se takvo davanje
prednosti »reinkarnacije« nad »uskrsnuéem« moglo protumaciti suvremenim ustra-
janjem na vaznosti i znacenju ljudskoga tijela i senzualnosti uopce, a onda i Zelje da
ih se satuva od nestanka u smrti. Radije izgubiti sve u Zivotu, nego uzitak.

Ima, dakako, jo$ pokazatelja koji obznanjuju promjenu sadrZaja vjerovanja u
krs¢ana. Cak se i praznovjerje pocelo uvlaéiti u njihov pravovjerni credo. Soci-
olozi obracaju pozornost na ¢injenicu da u modernom drustvu ljudi sve vise vje-
ruju u paranormalne i paraznanstvene pojave: astrologiju, horoskope, duhove, de-
mone, gatanja, proricanja, lete¢e tanjure, svemirske dosljake, bioenergiju,
spiritizam, astralne teme i tajne poruke iz buduc¢nosti. Sociolozi G. Michelat i D.
Boy tvrde — na temelju iskustvenih provjera — da se takva uvjerenja ne ogranicu-
ju samo na niZe drustvene i obrazovne slojeve nego da neo¢ekivano rastu uspore-
dno s povecanjem razine kulture pojedinaca.” To upucuje na zakljucak kako na-
predak racionalne, znanstvene i tehnicke misli ne vodi nuzno do nestanka
praznovjerja i lakovjerja, ako ih mozda ¢ak i ne poti¢e. S druge pak strane, zami-
jeceno je u tim istim krugovima da su kr8¢ani koji redovito posjecuju crkvene
obrede i sudjeluju u pastoralnom zZivotu, puno manje podlozni utjecaju prazno-
vjerja. Stoga bas neprakticirajuci vjernici — dakle oni kojih je danomice sve vise
- postaju pogodnim tlom za Sirenje ezoteri¢nih i, dosljedno tome, nekrs¢anskih
ideja. Sad tek postaje posve razvidno koliko je za Crkvu odlu¢ujuce $to njezini
brojni vjernici doduse vjeruju, ali ne izvr8avaju svoje obredne duznosti, jer ¢e
upravo oni zbog toga sutra prestati i vjerovati.

Kriza unutarnje istovjetnosti Crkve u suvremenoj civilizaciji

Razlijevanje nove religioznosti nije zahvatilo samo krs¢ane nego je iznutra
. rastreslo njihovu Crkvu, na sli¢an na¢in kako je to, uostalom, u¢inila i sekulariza-

3 Franco Garelli, Religione ¢ modernita: il »caso italiano«, u zbomiku La religione degli

europei, 1. svezak, Milano, 1992., str. 11-99.

Guy Michelat - Daniel Boy, Croyances aux parasciences: dimensions sociales et culturelles, u
Revue frangaise de Sociologie, 27, 1986., str. 175-204.
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cija. Jednostavna ¢injenica da su se brojne sakralne zajednice — po ustroju i ne-
kim duhovnim sastojcima bliske novim religijskim pokretima ~ oblikovale u
Crkvi, dostatno govori u prilog vjerojatno¢i izbijanja krize identiteta u njoj, a ne
jedino u kricand. Poslije optimistitkoga otvaranja prema svijetu u postkoncil-
skom razdoblju, nitko se nije nadao bujanju i snaZenju struje zatvorenoga i oso-
bnoga karizmatickoga kricanstva u njegovim zaista brojnim skupinama i ogran-
cima - fokolarini, neokatekumeni, Comunione e Liberazione, molitvene zajednice,
duhovni pokreti, Opus Dei — ¢iji su gorljivi pripadnici danas postali uvjerljivo
najzivljim dijelom religijskoga revivala u Crkvi i po njezinim okrajcima. Nece-
mo se ovdje zacijelo baviti teologijskom obradom problema, jer to jednostavno
ne pripada sociologijskoj znanosti, a jo§ manje izricati apodikti¢ke osude ili odu-
sevljena prihvacanja, nego samo Zelimo istaknuti neke podudarnosti izmedu nove
individualistitke religioznosti i vjernitkoga Zivota kr$canskih skupina koje se
nevjerojatnom brzinom roje i umnazaju unutar Crkve.

Od svih takvih i sli¢nih skupma najbolje su istrazene karizmati¢ke druzbe,
bilo protestantske ili katolicke.* U njihovih ¢lanova — jednako kao i u onih u
izvancrkvenim sakralnim zajednicama — u sredistu je zauzetosti ostvarenje vlasti-
te osobnosti i ispunjenje ukupnih ljudskih teZnji, ali sad kroz posrednistvo
kricanske vjere, a ne neke sinkreti¢ne tvorbe. Unato¢ ofitu ozra¢ju zajednistva,
na prvom mjestu i ovdje se javlja pojedina¢no i neprisiljeno osobno dozivljava-
nje vjere. Tek tako dozivljeno iskustvo vjere postaje temeljem i mjerom svakoga
krs¢anstva uopée, ali i naknadnim opravdanjem zajedni¢koga okupljanja vjerni-
ka. Umjesto okrenutosti prema svijetu i pokusaja da se svijet kristijanizira, sad je
na djelu okrenutost prema sebi i pokusaj da se pojedinac kristijanizira. Stoga
opetovano ustrajanje na unutarnjem obracenju, a ne na vanjskom osnaZenju
kricanskih ustanova i teologijskih sustava. Ta se korjenita duhovna obnova moze
ostvariti u svakom vjerniku, pod uvjetom da dopusti slobodno djelovanje Duha
Svetoga preko njegovih razli¢itih darova: govora jezika, ¢udesnih ozdravljenja,
proricanja buducnosti, istjerivanja davola, obracenja, molitve, mistiénog nada-
hnuéa i ekstati¢nog stanja. Naravno, u zajedni$tvu uvijek raste medusobno povje-
renje, solidarnost, pomirenje, pobjeda nad usamljenodcu, ali se ipak ponajprije
otkriva sudjelovanje kr§¢ana u nekom istom duhovnom iskustvu ili slicnom do-
2ivljaju Duha Svetoga. Zajednistvo je, dakle, samo okvir u kojemu se razmjenju-
ju osobna iskustva svetoga, sto je neprl_]epoma tema upravo modernoga individu-
alisti¢kog nac¢ina misljenja, osjecanja i ponasanja.

Monique Hébrard, Les nouveaux disciples, Voyage a travers les communautés charismatiques,
Paris, 1979., str. 7; Monique Hébrard, Les nouveaux disciples dix ans aprés. Voyage a travers
les communautés charismatique, Paris, 1987., str. 378; Daniéle Hervieu-Léger, Charismatisme
catholique et institution, u zborniku Le retour des certitudes, Paris, 1987., str. 218-234.
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To postaje dodatnim razlogom da Crkva i njezina pravila bivaju od karizma-
ticara prihvacana kroz subjektivnu prizmu njihova iznimnog iskustva. Dapace,
moze se s pravom pitati ne umanjuje li prvenstvo emocionalnosti — koja redovito
prati iskustveni susret sa svetim - znacenje Crkve u Zivotu vjernika. S obzirom
na to da je, naime, Duh Sveti dostupan svakom kr$¢aninu ako se ba$ njemu
objavljuje u svojim darovima, posrednistvo svec¢enika nuZno slabi, ako ¢ak mo- .
2da nije u takvim prilikama postalo ve¢ i suvisno. Osim toga, sklonoséu prema
ekstati¢nim stanjima i ¢udesnim videnjima — uzetim kao mjerilo vjerovanja — ka-
rizmaticki je tijek osjetno odstupio od duge i bogate tradicije povijesnoga krscan-
stva koje je uzvisivalo obiljezja razumnosti i suvislosti u vjerskom ucenju. Poja-
va pak privatne poboznosti i misti¢ne objave upucene samo pojedincu stavlja
ozbiljno u pitanje sredisnju ulogu Crkve - 3to se, dakako, zbiva izvan nakana sa-
mih karizmati¢ara — kao prvog i nezabludivog odredista sluzbenog tumacenja po-
klada kr$¢anske vjere.

Uzevsi iskustvo kao dokaz vjere i obracenje kao njezinu provjeru, pripadnici
su raznih karizmati¢kih zajednica nehotice potisnuli domet rije¢i u kré¢anstvu.
Iako neki istaknuti sociolozi drze da je time izrazen samo puki prosvijed protiv
odve¢ ukocenog i stereotipnog jezika sluzbene Crkve, a u korist nekog »jezika
lznad jezikag, kojim se o¢ituje iznimno i neponovljivo iskustvo susreta sa sve-
tim,” mozda je ipak posrl_]edl »poseban govor za posebno iskustvo« §to ga nije
moguce na drukeiji nacin ni izre¢i nego upravo nijekanjem sdmoga govora. Zato
u prvi plan dolaze pokreti, pjevanje, Sutnja i sabranost, ali ispred svega »govor u
nepoznatim jezicima« ili glosolalia, §to zapravo oznatuje kraj svakog jezika uop-
¢e. Time se karizmati¢ke skupine — semanti¢kim preprekama i nepriopéivoséu
svojega govora drugima izvan zajednice — zatvaraju u svoju vlastitu iskustvenu
dostatnost i postaju isklju¢ivo znakovima toga istoga iskustva i nista vise. Poslje-
dice mogu bltl dvostruke: neprenosivost kriéanske poruke i izostanak vjerske so-
cijalizacije.” A bez toga se tesko u drudtvenom smislu moze jos govoriti o Crkvi.

Ubrzo se taj religijski individualizam i zaokupljenost vlastitom osobnoséu
premjestio takoder i u podrugje soteriologije. To se moze uvjerljivo pokazati spo-
znajom da u karizmati¢nim zajednicama tema »ozdravljenja« ide ¢esto ispred te-
me »spasenja«, §to je zapravo individualisticka reinterpretacija soteriologije.
Spasenje je metafora za ozdravljenje, a ne obrnuto, kao 3to je to dosad bio slu¢aj u
tradicionalnim religijama i kr§¢anstvu, pa je obnova ljudske osobe - u fizitkom, psi-
hi¢kom, spriritualnom i moralnom pogledu - prethodnica uplitanja transcendencije.

37 Daniéle Hervieu-Léger, La religion pour mémoire, Paris, 1993., str. 90.

3% Daniéle Hervieu-Léger, Renouveaux émotionnels contemporains, Fin de la sécularisation ou
fin de la religion?, u zborniku De I'émotion en religion, Renouveaux et traditions, Pans, 1990.,
str. 217-248. :
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Da ovdje nije rije¢ samo o novim karizmatickim druzbama nego i o jako tra-
dicionalnim zajednicama, koje isto tako postaju duznicima suvremene civilizaci-
je i éimbenicima krize unutarnje istovjetnosti crkve, izlazi na vidjelo dana pro-
sudbom jednog izrazito konzervativnog pokreta kao $to je Comunione e
Liberazione.” Tako taj pokret — usvajajuéi mnoge sastojke proslostoljetnog bo-
jovnoga katolicizma — pokusava obnoviti drustvo na kr§¢anskim zasadama, isto-
dobno biva prisiljen ispunjavati i neke posve individualisticke teznje svojih ¢la-
nova koje su proistekle iz sekularizacije i nove religioznosti, kao §to je
spomenuto stavljanje osobnoga iskustva vjere na prvo mjesto na ljestvici vredno-
ta. U tu svrhu vodstvo pokreta ne zazire rabiti jako sofisticirana sredstva suvre-
mene civilizacije: najmodernije ureden tisak, spretno vodene elektroni¢ne medi-
je, uéinkovitu trzisnu promidzbu ideja. Njegovi ¢lanovi pak odlaze raditi u
tvornice, sveutilista, $portska drustva, politicke stranke, kulturne ustanove. Ima-
ju, Stovise, vlastite goleme izdavacke kuce i unosna gospodarska poduzeca. Na
taj nacin Zele postati izazovna alternativa suvremenoj civilizaciji, ali djelomice sa
sredstvima same te civilizacije. Stoga je pokret Comunione e Liberazione tipi¢no
»mijeSan« oblik krs¢anskih skupina. Na razini ideologije u njemu prevladavaju
predmoderna stajalista — bespostedna kritika svjetovnosti i sustava demokracije —
a na razini sredstava Sirenja vlastita utjecaja sluzi se najnovijim postignu¢ima post-
moderne civilizacije protiv koje ina¢e nepotkupljivo ustaje. S tim iskorakom si-
gurno poti¢e — naravno, ne namjerno — krizu istovjetnosti Crkve, jer je njezino
sluzbeno ucenje ipak ponesto druk¢ije.

Pluralizmom je suvremene civilizacije na jo$ drasti¢niji na¢in otvoren postu-
pak unutarnjega preustroja Crkve, zacijelo gledano uvijek sa sociologijskog sta-
jalista koje ovdje rabimo. Stoga je u nase doba veliko mnostvo kricanskih zaje-
danica uslo u Crkvu ili se smjestilo po njezinu obrubu. Neke od njih je Crkva rado
prihvatila, druge vise ili manje podnosi, a s tre¢cima nije uspjela nikad naci zaje-
dni¢ki jezik, kao primjerice s bazi¢nim skupinama teologije oslobodenja. Za ra-
zliku od senzacionalisticke pojave politiziranih skupina kontrakulture iz sedam-
desetih godina, nedavno su bez buke i galame pocele nicati mnoge druge
dobrovoljne kricanske druzbe, ali su uz njih takoder ostale jos i one tradicional-
noga usmjerenja. Tako je sociolog G. Milanesi otkrio da su i ve¢ gotovo zaborav-
ljene udruge Katolicke akcije ponovno ozivjele i po¢inju se dobro snalaziti u no-
vim dru$tvenim uvjetima zamora ideologija i pluralistiéna ozra¢ja u svijetu.”
Ipak, najvjerniju sliku o bujanju novih krd¢anskih skupina pruzili su nam talijan-

3 Salvatore Abbruzzese, Comunione e Liberazione, Identita religiosa e disincanto laico, Roma,

1991., str. 248.

Giancarlo Milanesi, I/dentita, partecipazione, scelta religiosa, Ricerca sugli adulti di Azione
Cattolica, Roma, 1984., str. 7.
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ski sociolozi religije S. Martelli i I. Colozzi u knjizi Katolicki arhipelag.”' Oni su
istrazivali te skupine u biskupiji Bologne, i to ne po sustavu uzorka, nego uzima-
juéi sve njih u obzir. Rezultati su bili neocekivani. Po¢etkom osamdesetih godina
uspjelo im je pronaci ¢ak 760 vrsta takvih katolickih udruga, ali koje obuhvacaju
svega 4,2 posto pucanstva Bologne. Budu¢i da je rije¢ o elitnim pokretima, po-
stotak nije niposto nepovoljan. Iz svega ipak slijedi da je broj vjerni¢kih skupina
zapravo brze rastao nego broj vjernika u njima.

Iako vrlo razli¢ita i ¢esto posve opre¢na po svojem ustroju, prihva¢enom te-
ologijskom ucenju i prakti¢cnom djelovanju, te skupine kr§¢ana povezuje usvaja-
nje brojnih jednakih vrednota primjerenih bas suvremenoj civilizaciji: ostvarenja
vlastite osobnosti, postivanja slobode bliznjega, karizmatickog vodstva zajedni-
ce, nepreskocivosti iskustva svetoga, Zelje za promjenama, odgoja u duhu povje-
renja. Ako hoce opstati u prilikama opée pluralizacije drustva, i posve tradici-
onalne skupine moraju danas nastojati na tim vrednotama. Zato ujedno mogu
postati mjestima dobrovoljnog Zivljenja kri¢anstva i crkvenosti. A odabir je toli-
ko raznolik da svakome ostavlja zaista dosta prostora da sdm odluci, prema svo-
jim osobitim naklonostima. Gledaju¢i pak sa stajalidta drustva, vjernici se u tim
zajednicama na manje bolan na¢in prilagodavaju suvremenoj civilizaciji koja je
do krajnjih i jedva izdrzljivih granica postala sloZzena i nepregledna, o ¢emu smo
prije vise rekli.

- Kao posljedica takva uspostavljanja mnostva raznovrsnih vjerni¢kih sku-
pin, cijela se ustrojba Crkve pocela u nase dane sve vise slobodno oblikovati i
bez unaprijed danoga obrasca stvarati, po nacelu dobrovoljnosti i odabira, a ne
uvrstenjem vjernika u odredene prostore i Zupske stalne zajednice. Tome razvoju
u svjetovnom poretku odgovara postmoderno uredenje drustva po »regionalnom«
ili »lokalnom« kljucu. Na taj nac¢in mocni odjeci promjena u suvremenoj civiliza-
ciji dopiru ¢ak do Crkve i na nju utje¢u. Pluralizam rjesenja, doduse, podaruje
novu zivotvornost Crkvi, ali zauzvrat umanjuje znacenje njezina sredista odgo-
vornosti i teologijsku istovjetnost njezina sluzbena ucenja. Zato ce vjerojatno is-
hod sukoba Zzupskoga i samonikloga kr§¢anskog zajednidtva umnogome odrediti
unutarnji drustveni lik Crkve u buduénosti.

Kriza vanjske univerzalnosti Crkve u suvremenoj civilizaciji

Pokusali smo opisati neprilike danasnjega kricanstva u procjepu izmedu
utjecaja sekularizacije i privla¢nosti novih religija, ¢emu nisu odoljeli — barem
djelomice i u odredenom razdoblju — ni vjernici, ali niti njihova Crkva. To se po-

41" Stefano Martelli ~ Ivo Colozzi, L ‘arcipelago cattolico, Analisi sociologica dell’associazionismo
ecclesiale a Bologna, 1988., str. 3-47 i 230.

341



1. Juki¢, Kricanstvo i Crkva u suvremenoj civilizaciji

glavito o¢itovalo u krizi identiteta vjernika i u krizi istovjetnosti Crkve, pojavom
u njoj razli¢itih karizmati¢nih i drugih dobrovoljnih skupind i pokreta.

Preostaje nam jo3 pokazati kako je na opéem i vanjskom planu kricanska
Crkva usla u krizu svojega dosad neokrnjenog univerzalizma. Pristupi su spome-
nutoj krizi vrlo nejednaki, ovisno o metodi¢kim polaziStima. Za razliku od L.
Voyé i K. Dobbelaerea,” koji taj univerzalizam gledaju pretezito s politickog sta-
jalista, hoteci istaknuti iskljucivo vladalacku nakanu Crkve, meni se ¢ini da se
mozZe i¢i obrnutim putem i pokazati kako i svijet takoder obavlja neku vrst vlada-
vine nad Crkvom, »komadajuci« je prema svojim interesima. U nase je doba, na-
ime, potela svima biti dostupna spoznaja o golemim razli¢itostima vjernickoga
Zivota u svijetu. Stoga se i bez hereti¢kih primisli umnazaju kontinentalna »sredi-
sta« samo jedne Crkve. Nekad se kri¢anstvo Zivjelo na cijelom svjetskom prosto-
ru na gotovo istovjetan na¢in. Danas je to druk¢ije. Problemi vjernika u Zapadnoj
Europi i Africi, Sjevernoj i Juznoj Americi, Isto¢noj Europi i Aziji jamaéno nisu
vise jednaki. Dapace, mogu se uociti sve vidljivije razlike izmedu njihova mislje-
nja i ponasanja, jer su zaokupljeniji vlastitim nego op¢im pitanjima, $to nuzno
uvla¢i Crkvu u sli¢ne podjele.

Prvi kontinent to je najupadljivije raskinuo ¢vrste niti katolickog univerzali-
zma je Juzna Amerika koja se svojom teologijom oslobodenja u tolikoj mjeri pri-
lagodila posebnostima svojega drustvenog podneblja da je ozbiljno stavila u pita-
nje opcenitost kri¢anskoga udenja. Staviti se posve na stranu siromasnih i
podjarmljenih — 3to ¢&ini teologija oslobodenja — nije zacijelo izvan temeljnih
odrednici kriéanstva, nego je ¢ak u njihovu sredistu. Ali uzeti za nadahnuce i
metodu marksisticke smjernice — znaci izac¢i iz najslobodnije zamisljenih putova
svake kric¢anske teologije. Stoga neizbjeZno pitanje: moze li se revolucijom bra-
niti siromasne i potlacene? Jamaéno ne, ako se Zeli ostati kr§¢aninom i sljedbeni-
kom Kristova mirotvorstva. Unato¢ privlacnosti te teologije — zbog obecane
ucinkovitosti u svijetu sve manje u¢inkovitosti — njezin nekadasnji utjecaj opada,
. osobito poslije brodoloma marksisticke ideologije u bivsim komunisti¢kim po-
redcima. Razmjerno svojem neuspjehu u Juznoj Americi, uspijeva, medutim, u
drugim dijelovima svijeta — postavsi u zapadnjackoj civilizaciji lijevom ideologi-
jom — ali na ustrb jedinstva kri¢anskog ucenja o nenasilju, oprastanju i ljubavi
prema neprijatelju. Stovise, mo¢ne svjetovne ideologije sluZe se tom teologijom
za svoje ¢esto prizemne pragmati¢ne ciljeve, pa ¢im ih se dohvate, ostavit ¢e ka-
tolike na cjedilu i u polozaju izigranih dobronamjernika koji se ne razumiju nista u
ovozemaljske mehanizme vlasti i u gospodarsku logiku nemilosrdnoga natjecanja.

2 Liliane Voyé — Karel Dobbelaere, Roman Catholicism: Universalism at Stake, u zborniku
Religions sans frontiéres?, Roma, 1994, str, 97-113.
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Drugi kontinent koji je sa svojim posebnim problemima istodobno ugrozio i
iskoristio univerzalni religijski simbolizam katoli¢anstva je Afrika. Teologija je u
Latinskoj Americi pokusavala opravdati politicko i gospodarsko oslobodenje, a u
Africi je nastojala opravdati kulturno oslobodenje koje se jos vide povezuje s fe-
nomenom religije. Odatle te§koce inkulturacije kri¢anstva u novi prostor. Stoji,
dakako, u cijelosti tvrdnja o nespojivosti zapadnjatkog obrasca kri¢anstva s do-
moroda¢kim obi¢ajima, jednako u podru¢ju teoloskih ucenja, crkvena ustroja,
moralnih zabrana, liturgijskih pravila i pastoralne vjestine. Jos je teZze osporiti va-
nost obiteljskoga Zivota, posebne crnatke duhovnosti, odnos prema precima,
nnogoZenstva u afri¢koj religijskoj kulturi. Jadno bi zaista bilo to kri¢anstvo koje
bi se moglo iskazati samo u zapadnjatko-racionalistickom izri¢aju. Pa ipak, to je
jedan zadatak, a kri¢anstvo kao svjetovno sredstvo da se izade iz stanja kulturne
pod¢injenosti posve drugi zadatak. Jer, u ishoditu Kristove poruke ne leZi nika-
kva kulturna oporba ili prevrat, nego ljudsko pomirenje i prastanje. To su univer-
zalni i nezastarljivi sadraji vjere, a ne kulturno oslobodenje pomocu te vjere.
Uostalom, svijet nije jednom zlouporabio kré¢anstvo za svoje koristi, spretno
manipuliraju¢i vjerom ljudi u svrhe koje nisu uvijek bile vjerske. A Krist se si-
gurno nije utjelovio i umro na krizu radi oslobodenja kulture od tudih utjecaja
nego radi puno veéega uloga: oslobodenja od grijeha.

Treci kontinent — vise izmisljen nego zemljopisno stvaran — koji je krc¢an-
stvo i njegovu Crkvu uporabio za svoje posebne ciljeve bila je Isto¢na Europa,
izasla iz smrtnoga zagrljaja ideologije komunizma. Poslije teologije politickoga,
gospodarskoga i kulturnoga oslobodenja, sad je na red dosla i teologija nacional-
noga oslobodenja. Nema nikakve dvojbe da je Crkva uvelike pomogla u rudenju
staroga poretka. U novom poretku koji se poteo stvarati nije se najbolje snasla.
Osjetila se izigranom od nekadasnjih suradnika u protivljenju totalitarizmu. Svi
su, naime, htjeli demokraciju i blagostanje, ali ponajprije nacionaino oslobode-
nje. Kad im Crkva vise nije trebala u toj svjetovnoj ulozi osloboditeljice naroda,
prijatelji iz zajednitke borbe su je jednostavno izgurali na rub drustva. Jo§ manje
¢e im, medutim, trebati u buduénosti kao moralisticka smetnja u njihovim novim
zemaljskim slobodama koje nadolaze. Ukratko, kri¢anska je vjera bila stavljena
u sluzbu svjetovne religije nacionalizma, a onda, nuzno, njezinih svjetovnih isho-
da. Francuski je sociolog P. Michel utvrdio kako je u Poljskoj za vrijeme komu-
nizma kricanstvo nerijetko igralo ulogu samo politicke oporbe - dobro skriveno
1spod vjerskoga obli¢ja - protiv sovjetskoga zaposlednuca 1 marksisti¢ke ideolo-
glje “ Sad se to pomalo osvecuje, pa se katolici i njlhova Crkva s pravom pitaju
nisu li mozda opet bili prevareni od svjetovnih namjerd politike. A 3to reci o

# Patrick Michel, La Société retrouvée, Politique et religion dans I'Europe soviétisée, Paris,
1988., str. 148.
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mnogim pravoslavnim crkvama i tome kako ¢e se tek njihovi vjernici osjecati
kad okopni led strasne mrznje medu narodima. Mozda ce otkriti da su jo§ vise
izmanipulirani od ostalih. Upadljive sli¢nosti u poloZaju i sudbini izmedu krs¢an-
skih »pobunjenika« iz Isto¢ne Europe i.»pobunjenib« kri¢ana u Latinskoj Ameri-
ci i Africi odve¢ se razvidno namecu da bi ih se moglo odmakom ruke jednostav-
no preskociti. .

To se trostruko kidanje lanca kricanskoga univerzalizma ne zamjecuje samo
na opéenitoj razini kontinenata — u pokretu oslobodenja od politickog i gospodar-
skog podjarmljivanja u Latinskoj Americi, od kulturnog podjarmljivanja u Africi
i od nacionalnog podjarmljivanja u Isto¢noj Europi — nego i na nizim drustvenim
razinama. U tom ¢e sklopu biti svakako pou¢no podsjetiti na drzanje $panjolskih
katolika i Crkve u neslavnom razdoblju frankizma. Prema dana$njim gledisti-
ma,* taj je drzavni »nacional-katolicizam« pruzio Crkvi moguénosti da nadzire
sve u drustvu: javni moral, ideologiju, 8kolstvo, sredstva priop¢avanja, gospodar-
stvo. Zato ne iznenaduje ¢injenica da je demokracija dosla kroz nekricanske ili
¢ak protukr$canske pokrete. Suprotno tome, Crkva je podrzala frankovski nede-
mokratski poredak, prate¢i ga vjerno sve do njegova raspada. Izbori su bjelodano
pokazali da su vjernici malo dobili od frankizma ~ jer bi ina¢e drukéije glasovali
—dok je sam taj konzervativni poredak od katolicizma dobivao svu svoju snagu i
opravdanje, dapace, i nesvakida3dnju dugotrajnost. Krs¢ani su mislili da izgraduju
svoju drzavu, a-radili su zapravo u korist jedne nekrscanske diktature.

Na istom tragu se danas u Francuskoj voda krajne desnicarskoga Narodnog
fronta poziva na ugroZene vrijednosti kric¢anske civilizacije i na potrebu njihove
obrane od nadiru¢eg muslimanstva u zemlji, a zapravo samo manipulira vjerskim
simbolima za svoje polititke probitke i prednosti u izbornom natjecanju. Bilo bi,
dakako, pogresno misliti da se ta svjetovna zloporaba Crkve i kr¢anstva odnosi
jedino na desna opredjeljenja. Naprotiv, jednako je stanje nedavno bilo uo¢ljivo i
na lijevoj strani politicke pozornice. Dostatno se sjetiti dogadaja sedamdesetih
godina, kad su se pred neksrivenim naletom marksizma razvile, do neslu¢enih ra-
zmjera, teologija politickih vrijednosti, teologija revolucije, podzemna crkva i
skupine kr$¢anskih marksista, sve do pojave naoruZanih svecenikd i njihova
izbora u vlade revoluclonamlh pokretd drzava Srednje Amerike. Mnogi su do-
bronamjerni vjernici mislili da rade za istinitije kr§¢anstvo, a bili su tek Zrtve po-
litickog lukavstva.

Ono sto, medutim, najvise iznenaduje je sudbina tih stalnih nagodbi sa svje-
tovnim: bilo kr§¢ana koji ponekad povjeruju da su promijenili svijet, bilo svijeta
koji drzi da je do kraja iskoristio kr§c¢ane za svoje potrebe. Povijest se obiéno po-

4 Salvador Giner = Sebastidn Sarasa, Sviluppo politico e Chiesa in Spagna, u zborniku La
religione degli europei, 1. svezak, Milano 1992., str. 130.
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brine da svatko izgubi u toj igri, osim poduke koja se na zalost brzo zaboravlja,
pa je svaki narastaj opet iznovica mora uciti. Upravo sudbina odredenog krajnje
liberalnog protestantizma — §to se u najve¢oj mogucoj mjeri sekularizirao i politi-
zirao — otkriva nuznost nepogodnih ishoda sli¢nih nagodbi sa svijetom. Nije li
zapravo »uspjeh« takvog protestantizma uginio suvisnim sim svjetovni prote-
stantizam, jer se potpuno ostvario u modernim gradanskim drustvima, pa se valja
zapitati $to bi poslije toga imao uopée jo$ ¢initi. Novija su premisljanja ukazala
na ¢injenicu da bas zbog tih uspjeha svjetovni protestantizam u nase dane pocinje
gubiti identitet, jer su l}jegove svjetovne teZnje na posljetku ostvarene u mnogim
svjetovnim drzavama.” Zalaz takvog liberalnog protestantizma ne dolazi, dakle,
od njegova neuspjeha, nego uspjeha, jer je on svoj posao tako dobro obavio da
oni koji ga prihvate ne osjecaju vise potrebu za njim.* Stoga bi jednak svjetovni
uspjeh katolicizma — na razini kontinenata i pojedinih drustava — oznacio istodo-
bno i njegovu potpunu nepotrebnost u svijetu. Otud potreba da se kri¢ani ne izje-
dnage sa svijetom, ako u njemu kao vjernici Zele ostati.

Zakljuéak: u svijetu, ali ne od njegova duha

Doslo je vrijeme da u¢inimo saZetak nasega izlaganja. Posli smo od sekulari-
zacije i njoj na izgled opre¢ne nove religioznosti 1 utvrdili da su oba ta tijeka pro-
izasla iz istoga prostora suvremene civilizacije. Za kricanstvo i Crkvu ostalo je u
njoj zaista malo mjesta. Dapace, pod utjecajem sekularizacije i nove religioznosti
zahvatila je kri¢ane najprije Kriza istovjetnosti, a onda njihovu crkvu jednaka kri-
za istovjetnosti i univerzalizma.

Nakon svega, mnogima ¢e izgledati da je poloZaj Crkve i kr§¢ana u suvre-
menoj civilizaciji krajnje nepovoljan i zabrinjavajuéi, $to doista i jest u zbiljnosti.
No takvo je zaklju¢ivanje posljedica usvajanja svjetovne logike vaznosti »vla-
sti«, »moci«, »uspjeha« i »utjecaja«, a ne kricanske pohvale siromastvu i ljud-
skoj slabosti te pozivu da ljudi ostanu djeca i maleni, ¢ime smo bili poceli ovo
izlaganje, a sada zaklju¢ili, prosavéi cijeli krug problema.

Stoga nase posljednje pitanje glasi: kako ¢cemo se mi, kri¢ani, postaviti pre-
ma suvremenoj civilizaciji koja nam velikim koracima dolazi u susret? Moguca
su tri odgovora:

4 Jean Bauberot, Le protestantisme doit-il mourir?, Paris, 1988.; Jean-Paul Willaime, La
précarité protestante, Sociologie du protestantisme contemporain, Genéva, 1992.

A8 Steve Bruce, A House Divided, Protestantism, Schism and Secularization, New York, 1990.,
str. 153.

345



J. Juki¢, Kricanstvo i Crkva u suvremenoj civilizaciji

Prvi - da tu suvremenu civilizaciju potpuno odbacimo i pokusamo izgraditi
posve novu kri¢ansku civilizaciju. To je — ako se posluZzimo svjetovnim rje¢ni-
kom - integralisticki model krscanstva.

Drugi - da tu suvremenu civilizaciju ne odbacimo potpuno, nego je samo
djelomice promijenimo, ubrizgavajuéi u njezino bolesno tkivo kri¢ansku osobnu
i drustvenu zauzetost. To je — ako se posluzimo svjetovnim rje¢nikom — reformi-
sticki model krscanstva.

Treéi — da tu suvremenu civilizaciju ne mijenjamo, jer samo djelomice to ni-
je moguce postici, nego da sebe promijenimo, vjeruju¢i da ¢e Bog — a ne ljudi -
uciniti da se svijet poboljsa, ali nikad toliko da bi se kr§¢ani izjednacili sa svije-
tom. To je — ako se posluzimo svjetovnim rje¢nikom - personalisticki model
krscanstva.

Odabirom jednog od tih triju modela kri¢anstva uzeo bih jama¢no predava-
¢ima $to slijede predmet njihova raspravljanja i odlu¢ivanja. Zato éu radije izaci
na trenutak iz podru¢ja sociologije religije i zavrsiti predavanje mislju: Jao
krséanima ako ne budu ostali u svijetu — jer kako ce inace pomoci bliznjima — ali
Jjednako tako, jao kricanima ako postanu od svijeta — jer kako ce onda jos vjero-
vati u Boga.

Nije to — naravno, znate — moja nego Kristova misao. -

Zusammenfassung

In seinem religionssoziologisch intoniertem Aufsatz »Christentum und Kirche in der
zeitgendssischen Zivilisation« geht der Autor davon aus, dass das Christentum in den bis-
her christlich geprdigten Gegenden Europas langsam zur Religion der Minderheit wird,
withrend die Mehrzahl der Christen bereits in Siidamerika und Afrika lebt; unsere westli-
chen Geselischaften sind weitgehend sikularisiert, und Sdkularisierung ist zu einem
unabdingbaren Teil unserer zeitgendssischen Zivilisation geworden. In der Zwischenzeit
sind verschiedene Formen sogenannter neuer Religiositit (Kulte und Bewegungen) entstan-
den, die in einer Interaktion mit den Grosskirchen stehen. Daraus ergibt sich eine zweifa-
che Krise der Kirche: sie leidet an einer Krise ihrer inneren Identitit und ihrer dusseren
Universalitit. Wegweisend fiir die Zukunjt des Christentums und der Kirche bleibt die be-
reits im Evangelium hervorgehobene Spannung: die Christgliubigen sind in dieser Welt
und sollen in ihr leben und wirken, allerdings als diejenigen die nicht von dieser Weit
sind.
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