ZENE U CRKVI
IZMEDU RAZOCARANIJA I NADE

Dr. Anne-Marie GRUNFELDER

S velikim sam se zadovoljstvom odazvala pozivu da iznesem svoje videnje ne
malo sloZzenog odnosa Zena — Crkva, o¢ekujuéi da ¢u uspjeti pokrenuti raspravu o
pitanjima koja su ne samo meni nego mnogim Zenama postali problemi. Iz mnogih
razgovora sa Zenama u vasem gradu zaklju¢ila sam da je nerazumijevanje za pro-
blematiku najvece upravo kod onih vjernika koji se ina¢e veoma odlué¢no zalazu za
promicanje laikata i za prodirivanje mogucnosti suradnje laika u crkvenim sluz-
bama. I sama sam saznala da pokusaji problematiziranja podredenog polozaja zene
u odnosu na laika muskog spola nailaze na zid Sutnje i ¢ak odbijanje. S druge pak
strane ustanovila sam i sama velik potencijal nezadovoljstva i neodredene nelagod-
nosti Zena u njihovim odnosima prema Crkvi. Potaknuvsi problem odnosa prema
autoritetima i zenine (ne)moguénosti sudjelovanja u donosenju odluka — odluka
od ¢esto prvobitnog znacenja za njihove vlastite zivote — uocila sam pak nedosta-
tak zanimanja vecine Zena, §to me je zaprepastilo i nametnulo mi pitanje: Potjeée li
taj nedostatak iz relativnog zadovoljstva njihovim polozajem u Crkvi, odnosno —
bolje re¢eno — iz rezignacije, ili pak iz nemoguénosti da otkriju povezanost iz-
medu duhovnog stanja vasih crkvenih predstavnika i »sluzbene Crkve« s njihovom
(ne)prisutno$c¢u? Dosljedno tome postavlja mi se i ovo pitanje: Da li se slika Zene
§to je nudi sluzbena Crkva u vas ¢ini samo meni toliko stranom i udaljenom od
vaéih realnih drustvenih prilika, zbog mojih sasvim drukgijih stavova i iskustava i
stranog mentaliteta? Kako se pak moze dogoditi da je knjiga vase knjizevnice Lji-
ljane Matkovi¢-Vlasi¢ o poloZaju Zene u Crkvi, napisana 1974. godine — $to je
veoma rano, tako rec¢i na pocetku rasprave »Zenskog pitanja« na Zapadu, a pred-
stavija prvu publikaciju o tom pitanju u vas — nailazila na odjek u drustvenom
tisku' ali kod vecine vjernika ne?

1 Usp. Mirko MLAKAR, Zenama se ne vjeruje, Borba, Zagreb, 15/16. 3. 1986. Knjiga
Ljiljane Matkovi¢ Zene i Crkva odrzava stanje feminstickog pristupa teologiji 70-ih
godina, kad kritika metodike jo$ nije bila razradena. Poceci kritike: Elisabeth GOS-
SMANN, Dije streitbaren Schwestern. Was will die Feministische Theologie?, Herder,
Freiburg, 1981.
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“Otprilike u isto vrijeme sama sam se pocela baviti izuéavanjem ovog pitanja,
potaknuta sasvim normalnim razmisljanjem da u toku svog odrastanja moram naci
svoje mjesto u svijetu oko sebe, a to trazenje ukljucuje dakako i kriti¢ki osvrt na moj
odnos prema instituciji Crkvi i prema vjeri. Svijest odgovornosti prema svijetu pro-
budili su i razvijali roditelji svojim primjerom: snosili su najteze posljedice djelova-
nja iz odgovornosti za sudbinu drugih (i ne samo najblizih) za vrijeme fasizma, a
stalna rasprava i razgovori u duhu »prorade povijesti« utje¢u i na razvoj savjesti
djece. Vrijeme produbljivanja svijesti i traganja podudara se s poletom i duhom
»aggiornamenta« I1. vatikanskog koncila, koji vjernike poti¢e na preuzimanje odgo-
vornosti za svoju Crkvu i za sudbinu svijeta. Drugu polovicu $ezdesetih godina
dozivjela sam kao razdoblje eksperimentiranja s raznoraznim oblicima ukljuc¢ivanja
vjernika-laika u crkvene sluzbe. Svijest o razli¢itim moguénostima muskaraca i
zena unutar Crkve budila se tek postupno, u fazi otreznjenja i bilanciranja. Time
naime $to su se barem u studentskim zajednicama studentice sasvim normalno
ukljuéivale u sluzbe u kojima su sve dotad Zene bile nezamislive — u sluzbi lekto-
rata i propovijedi — dok su se sve vise odlucivale na studij teologije i preuzimale
mnoge funkcije §to su ih dotad u Zupama obavljali svecenici, vladalo je uvierenje da
»zensko pitanje« u Crkvi ne postoji i da su prevladane razlike i suprotnosti izmedu

muskaraca 1 Zena.
Medutim, moja snazna potreba da iza dogadaja i pojava trazim i skrivene zako-

nitosti i mehanizme razvoja — koja me je uostalom i usmjerila na komparativni stu-
dij filozofije i povijesti s teologijom — navela me je i na put istrazivanja odnosa
snaga i mo¢i u drustvenim porecima i korijene previranja. Tako je bio neminovan i
susret s preporodom feminizma, usporedo s poc¢ecima nezadovoljstva studentske
omladine. U ovim pojavama, koje se medusobno ispreplicu i utjecu jedna na drugu,
rije¢ je o istom sredi§njem problemu: o neravnopravnom antidemokratskom vrsenju
moci grupacija ili pojedinaca nad drugima, s time $to je feministi¢ka pozicija potla-
¢ivanje zene od strane muskaraca pod razli¢itim oblicima kao crvena nit povijesti
¢ovjecanstva. Iz analize rezultata ranog feminizma urodila je spoznaja da je borba
sifrazetkinja 19. i ranog 20. stoljeca za pravo politickog glasa Zene i njezino ravno-
pravno sudjelovanje u politickom, privrednom, drustvenom i kulturnom zivotu uro-
dila samo formalnom, kvazi-ravnopravnoscu, naime osposobljavanjem Zena da se
$to bolje prilagode sustinski muski struktuiranom svijetu. Kritika novog feminizma
uperena je protiv vladajudeg sistema i njegova vrijednosnog sustava. Rijeé je o borbi
protiv izjednacavanja Covjecnosti s vrijednostima kao §to su funkcionalnost, objek-
tivnost, ratio. Identifikaciju tih vrijednosti s pojmom »muskarca« povijesna je
pojava i pogreska, ali su joj podlegle radikalne predstavnice feminizma, preuzevsi
tu identifikaciju bez zamjerki. Radikalni feminizam zagovara nasilno ruienje te —
patrijarhalne — kulture i uspostavljanje »matrijarhata«, zamisljenog kao povijesni
drustveni poredak prethistorijskih i prahistorijskih kultura (unatoé¢ problemu nedo-
statka povijesnih i arheoloskih dokaza?). Njemu i umjerenom smjeru feminizma

2 Povijest matrijarhata: usp.: Heide GOTTNER-ABENDROTH, Die Goettin und ihr
Heros, Herder, Freiburg i. Brsg., 1980; Elisabeth MOLTMANN-WENDEL, Freiheit,
Gleichheit, Schwesterlichkeit. Zur Emanzipation der Frau in Kirche und Gesellschaft,
Chr. Kaiser-Verlag, Miinchen,* 1981.

Povijesna kritika: Kurt LUETHLI, Gottes neue Eva. Wandlungen des Weiblichen. Kreuz-
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zajednicko je to da im nije stalo do pozicija i novih prava u postojeéem poretku, veé
do izgradnje protukulture — bilo pod znakom isklju¢enja muskaraca bilo u suradnji
s njima — o revalorizaciji i reintegraciji omalovazavanih i potisnutih vrijednosti
humanog suZivota, solidarnosti (u radikalnom feminizmu se taj pojam zamjenjuje
vrijedno$éu »sestrinstva«), emocija, spontanosti i kreativnosti, »matrijarhalne«
mudrosti nasuprot ili pored (muske) racionalnosti.?

Feministicka kritika polozaja zene u Crkvi rada se poéetkom sedamdesetih
godina, ali ona samo verbalizira i osvje$cuje potencijal neodredene nelagodnosti
mnogih Zena angaziranih u crkvenim sluZbama. Upravo njihov rad za Crkvu i u njoj
upucuje ih na osnovni problem neravnopravnog vréenja moc¢i nad Zenama. Zapravo
je ve¢ Simone de Beauvoir u svom djelu Le deuxieme sex upozorila na to da je
»Zena uvijek u odnosu na muskarca ona druga«, koja svojom egzistencijom mus-
karca upucuje na to da se ogradi od nje i definira u distanci prema njoj, dok je ona
definirana po njemu, dakle ovisna o njemu. Bioloske su razlike oni ¢imbenici koji
odreduju Zenin polozaj i funkcije, koje joj se povjeravaju ili uskracuju. Ali znacaj
bioloskih funkcija vrijedi o¢ito samo za Zene, dok se muskarac ne poistovjecuje i ne
ograni¢ava na svoj spol. Cinjenica da se Crkva u svom videnju Zeninog poslanstva
naslanja na vazecu druitvenu ideologiju, da pruzi teolosku nadgradnju patrijarhal-
nog videnja Zene i da u njezinoj praksi slijedi iste oblike diskriminiranja zene, spo-
znaje su koje izazivaju nezadovoljstvo i nelagodnost.

Skupljajuci iskustva u razgovorima i prolistavajuéi niz publikacija koje su se u
anglosaksonskom i njemac¢kom jeziénom podrudju pojavljivale od sredine sedam-
desetih godina, a koje su u meduvremenu ve¢ dosegle opseg biblioteke,* saznala
sam da je iskustvo diskriminirajuce prakse zbog negativnog ili pak ambivalentnog
stava, ne samo Katolicke crkve, prema Zenama zajednicko mnogim zenama i po-
stalo problemom kako katolikinjama i protestantkinjama tako i zidovkama i pred-
stavnicama reformatorskih crkvenih zajednica (koje prividno imaju kudikamo

-Verlag, Stuttgart, '1978, str. 26 sl.. Rosemary RADFORD-RUTHER, New Women-
-New Earth, New York, 1974, passim.; Leonardo BOFF, O rostro materno de Deus.
Ensaio interdisciplinar sobre o feminino e suas formas religiosas, Voze, Petropolis, 1979,
str. 228 sl. i passim.; Elisabeth GOSSMANN, nav. dj., str. 35 sl.

3 Feminizam: Maren LOCKWOOD-CARDEN, The New Feminist Movement, Russell-
-Sage-Foundation, New York, 1974; Rosemary RADFORD-RUTHER, nav. dj., str. 18
sl.; Kurt LUETHI, nav. dj., str. 24 sl.; Elisabeth GOSSMANN, nav, dj., str. 15 sl.;
Leonardo BOFF, nav. dj., passim i 7 sl.; Olive BANKS, Faces of Feminism, A Study of
Feminism as a Social Movement, St. Martin’s Press, New York, 1981; Helmut BARZ,
Minnersache. Kritischer Beifall fiir den Feminismus, Kreuz-Verlag, Zirich, 1984; Mar-
garete MITSCHERLICH, Die freidferrige Frau. Eine psychoanalytische Untersuchung
zur Aggression der Geschlechter, S-Fischer-Verlag, Frankfurt a. M., 1985.

4 Norbert SOMMER (izdava¢), Nennt uns nicht Brueder, Kreuz-Verlag, Stuttgart, '1985;
Catharina HALKES, Wie Frauen die Kirche erleben, u: »Die Furche«, Wien, 14. 4.
1982; Heinz Robert SCHLETTE, Heimat-Heimatlosigkeit, u: »Orientierung«, Ziirich,
15. 4. 1986; Rosemary RADFORD-RUTHER, Warum wir in der Kirche bleiben.
Herausforderung fiir die Katholische Kirche heute, u: »Orientierung«, Ziirich, 15/31. 7.
1986; Constance F. PARVEY, Die Gemeinschaft von Frauen und Minnern in der
Kirche, Der Sheftield-Report, Neukirchener Verlag, Sheffield, 1985 (Radni izvjestaj sa-
vietovanja Ekumenskog vije¢a s komparativnim iskustvima i izvjestajima medu ostalim i
Zena iz zemalja Treceg svijeta, Sheffield, Velika Britanija, 1981).
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povoljniji polozaj zbog mogucnosti zaredenja Zena i pristupa makar nizim hijerar-
hijskim funkcijama). Time $to postoji dakle slican problem i kod njih — o kojem
zaredene Zene i piSu i javno govore — postalo je jasno da je praksa prozeta duhom
protiv kojeg se valja boriti. To potvrduju izjave mnogih Zena koje su u toku dugogo-
disnjeg profesionalnog ili honoramog rada u crkvenim sluzbama stekle uvid u
srz problema.

Sustina poteskoca — i u to sam jo§ uvijek ¢vrsto uvjerena — lezi dakle u osno-
vama teolosko antropologije, naime u duboko uvrijezenom uvjerenju u stubokom
gresnu narav ¢ovjeka, u to da je duh zarobljen u toj »massa damnata« i u trajnoj
borbi protiv nje. Identifikacija tjelesnosti, materije, gre$nosti s pojmom Zene moie
se potkrijepiti ve¢ nalazima Starog zavijeta.® Vet se tu namece ovo pitanje: Zasto
suprotni nalazi, po kojima se krivica za istoéni grijeh pripisuje praroditeljima, a ne
samo Evi, nisu stekli istu vaznost, vec je u crkvenom uéenju prevagnulo uvjerenje u
Evinu krivicu? Isti osnovni problem — prenaglasavanje negativnih izjava o Zenama
i isticanje negativnh zenskih elemenata, dok se pozitivni presutkuju — pojavijuje se
u pogledu mnogih drugih nalaza (Zenski epiteti za Boga, presutkivanje zenske uloge
ranog kr§¢anstva i postojanja kruga Zena oko Isusa, i dr.).¢

Kako je u toku povijesti crkvene predaje doslo do iskljué¢ivanja pozitivnih zen-
skih elemenata iz svijesti? To ne mogu obrazloziti samo nekriti¢kim, naivnim pri-
stupom biblijskom fundusu. 1 neopterecen ¢itatelj mora uociti da su u njemu pri-
sutne najmanje dvije suprotne crte, koje se medusobno ispreplicu ili teku uporedo,
tako da jednoznaéan i nedvojben odgovor na pitanje o stavu Biblije o Zenama, nije
mogué. Legitimirati odredenu sliku i stav prema Zenama na temelju biblijskih
nalaza, znadi izvrtati sadrzaj i poruku biblijskih knjiga.

Protiv takvih pokusaja uperen je feministi¢ki pristup teoloskim disciplinama. U
njemu treba razluéiti razli¢ita polazista, kojima je medutim zajednicki velik nedo-
statak: hermeneutika svih smjerova takozvane »feministicke teologije« jest osjecaj
inferiornosti Zene, iskustvo dakle koje se nekriticki uzdize na razinu opcevazece
pretpostavke. Da bi se legitimiralo ovaj pristup, spajaju se elementi predaje razlici-
tih razdoblja nastanka, a da se ne sagledavaju pred pozadinom povijesti i sociokul-
turnih prilika. Crkvena predaja i u¢enje postaju tako »povijest antifeminizma«.
Nasuprot tomu historijsko-biblijska istrazivanja feministicke teologije nastoje u
knjigama Starog i Novog zavjeta otkriti »potisnutu povijest Zene«, a egzegeza s
feministi¢ke pozicije izdvaja sadrzaje i elemente pozitivnog vrednovanja. Takve
pristupe valja sagledavati u §irem kontekstu istrazivanja udjela Zene i njezina dopri-
nosa razvoju ¢ovjecanstva. Zene se tom metodom znanstvenog istrazivanja »Wo-
men Studies« upoznaju sa svojom povije§cu i presucenim dostignu¢ima njihova
djelovanja. Uvjerenje naime da i Zena ima svoju povijest — da povijest nije samo
ona vladajuce klase i individualnih moénika — da je Zena, bezimena i beznacajna,
djelovala i utjecala na drustvene, privredne i politicke dogadaje, dio je novog Zen-
skog identiteta. U historiografiji nalazi »Zenske povijesti« ¢esto ukazuju na one

'5 Susanne HEINE, Frauen der Jfrithen Christenheit. Zur historischen Kritik einer femini-
stischen Theologie, Vandenboeck und Rueprecht, Goettingen, 1986, str. 30 sl.

6 Ibidem: Clemens LOCHNER, Unsichtbar gemachte Frauen im Neuen Testament, u:
»Orientierung«, Zirich, 15. 4. 1986.
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lomove i pukotine u povijesnom kontinuitetu koji su izazivali buduca previranja, a
time i na doprinos Zena promjenama prilika. U tom svjetlu vidim i povijest biblijskih
Zena, ¢ijem istraZivanju teologinje posvecuju veliku vaznost i paznju.” One me
upucuju na budenje novog duha — duha obecanja i poziva na oslobodenje iz vaze-
¢ih normi ponasanja i svietovnih zakona koji guse teznju za autonomijom i istin-
skom slobodom.

To videnje i kritika metode takozvane »feministi¢ke teologije« (zapravo nedo-
statak metode) predstavljaju za mene dovoljan razlog da ostajem vjerna kr§cansko-
-zidovskoj tradiciji, ali ne zato §to osim izrazito negativnih nalaza postoje i elementi
pozitivnog vrednovanja. Takvo legitimiranje zna¢i uciniti ve¢ opisanu metodicku
gresku, samo pod drugim predznakom, Ovdje se slazem s radikalnim feministickim
teologinjama koje takve pokusaje osuduju kao »bezuspjesno rehabilitiranje« biblij~
skih knjiga. No to opet ne znaci da preuzimam njihove zakljucke, naime da se do-
sljedna feministkinja mora nuzno ograditi od ove tradicije, a dosljedno tome i napu-
stiti institucionalnu Crkvu. Svoju potrebu za duhovnos$éu i religioznim prozima-
njem svojih Zivota one zadovoljavaju u izvancrkvenim zajednicama i razli¢itim
oblicima kultova, ¢ije su znacajke podrijetlo i srodnost s obredima anti¢kih mitolo-
gija i plemenskih zivota danasnjih neciviliziranih izvanevropskih naroda.

Duhovnost se crpi iz elemenata egstazije i magije, iz svjesnog izivljavanja
kreativnih snaga Zenske naravi, u doZivljaju najuze povezanosti s prirodom i u osje-
¢aju sveobuhvatne solidarnosti (koji pak ostaje mutan i neobvezatan osjecaj, rijetko
kad poti¢e na akciju i djelovanje, niti je promisljena solidarmost). U obredima bitnu
ulogu imaju ples i pjesma, ¢ime se one jasno i odlu¢no ograduju od religija u kojima
su presudne rije¢ i knjiga, logicko, sistematsko argumentiranje i znanstveni
rjecnik.®

Ako zene dakle pod razli¢itim pretpostavkama i s razli¢itih pozicija pristupe
crkvenoj tradiciji — bilo da je nanovo otkriju za sebe i s novom svije§cu prihvacaju
njezinu poruku, bilo da je pak odbacuju kao njima neprimjeran sadrzaj, a poklone se
izvancrkvenim oblicima duhovnosti — u svakom slué¢aju moze se traziti da Crkva
primi na znanje njihovo nezadovoljstvo, da ga ne gusi brzopletim uvjeravanjem u
blagodati $to je kr§¢anstvo donijelo Zenama, da razmislja o oblicima i sadrzajima

7 Usp. Elisabeth MOLTMANN-WENDEL, nav. dj., passim; Susanne HEINE, nav. dj.;
Josef BLANK, Frauen in den Jesusiiberlieferungen, u: Gerhard DAUTZENBERG,
Helmut MERKLIN i dr. (izdavaéi), Die Frau im Urchristentum. Serija: Quaestiones
disputatae. 95, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1983, str. 9 sl.; Hubert V. RITT, Die
Frauen in der Osterbotschaft. Synopse der Grabesgeschichten, ibid, str. 117 sl. O pojmu
Women Studies v. Karin HAUSER - Helga NOWOTNY, Wie mdnnlich ist die Wis-
senschaft, Ed. Suhrkamp, serija: »Wissenschaft«, Frankfurt/M, '1986.

8 Kurt LUETHI, nav. dj., passim; Dorotee SOELLE, Frauenbewegung. Ritual und Reli-
gion, u: »Orientierung«, Ziirich, 15. 1. 1986.
Poseban oblik izvancrkvene duhovnosti Zena jest pokret »La Strega« (Italija) i »Die
neuen Hexen« (SR Njemacka). O tome: Gisela GRAICHEN, Die neuen Hexen,
Hoffmann & Campe, Hamburg, 1986. Autorica o »Novim vjesticama«: »Vjestice vieruju
u svoje dobrotvorne snage i mo¢ lijecenja, a iz njih crpe samopotvrdivanje i samosvijest
zene« — (uvod).
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crkvenog ucenja, o pretpostavkama teologije i nacinu katehetizacije. Svojim nekad
agresivnim nastupima, radikalnim zahtjevima i nekonvencionalnim interpretaci-
jama takve Zene Zele upozoriti na ono $to moramo Crkvi zamjeriti i mi koje osta-
jemo na tlu nase kricanske tradicije. Krajnost, karikiranje, sve ono §to djeluje iza-
zovno, katkad naime bolje istice nedostatke nego akademski profinjen rje¢nik i
stil.

Kad dakle Zene nasoj Crkvi, pa i drugim crkvenim zajednicama, zamjeraju
teologiju i praksu liSene izvornih iskustava Zeninog Zivota, one Zele upozoriti na
androcentrizam teologije, na dualizam koji vlada u drustvu i kulturi, a koji Crkva
niti je nastojala prevladati niti se pokazala sposobnom za to, unato¢ tome $to bi ona
u svjetlu poruke Evandelja bila pozvana da ga svlada. Ogradivsi se od radikalnih
zahtjeva, mislim da je postalo jasno u kojem pravcu idu moje zelje — i Zelje mnogih
bezimenih Zena sa mnom: naime da nas Crkva slusa objektivno, ozbiljno i dobro-
namjerno. Ako je zadatak teologije tumacenje ljudske egzistencije u svjetlu vjere,
onda zelim naglasiti da se ljudska egzistencija valja sagledati u svojoj cjelovitosti. to
jest ne apstrahirana, nego kao muskarac i zena. Prvi korak k tome zajednicko je
uéenje i nastojanje muskarca i Zena u njezinim redovima da prevladamo antagoni-
zam izmedu muskaraca, odnosno onih vrijednosti koje se njemu pripisuju i od njega
o¢ekuju — racionalnost, apstrakcija, s jedne strane, a Zenskih osobina kao emocije,
senzibilnost, povezanost s konkretnim Zivotom, s druge strane. Dopustimo da
svatko — bez obzira na svoj spol — unese u u¢enje i racionalnost i nuznu protutezu.
Uspostavljanje izgubljene cjelovitosti, ukidanje jaza izmedu spolova — ideal je koji
se kao crvena nit vuée kroz povijest ljudske misli. Danas, kao i u vrijeme nasih drev-
nih predaka, integraciju muskih i Zenskih vrijednosti i osobina smatramo nuznim
preduvjetom za buduénost naseg svijeta, jer covjek u kojem racionalnost i osjecaj-
nost, nagon za novim spoznajama i otkri¢ima te odgovornost prilikom njihove pri-
mjene drZe ravnotezu, obecava uspostavljanje sinteze izmedu znanosti i etike, pro-
Zimanje znanstvenog istrazivanja s osjecajem odgovornosti, a u skladu s time
ponasanje i ophodenje s povjerenim mu ljudima i dobrima zemlje i prirode, pri-
mjenu blagodati znanosti u duhu solidarnosti i odgovornosti za one koji su na bilo
koji nac¢in prikraceni osnovnih prava na dostojanstven i human Zivot.

Kad podrzavam te ciljeve i kritiku mnogih zena koje su se iz svojih osobnih isku-
stava odlu¢ile na to da javno dizu svoj glas protiv nedostataka crkvenog uéenja i
prakse, ¢inim to na osnovi svog videnja prilika u vagoj Crkvi, koje sada pratim otpri-
like 10 godina. Usudujem se dakle reci da su uocene slabosti prisutne i ovdje:
moram konstatirati prilicno paternalisti¢ki stav, koji ujedno govori o velikoj dozi
nepovjerenja i nepoznavanja Zzivotnih prilika Zena ove zemlje, te pogresnu sliku o
njezinu novom identitetu. Taj je patrijarhalizam vase Crkve vjeran dokaz duha
vaseg drustva. Paternalizam ili patrijarhalizam u tom je drustvu utoliko paradoksal-
niji §to se protivi osnovama vaseg drustva i duhu vaseg Ustava kao i povijesnim
poukama o moguénostima i sposobnostima zena. Dunja Rihter-Augustin u etno-
logkom je istraZivanju ustanovila da se patrijarhalizam ne drzi samo u seoskim sre-
dinama ve¢ i u gradskim obiteljima — i to utoliko Zilavije $to teoretske osnove
vaseg drustva isticu zenin identitet kao klasni, drustveni i radni.’

9 Dunja RIHTER-AUGUSTIN, Patrijarhalizam danas, u: »Zena«, broj 5—6/43, Za-
greb, 1985, str. 33 sl
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Patrijarhalizam ili paternalizam naime znaci da se Zena definira isklju¢ivo po
svom odnosu prema muskarcu, po kojem Zivi ne svojim Zivotom, nego u ovisnosti.
Ovisna je pak zato $to je njezina biologka funkcija — a to je jedina njezina, zajedno
s onim dometima koji su povezani s njome — uéini ovisnom: i ekonomski i u samoj
biologiji (posuda je simbol zene!). Nastup Zene u javnosti smatra se ne¢im nenor-
malnim, neprirodnim. Veéina se zena spremno pokorava normama tog modela, §to
se pak opet smatra dokazom postojanja »vjecite Zenske naravi«, »urodenim znacaj-
kama« zenskog psihograma, a da se uopce ne uzimaju u obzir mnogostruki utjecaji
odgoja, sredine i drustva. Drustvo, §tovise, €ini sve da podupire to ponasanje. Zena
se ve¢ od malih nogu navikava na to da iz pozitivnog odnosa sredine — pogotovo
musgkih autoriteta — crpi zadovoljstvo i samopotvrdivanje, opravdanost egzisten-
cije. Da se razumijemo: nisam protiv zadovoljavajucih veza izmedu muskaraca i
zena, ali ne po cijenu pokoravanja jedne strane, odnosno nadmoc¢i druge. Takoder
ne zelim suprotstaviti tradicionalno odgojenu Zenu i njezine zivotne ciljeve, njezine
potrebe za ljubavlju, priznanjem i painjom, u prvom redu supruga i djece, »Zeni
karijere«, koja nuzno mora razvijati osobine protivne onim »tipi¢nim Zenskim«. Ali
moram upozoriti na to da se odnosi izmedu muskaraca i Zena u duhu istinske rav-
nopravnosti ne mogu ostvariti sve dok s jedne strane obitelj i sredina ne promijene
svoja oCekivanja i zamisli o spolnim ulogama, a pojedina¢na Zena sama ne uvidi
nuznost svestranog razvoja bez potiskivanja i ne navikne se na Zivot iz vlastite
odgovornosti i s odredenim rizicima, svjesno riskirajuéi gubitak priznanja i ljubavi
svoje sredine kad se ne pokori njezinim normama ponasanja spolova. Individualni
napori i promjene kolektivne svijesti moraju i¢i ruku pod ruku, ali nastojanja se
isplate. Budimo realni. Privredni se Zivot danas ne moze zamisliti bez rada Zena, i
same su Zene primorane ekonomskim uvjetima da napuste svoje domove i prilagode
se zahtjevima radnih mjesta, gdje caruju druge vrednote, koje se ¢esto krse s tradi-
cionalnima. Iz sukoba se radaju simptomi psihosomatskih smetnji i to éesée §to sre-
dina i drustvo produbljuju jaz izmedu realnih o¢ekivanja danasnjice i tradicionalnih
ali zivotom savladanih vrijednosti. Drustvo ih uporno reproducira i putem mass-
-medija i djelomice skolom i odgojem. (Problem pornografije i »Zute §tampe« valja
sagledati i pod ovim aspektima!)

Zato smatram da Crkva ¢ini tesku gresku kad ulaze — kao $to je to u toku svoje
povijesti radila ¢esto — veliku mislilacku akrobatiku da bi podrzavala konven-
cionalnu sliku Zene, koja je po svojoj naravi i Bozjoj volji podredena muskarcu.
Kako medutim uskladiti natelo manje vrijednosti zbog gresne naravi, manje nada-
renosti, ali zato vece putenosti, s osnovnom porukom o jednakosti sviju pred
Bogom? Naprosto time §to se ravnopravnost navodno odnosi samo na zenin odnos
prema Bogu, a manja vrijednost i podredenost pred muskarcem na njezin svjetovni
polozaj. Takvi pokusaji harmoniziranja nespojivih elemenata mogu se pratiti kroz
povijest crkvenog ucenja, ali pravi znanstveni znacaj pripada im samo pod uvjetom
da se uz to uzima u obzir cjelokupni povijesni i sociokulturni kontekst. (U svjetlu
tog znanstvenog postulata Tertulijan i drugi crkveni uéitelji, »omiljeni meci« femi-
nisticke kritike zbog »antifeminizma« i »misoginije«, pojavljuju se u donekle dru-
gom svjetlu,)'?

10 Usp. Ljiliana MATKOVIC, nav. dj., str. 78 sa Susanne HEINE, nav. dj., str. 35 i Elisa-
heth GOSSMANN, nav. dj., str. 67 sl.
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Marksizam i marksistic¢ki ustrojeni feminizam upozorili su na osnovne logicke
pogreske i neodrzivost tih poku$aja harmoniziranja, bez, dakako, obzira na
»metakritiku« same tecloske metode. Zasluga im je da su ukazali na povjesnost i
uvjetovanost poloZaja Zene, uvodeci u raspravu momenat promjene ukidanjem eko-
nomskih i drustvenih odnosa, koji su vodili do ovisnosti Zene. Oslobodenje Zene u
sveobuhvatnom smislu sagledava se u kontekstu oslobodenja radne klase —
drustveni je moment prevagnuo nad individualnom odgovornoscu,

Nacelo da je ukidanje otudenosti »... radnih ljudi od sredstava za proizvodnju i
drugih uvjeta rada...« podrustvljavanjem sredstava za rad preduvjet »mogucnosti i
sloboda za svestrani razvoj ljudske li¢nosti...« (Clan I. i II. Ustava SFRJ 1974.)°
osnov je zakonodavstva koje je nacelo ravnopravnosti izmedu muskarca i Zene pre-
to¢ilo u pravne propise koji su Zenu unaprijedili u subjekt i u obiteljskom i u drustve-
nom Zivotu.'?

Medutim: ¢injenice $to bilance 40-godisnjih napora radi ostvarivanja tih nacela
naprednoga jugoslavenskog obiteljskog i radnog prava upucuju prije na neku for-
malnu ili kvazi-ravnopravnost muskarca i Zene, i u obitelji i u drustvu, moramo pri-
pisati ne samo zaostalom razvoju svijesti nego i — kako mi se sada ¢ini — liku Zene
koji se iskristalizirao iz drustvenih previranja i povjesnih iskustava ove zemlje. Lik
zene odrazava tipi¢an polozaj zene u toku vase revolucije i kao takav nudi primjer i
model Zenama jos u godinama obnove: rije¢ je o Zeni koja ravnopravno s muskar-
cima sudjeluje u borbi protiv fasizma i daje svoj danak u krvi i neprocjenjiv doprinos
oslobodenju i obnovi zemlje. Danas medutim uo¢avamo i jednodimenzionalnost te
slike, koja Zenu prikazuje isklju¢ivo kao subjekt rada, odnosno subjekt u okvirima
jednog pokreta, unutar kojeg je borba za ostvarivanje ravnopravnosti Zene samo
jedan od elemenata interesa klasne borbe.

Osim te jednodimenzionalnosti i nesposobnosti da se lik Zene prilagodi i promi-
jeni uporedo s promjenom lica ove zemlje i stanjem svijesti drudtva, valja — po
mom misljenju — upozoriti na pogresku da se spolne zna¢ajke smatraju sporednim,
presudnim samo na bioloskoj razini.!! Jeste da se spolne razlike samo na toj razini
mogu sa sigurno$cu ustanoviti, ali pritom valja uzeti u obzir to §to su poceci identi-
teta spolno obiljeZeni, $to je ljudski identitet bitno i spolni identitet. Apstrakcija
¢ovjekova bi¢a od spolnih razlika urodila je doduse pozitivnom posljedicom, tim §to
spol vise ne predstavlja kriterij za politicku i drustvenu egzistenciju,'? ali za istinsku
ravnopravnost apstrakcija ne bi smjela biti nuzan preduvjet. Po mom misljenju,
ovdje se takoder polazi od pogresne pretpostavke, naime od iste pretpostavke na
osnovi koje se Zeni osporavala ravnopravnost s muskarcem. Zagovarajuci puno
uvazavanje spolnog bi¢a Zene i muskarca i suzivot pod tim uvjetima, moram upozo-
riti na bitnu ulogu koju spolna pripadnost ima u individualnoj biografiji ¢ovjeka.
Osporavanje njezinih utjecaja onemogucava individualni identitet,

10 Ustav SFRJ, VI. izdanje, Zagreb, 1980.

11 Gordana BOBANAC, Cetiri desetljeca u Zivotu jugoslavenskih Zena. Sinteza jednog
vremena, u: »Zena«, S—6/43, Zagreb, 1985, str. 4; Vjeran KATUNARIC, Zenski eros i
civilizacifa smrti, Naprijed, Zagreb, 1984, str. 121.

12 Gordana. BOBANAC, ibid; Vjeran KATUNARIC, nav. dj., upozorava na druge
interpretacije marksisti¢kog pristupa problemu emancipacije Zena, s time pak da se ona u
svakom slucaju podreduje oslobodenju radnicke klase (str. 201 sl.).
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Nadalje, potiskuje se iskustvo da se ¢ovjecnost ostvaruje ne samo u doprinosima
radu i u mjerljivim uéincima vec i u odnosima koji ne ovise o ovim elementima i
vrednuju se neovisno o njima. Ne samo za Zzenu ve¢ i za svakog pojedinca suzavanje
vrijednosti na funkciju i u¢inak urodit ¢e pogubnim posljedicama za identitet: prisi-
ljen da se prilagodi vaze¢im normama kao preduvjetima funkcioniranja, otezava se
¢ovjeku konstruktivno planiranje njegova zivota i izgradnja njegova »Ja«. Ukoliko
prilagodavanje ne uspije, covjek gubi samosvijest, ukoliko je ona izgradena isklju-
¢ivo na radu i funkciji. Gubitak radne sposobnosti ili gubitak radnog mjesta lisavaju

+.ga osjecaja vlastite vrijednosti i opravdanosti egzistencije.

“"-Dpasnost definiranja po odredenoj funkciji umnogostrué¢uje se kad je rije¢ o defi-
niranju Zene po njezinoj bioloskoj funkciji. Ovdje moram naglasiti da se osjecam
manje instrumentaliziranom kao subjekt u radu ili drustvenom procesu nego fiksi-
rana na bioloske zakonitosti. Biologisticko shvacanje uloge Zene naime osporava
mi mogucnost svjesnog planiranja zivota, podreduje me zakonitostima animalnog
zivota, kao da se priroda ne moze uzdici na razinu upravljanja i odluc¢ivanja njome.
Zato sa zaprepastenjem moram ustanoviti da je taj stav nesto kao sluzbeni koncept
Crkve u vas.!* Meni to govori o prili¢énom nedostatku sluha za ono §to se trenuta¢no
globalno, a posebice u industrijaliziranim zemljama Evrope, dogada na drustvenom
i politickom planu. Pojedinci — muskarci i Zene — svjesni svoje odgovornosti za
ovaj svijet i buduca pokoljenja, sve glasnije izrazavaju svoje neslaganje s politickom
brigom o obiteljima i povec¢anju nataliteta zbog satelitske poslu$nosti stranim inte-
resima. Ideja Lisistrate izazivala je podsmijeh, ireniju, ali danas je to »crni humor«
— zivjeti izmedu Pershing-raketa i atomskih centrala ne ¢ini nam se toliko perspek-
tivnim da bismo bas forsirale radanje djece. U danasnjoj je situaciji vise nego ikada
potrebna budna svijest i angaZman Zena na $to $iroj platformi, kako bismo okrenuli
tokove i budili svijest i odgovornost. Zene Austrije i Njemacke osim toga su za vri-
jeme nacizma dozivjele §to znaci vracanje Zena u kucéu, u materinstvo, da bi poli-
ticko odlu¢ivanje ostalo muskarcima, Ostavimo po strani ¢injenicu da bi povlaéenje
zena iz radnog procesa povuklo za sobom nesagledive ekonomske posljedice, i za
cijelu privredu i za njih same, ali propagatori maj¢inske i obiteljske idile o¢ito nisu
sposobni procijeniti posljedice neminovnoga gubitka bioloskih funkcija. Zena koja
zivi za njih i isklju¢ivo iz njih, nuzno se mora osjecati osakacenom i lisenom
sadrzaja, zapasti u depresiju ili paniku ¢im se pojave predznakovi. Ali materinstvo
danas manje nego ikada predstavlja dozivotni sadrZaj prosje¢nog Zivota, vec privre-
menu, prolaznu fazu, poslije koje nas, zbog produzenja zivotne dobi, zahvaljujudi
medicinskim dostignuc¢ima, ¢eka jos niz godina koje valja ispuniti i osmisliti. Ta sta-
tisti¢ki prosjeéna zena izmedu 40. 1 45. godine izrasla je iz razdoblja najuze poveza-
nosti i najintenzivnijeg rada oko podizanja i odgoja djece i suo¢ava se sa zadatkom
da djecu otpusti u Zivot, omoguci im razvoj samostalnosti i neovisnosti. Ne zabo-
ravljam da je i to zadatak i napor, ali meni se postavlja alternativa: ili svom silom

13 Mirko MIHALLJ, Demografsko ubojstvo Evrope, u: »Glasu Koncila«, Zagreb, 25. 1.
1987. U tom smislu vidi propovijed nadbiskupa dr. A. SUSTARA u povodu Austrijskog
pastoralnog tjedna 28. 12. 1984, »Die Frau im Dienste des Lebens«; Helmut ERHAR-
TER - Rudolf SCHWARZENEGGER (izdavadi), Frau-Partnerin in der Kirche. Per-
spektiven einer zeitgemissen Frauen-Seelsorge, Osterr, Pastoraltagun 27—29. Dezem-
ber 1984, Herder. Wien-Freiburg-Basel, 1985, str, 156 sl.
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odrzati neku laznu obiteljsku idilu, drze¢i djecu i dalje u zavisnosti, ili pak ispuniti
prazninu i zaZivjeti novim, svojim Zivotom. Treba li jo$ naglasiti da je danas. u uvje-
tima ekonomske krize, ostvarivanje nekoc¢ u industrijaliziranim zemljama Zapada
aktualnog trofaznog modela (mladost, $kolovanje, stru¢no usavrsavanje, zaposlja-
vanje; zatim udaja, podizanje djece uz napustanje radnog mjesta; konaéno osamo-
staljivanje djece i povratak Zene na radno mjesti)'* gotovo nemoguée.

Meni se ¢ini veoma karakteristiéno ono §to je sociolog Stefica Bahtijarevi¢ usta-
novila u anketi o religioznosti u zagrebackoj regiji.'* Uz nuzni oprez prema osnov-
nim pretpostavkama statistike i statisti¢koj metodici, opéenito mi se ¢ini uvjerljivim
nalaz prema kojima se kod mladih intelektualnih zena ocituje najveéa otudenost od
Crkve. Rijec je o takvim Zenama koje su i inace, bilo iz teoretskog razmisljanja bilo
iz prakticnog uvidaja u jedva postojecu moguénost kombiniranja braka i obitelji sa
zahtjevima znanstvenog rada i profesionalne karijere, spremne odbijati tradicio-
nalnu ulogu Zene. Ali katolicke zene dodu u sukob s crkvenom moralkom kad se
odluée odreci braka radi slobodnog neformalnog zajednickog Zivota ili pak Zive u
braku bez djece. Intelektualni rad i zajednicko zalaganje moZe osnovati divno
partnerstvo, ali se vrlo teSko moze uskladiti s potrebama i obvezama prema djeci.
Djelomi¢no neidentificiranje s normama crkvene moralke vodi do otudivanja i
konaéno do potpunog raskida, to prije §to ni Crkva nije voljna niti pokazuje imalo
razumijevanje za takve izraze specifinog identiteta Zene koja ne Zeli zrtvovati
svoje planove i odredi se svojih ciljeva, samostalnosti i odgovornosti. Samostalnost
i odgovornost — to smatram bitnim stupcima i elementima cjelovitosti ¢ovjeka —
a oni se uporno uskracuju jednoj polovici ¢ovje¢anstva. Zeljela bih da se pod ovim
aspektom razmotre pitanja brige Crkve za rastavljene, za samohrane roditelje, da u
crkvenom tisku dodu do rijec¢i ne samo uzorne cjelovite obitelji ve¢ i oni koji su
takoder dio ovog drustva, pa bi prema tome trebali biti i dio stvarnosti Crkve u
vas,

Konaéno, ovo uzdizanje materinstva Zene jest samo jedna fazeta u prizmi mno-
gih drugih nac¢ina instrumentaliziranja Zzene, na ¢ijoj se suprotnoj strani nalazi drugi
zenski simbol, »glamour-girl« »Zute« ili pornografske §tampe, Ostavimo po strani
da je ovdje rije¢ i o komercijalizaciji, a na koju Crkva zacijelo ne moZe utjecati ni
kod vas, a niti u drugim drustvenim prilikama; tu pojavu valja razmotriti i u svjetlu
ideoloskog podredivanja zene pod bioloske zakonitosti. Zena se oéito ne moze
drukéije definirati nego suprotstavljanjem polariteta gresne naravi i smrti s jedne
strane, a Zivota, darivanja Zivota i spasenja s druge strane. Simboliziranje stvara
tako taj dualisticki rascjep, ujedno omogucava i stvaranje lika gresnog jarca: izuca-

" vanje povijesti pod feministi¢kim aspektima otkrivanja povijesti Zene s pravom upo-
zorava na to da upravo takvi apstraktni simboli suprotnih osobina, kao §to pred-
stavlja lik Eve i Marije, vodi do toga da se konkretna Zena, koja se ne uklapa u
simbol bezgresnosti, demonizira, poistovjecuje s »greSnom naravi«. Lik vjestice je

14 Trofazni model zacrtale su 60-ih godina Alva MYRDAL i Viola KLEIN, u: »Weibliche
Lebensformen«, svezak br. 1, izvjestaj o situaciji Zene u Austriji (Frauenbericht 1985).
Bundeskanzleramt Wien, 1985, str. 242: Liselotte WILK, Das (selbst) verstindnis der
Frau, u: Helmut ERHARTER - Rudolf SCHWARZENEGGER, nav. dj., str. 61 sl.

15 Stefica BAHTIJAREVIC, Domeri crkvenog djelovanja. Okrugli stol »Zena-obitelj-
-religija«, casopisa »nZena«, 4/43, Zagreb, 1985,
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utjelovljena i preporodena Eva i kao takva cilj »odmazde« masovnog ludila spalji-
vanja, mucenja.'®

Lik Majke Boije, drugi pol, postaje primjerom ¢istoce, odanosti, povucenosti,
nesebi¢nog sluzenja, pozrtvovnosti. S pravom je Mary Daly'” osudila sve one koji
ne mogu ili nisu voljni sagledati posljedice uvelicavanja takvih osobina, koje se pro-
tive svakoj teznji za autonomijom i samostalnoséu. Stovise, oni se boje priznati da
isticanje tih osobina po¢iva na naivnoj, nekriti¢koj interpretaciji biblijskih nalaza.
Ali upravo zato $to nam kanonske knjige nude tako skrte podatke o Marijinu Zivotu,
sva se masitanja usmjeravaju u tom praveu, uz njezin lik se veZu sva moguca realnai
nerealna ocekivanja, a izvuku se tako dalekoseine pouke, bez obzira na histo-
rijskokriticku analizu,

Feminsti¢ke teologinje'® priznaju, a iz mnogih razgovora sa Zenama sam osobno
saznala, da je Marija dogmi i mariologije daleka Zivotu konkretne zene, apstrakcija,
a tradicionalni oblici §tovanja Marijina lika savladani. Nije pak puka slu¢ajnost da
danas upravo protestantkinje ponovno otkrivaju vrijednost Marijina Zivota, bogat-
stvo interpretacija koje pociva na biblijskoj tradiciji i kritickom pristupu. Marijin
lik, Marija »Magnificata« predstavlja kona¢no nadahnuce i teologiji oslobodenja!®i
nadu potia¢enih naroda latinsko-ameri¢kog kontinenta, koji s Marijinom pjesmom
najavljuju rat moénima.

Oslanjajuci se na ono §to nam je poznato iz tradicije, osobno sam uvjerena da se
Marija i dalje moze smatrati primjerom vjere, da valja posebno isticati njezin slo-
bodni pristanak, njezinu odluénost i izraz vlastite volje, ali i — s druge strane —
uvazavanje njezine odluke i njezina sudjelovanja u ¢inu spasenja, u duhu istinskog
partnerstva izmedu Boga i ¢ovjeka. Biti Zena, majka, nije naime urodena sposob-
nost. Stovise, moguénost da to postajem, nalaze mi zadatak da se za to osposobim
samostalno§cu, odlu¢nodcu, da nau¢im podnijeti frustracije i rjeSavati neminovne
sukobe. Danasnja obitelj nije idila i nikada u povijesti to nije ni bila. Slika Svete
obitelji u Nazaretu stvorena je — kako mi se ¢ini — vjerojatno iz maste i zelje, i
predstavlja u svjetlu kriti¢nijeg pristupa priliéno izvrtanje izvornog nalaza, koji
govori u prilog dubokom rascjepu izmedu ovih roditelja i sina. Ta konaéno i kasniji
odnos sina prema majci nije obiljezen privrzenos§cu, ve¢ izrazitom otudenoscéu,
Takvi nalazi govore o dubokom relativiziranju roditeljskih, rodbinskih i familijarnih
veza, Nasuprot njima zahtijeva se bezuvjetna spremnost i dosljednost sljedbenika
Kristovih. Namece se pitanje: Zasto su se ta obiljezja presutjela u praksi evangeli-

16 Elisabeth GOSSMANN, nav. dj., str. 89 sl; Gisela GRAICHEN, nav. dj.; Hilde
SCHMOELZER. Phaenomen Hexe. Wahn und Wirklichkeit im Lauf der Jahrhunderte,
Herold, Wien, 1986.

17 Mary DALY, Die Kirche und das andere Geschlech:, Miinchen, feiffer, 1980, str,
151 sl

18 Catharina HALKES, Gortt hat nicht nur starke Séhne. Grundziige einer Feministischen
Theologie, Giitersloher Verlagshaus, Guetersloh, '*1980, str. 110 sl Erika WISSE-
LINCK, Eva-Maria-Sophia, u: Gerhard DAUTZENBERG, Helmut MERKLIN, » Dje
Frau im Urchristentum«, str. 269 sl.; Robert MAHONEY, Die Mutter Jesu im Neuen
Testament, ibid., str. 92 sl.

- 19 Leonardo BOFF, nav. dj., str. 195 sl.; Christa MILACK, Maria. Die geheime Goettin

im Christentum, Kreuz-Verlag. Stuttgart, '1985, str. 7 sl.
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zacije? Zato $to se ne uklapaju u lik kricanske obitelji, koja je naviknuta zivjeti kao
monada, za sebe i zatvorena prema vani. Otvaranje. izlaz iz ove idile znacili bi
svjez ali hladniji vjetri¢ i zahtijevali prilagodavanje, elasti¢cnost, vise odluénosti.
Ovdje moram nanovo isticati znacaj teoretskih pretpostavki vaseg Ustava koje Zeni
priznaju subjekticitet, ali samo u toj mjeri u kojoj ona sama daje svoj doprinos. Time
su razbile zatvorenost tradicionalne obitelji, Zeni oduzele laznu sigurnost, prisilile
je da se izlaze ovom hladnom strujanju i razvije potrebne sposobnosti za to, —
Nova svijest vidi i nove aspekte evandeoske poruke: ne sigurnost i zatvaranje u
udobnu intimu obiteljskog zivota, bez obzira na vanjske prilike i potrebe, nego
odvaznost zivljenja s rizikom, to meni posreduje i vrlo oprezan pristup. Dosljednost
i odluénost isti¢u se i uzdizu daleko iznad ispunjavanja oé¢ekivanja uze sredine.
Matej, Marko i Luka skladno biljeze Isusovo omalovazavanje roditeljskih i rodbin-
skih veza, stovise: ljudi se pozivaju kao pojedinci, istrgnu se iz svojih obveza i pove-
zanosti.?® Zene su takoder pozvane i odazivaju se kao i muskarci, Zene se dakle
smatraju dostojnima da slijede poziv i prihvate nove vrijednosti, pokazuju se spo-
sobne za motiviranu askezu.?!

Na te poruke, kao i na funkciju Zena u ranom kr§¢anstvu, treba — kao $to poka-
zuje praksa — uvijek nanovo ukazivati, upozoravati na to da argument po kojem je
muskarac Isus pozvao u svoj krug samo muskarce, pogresan; ne samo da zanema-
ruje bitne elemente vec prevrednuje i pomice u pogresnom pravcu i akcenat Isusove
poruke.

Plodovi novih saznanja morali bi se odrazavati i na kvalitetu suzivota muska-
raca i zena u Crkvi. Moram li jo§ naglasiti da se to odnosi na pitanje polozaja Zzene
unutar Crkve? Novi kvalitet suZivota znac¢i za mene priznanje da Zena ima svoje
poslanstvo, svoju karizmu, da je pozvana da suraduje na onom planu i u onim struk-
turama za koje se smatra nadarenom i osjeca sklonost. Kad se pitam §to ona zaista
moze i treba raditi u toj Crkvi u kojoj Zenama nema pristupa crkvenim sluzbama,
moram naglasiti da sam za sebe nasla odgovor na ovo pitanje. Osjecam se odgovor-
nom da dajem svoj doprinos unapredivanju svijesti o zajedni¢kim obvezama prema
uzoj sredini kao i prema $iroj zajednici. Osjecam potrebu da iznesem svoj stav, Zen-
ski aspekat u bitnim pitanjima danasnjice: promjenama u braku i obitelji, drustvu,
novim mogucnostima tehnike i njihovim pozitivnim i negativnim posljedicama, jer
smatram da time mogu nadopuniti ¢esto prisutnu jednostranost isklju¢ivo muske
argumentacije, posebice u onim pitanjima koja se najprije i pretezno odnose i odra-
zavaju na Zenin zivot. Smatram se kona¢no duznom da i sama ostvarim najveci
moguci stupanj samostalnosti procjenjivanja i odlu¢ivanja, zrelosti argumentiranja i
$to potpuniju obavijestenost, ali i da pomognem drugima da bi takoder ostvarili
ove ciljeve.

Dakako, s pravnog stajalista Zena je prikracena u osnovnim ljudskim pravima,
jer joj se zbog njezina spola zabranjuje pristup sveéenickoj funkeiji. Iako je sveéen-
stvo poslanstvo, ipak je uz nj vezano unapredenje, ¢ak i pristup crkvenim funkci-
jama, pa time i mogucénost odlu¢ivanja. Po mom misljenju treba se ovdje nadovezati

20 Vilma STURM, »... der ist mir Bruder und Schwester«. Wie heilig spricht das Evange-
lium die Familie?, u: »Orientierung«, Zirich, 15. 10. 1985,

21 Ibid.. Susanne HEINE, nav. dj., str. 78.
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pitanjem: Da li se odlucivanje i upravljanje vopce smiju i mogu vezati uz sveéenicku
funkciju?

I na tom su podruéju novija istrazivanja pruzila sliku koja se niposto ne slaze s
tradicionalnom praksom Crkve, koja se npr. odrzava jo§ u dokumentu »Linea-
menta«, a po kojoj su muskarci i Zene pozvani na »neposrednu suradnju« s hijerar-
hijom na naéin onih muskaraca i zena koji su apostolu Pavlu pomagali u evangeli-
zaciji... — Fil 4, 3; Rim 16, 3 sl.).

Corpus Paulinum istrazuje se temeljito upravo u svijetlu feministi¢kih zahtjeva i
mogucénosti zaredenja Zene, i 0 tome postoji ve¢ bogata i argumentirana literatura??
te u najnovije vrijeme i kriti¢ko vrednovanje.?* Sazimajuc¢i metodoloski provjerene
rezultate, zelim upozoriti na to da rano kréc¢anstvo ne poznaje svecenicko zvanje
kao institucionaliziranu sluzbu, da je zvanje svecenika danasnjeg profila proizvod
povijesnog razvoja. U svjetlu tih spoznaja namece se i zamisao i potreba da se poje-
dinaéne funkcije i zadaci $to ih svecenici obavljaju danas, a koje su preuzeli pod
odredenim povijesnim uvjetima i prilikama, raslojavaju, izdvajaju iz sluzbe, da se
lik svecenika preslojava i promijeni u skladu s danasnjim potrebama i moguéno-
stima. To dakako povlaéi za sobom i odredeno relativiziranje sveceni¢kog zvanja,
gubitak aureole ekskluzivnosti i izabranosti. Proces je ve¢ u toku. Primjeri iz moje
mati¢ne biskupije, Gurk-Klagenfurt, pouc¢avaju me da su laici, i muskarci i Zene,
sami uzeli stvari u ruke, npr. kad je Zupama prijetio raspad zbog smrti Zupnika i/ili
nemoguénosti popunjavanja ispraznjenog mjesta. U Austriji se moralo konaéno
posegnuti za laicima, zbog kroni¢kog nedostatka svecenickih zvanja. I bez obzira
na to §to su laici (pogotovu zene) svjesni svoje uloge zamjenika, koji se mogu po-
zvati ili opozvati po potrebi, oni iz svog rada u zupama, honorarnog ali i placenog,
crpe zadovoljstvo. Sve pripreme za kritenja, prvu pri¢est, krizmu, vjencanje i
pomazanje obavljaju laici; u okviru pastoralnog zasjedanja na kraju 1984, godine
Zene su iznijele svoja iskustva prema kojima su osobito trazene radi priprema za
ispovijed. Bolno dozivljavaju spoznaju da na taj na¢in mogu ljude upoznati i pratiti
velikim djelom ovog puta, a da bi zatim usko¢io relativno nepoznat svecenik, kojem
i inace pripada pravo konaénih odluka. O istim i slicnim iskustvima govorile su i
medicinske sestre u bolnicama. Ocigledna je potreba da se razmislja o novim obli-
cima legitimiranja lai¢ckog poslanstva pred svijetom: redenje ne bi smjelo ostati
jedini nacin. Pritom ne mislim na darivanje autoriteta — imajuci na umu vlastitu
odgovornost iz koje govorim, pisem i djelujem. Mislim na potvrdivanje »exousie«,
na predstavljanje karizmati¢ne osobe. Razli¢ite funkcije, sposobnosti i zadaci

22 Susanne HEINE. nav. dj., str. 60 si.; Elisabeth GOSSMANN. nav. dj., str. 50 si.; Ger-
hard DAUTZENBERG, Zur Stellung der Frau in den paulinischen Gemeinden. u:
Gerhard DAUTZENBERG i dr., Die Frau im Urchristentum..., str. 182 sl., Gerhard
LOHFINK, Weibliche Diakone im Neuen Testament, ibid.. str. 320 sl. — Alfons
WEISER, Die Rolle der Fray in der urchristlichen Mission, ibid., str. 158 sl., Alois
STOEGER, Die Frau im Neuen Testament, u: Helmut ERHARTER i dr. Frau-
-Partnerin in der Kirche..., str. 71 sl.

23 Susanne HEINE, nav. dj., uvod.

24 Iskazi i izvjestaji sakupljeni u: Helmut ERHARTER - Rudolf SCHWARZENEGGER,
Frau-Partnerin in der Kirche, nav. dJ., passim, te Norbert SOMMER, Nennt uns nicht
Briider, passim.
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naime ne uvjetuju sami po sebi izgradnju hijerarhijske piramide, oblikovanje razli¢i-
tih staleza.

Ova razmisljanja nameéu se, vjerujem, nuzno svakom tko se suo&ava sa speci-
ficnim Pproblemima djelovanja u Crkvi bez autoriteta, pa je normalno da se i sam
autoritet izlaze kritiékom pitanju o podrijetlu, naravi i granicama. Nije za ¢udenje
$to sam sli¢ne odgovore, posto sam ih formirala sama za sebe, u istom i sli¢nom
duhu nasla i u razli¢itim izjavama i radnim izvjestajima. To govori ipak u prilog
tomu da nas Zene ujedinjuje zajednicka nada da cemo svojim doprinosom ne
potvrditi da smo sposobne nesto uraditi (ta kada su muskarci morali dokazati svoje
kvalifikacije?) ve¢ pomoci da se, kako je to Karl Rahner formulirao, ostvari ideja
vodilja suzivota muskaraca i Zena u Crkvi, da Crkva pomaze ostvarivanje dubokih,
dinamiénih i istinski humanih odnosa, koji nam omogucéavaju premostiti vlastito
otudenje povezivanjem s drugima.?

25 Citat Constance PARVEY, Die Gemeinschaft von Frauen und Mdnnern in der Kirche
(Sheffield-Report). U tom smislu vidi izjave nekoliko sudionika ovog savjetovanja.
Sheffield-Report passim.
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