NAVIJESTANJE — VJERA — KRSTENIJE

Dr MagrijaN VALKOVIG

Spasenjsko poslanje Crkve grana se u tri bitne i osnovne komponente,
u tri glavna smjera: navijestanje rije¢i (3to uz stanovite nijanse izraza-
vaju biblijski pojmovi euaggélion, kérygma i 16gos), slavljenje sakrame-
nata i sluZba bratske ljubavi. Iako se ova tri elementa duboko proZi-
maju, ipak je moguce stanovito razlikovanje. Tako je, na primjer, u na-
vije$tanju rije¢i viSe naglaSena »teoloSka« i »silazna« linija, dok sluzba
bratske Ijubavi viSe o¢ituje »antropolosku« i »uzlaznu« liniju. Razlikova-
nje je vise pojavno i praktiéno, dok u zadnjoj teoretskoj sintezi moguéi su
pomaci i naglasci prema svakom od ova tri usmjerenja. Tako u teologiji
Karla Rahnera »teoloski« i »antropoloski« vid samo su razli¢iti formalni
aspekti jedne te iste stvarnosti,'! dok ima drugih teologa koji u danasnje
sekularizirano vrijeme vide pristup vjeri poglavito s antropoloske strane.

Crkva u svojoj nauci i praksi nastoji skladno iznositi i promicati sva
tri elementa, §to ne znaéi da uvijek u tome i uspijeva. Tako se, na pri-
mjer, Cesto ¢uje, osobito s protestantske strane, da je katolitka Crkva
previSe popustila nekom sakramentalizmu na $tetu navijeStanja i dosto-
janstva BoZje rijefi. MoZemo s radoSc¢u ustanoviti da se posljednjih go-
dina obostrano izvrSavaju stanoviti pomaci: katolici vise isti¢u komponen~
tu navijestanja i rije¢i, o ¢emu oéito svjedote uredbe Drugog vatikanskog
sabora »0O svetoj liturgiji« i »O bozanskoj objavi«, dok protestanti vise
uotavaju sakramentalnu strukturu kriéanstva. Sto se tie istoine teo-
logije, ona osobito isti¢e otajstvenu i mistiénu stranu kricanstva.

DANASNJE KULTURNO I DUHOVNO OZRACJE

Danas se ve¢ pomalo posvuda primjetuje, a ne samo u urbaniziranim i
industrijaliziranim sredinama, kako kulturno i dru3tveno ozra¢je ne po-
goduje tradicionalnom obliku navijeStanja BoZje rijeti, vjerovanja i slav=-
ljenja sakramenata. Izazvane silovitoS¢u promjena i sukoba, neke sku-
pine vjernika pribjegavaju biblicisti¢kom i fideisti¢kom fundamentalizmu,

1 K. RAHNER, Theologie und Antropologie, u Schriften zur Theologie VIII, Einsiedeln-
Ziirich-Kdln 1967, str. 43—865.



ne prihvaéaju¢i da su povijest i ljudsko iskustvo takoder locus theologi-
cus, ma koliko pri tome morali biti oprezni i kritiéni. Drugi su opet toliko
zahvateni snagom razvoja i promjena da pruZaju dojam kao da gube
kri¢ansko tlo pod nogama. Nalazimo se izmedu Scile i Haribde, no svaki
pokuSaj jednostranog rjeSenja unaprijed je osuden na propast, budu¢i da
ne vodi raduna o cjelini i sloZenosti pitanja. Sto se ti¢e natina navijedtanja
BoZje rijeé¢i, tu smo skloniji prihvatiti moguénost novih oblika, sjeéajuéi se
one izreke Ivana XXIII, u povedu otvaranja Drugog vatikanskog sabora,
da je jedno sam sadrzaj vjere, a drugo njezin oblik, njezino pojmovno
ruho. No dio teSkoce i nadalje ostaje, budué¢i da je veliko pitanje koliko
se promjenom oblika mijenja i sam sadrZaj, buduéi da nam on nikad nije
dan u ¢istom obliku, »in vitro«, nego je uvijek omotan u povijesne i kul-
turne elemente. Stoga osjetljivost problema, ali i shvatljiva te§koéa da-
nadnjih navjestitelja da autentiéno i uvjerljivo »navijeste« (proklamiraju)
Radosnu vijest. Egzegetski, hermeneutski, dogmatski, povijesni i drugi
problemi toliko su se nagomilali da neki navijestitelji ne znaju — malo
uopteno i potencirano refeno — Sto da navijeste danasnjem svijetu i u
¢emu je danas novina i izazov Evandelja. Ono, sila Bozja i kvasac svijeta,
ne moZe se pretvoriti u malogradans$tinu i vjerski folklor. Evandelja treba
da je uvijek oduSevljavajuci izazov, otkrice i duhovni S0k u najboljem
smislu rije¢i. Kako to da se to danas slabo i rijetko dogada na liniji kerig-
me, logosa?

Slitno se dogada i s obzirom na sakramente. Tradicionalna simbolika,
od koje sakramenti Zive, mnogima je izblijedjela, pa im sakramenti iz-
gledaju magijski obojeni, ostatak ritualno-magijskog mentaliteta u raz-
voju Covjeka. U intervjuu Sto ga je Karl Rahner dao ¢asopisu »Herder-
-Korrespondenz«, a o kojem izvje§téuje i AKSAZ navode se kao najhitniji
problemi koje treba rjeSavati u Crkvi: »Nesposobnost za molitvu, nemo¢
da se sa sakramentima zapoéne neSto vjerski Zivotno, egzistencijalno i
8to bi nosilo Zivote,

Danadnji ¢ovjek je veoma osjetljiv na tu Zivotnu i antropolo$ku uko-
rijenjenost. S modernim zaokretom prema Covjeku kao sredistu izvrien je
znafajan pomak koji neki nazivaju pravim »kopernikovskim obratome.
Cini se da i mi vjernici moZemo taj obrat prihvatiti kao pozitivnu &inje-
nicu, dakako ako pri tom istaknemo i njegov relacijski i participacijski
znaéaj. Posljedica je toga da danas mnogi kri¢ani viSe isti¢u »ortopraksu«
i poZrtvovnu ljubav — kriéanin je po uzoru na Krista »¢ovjek za druge«
— o femu svjedodi pojatan osjetaj za humane vrednote, ne samo u osob-
nom nego i u drustvenom pogledu. Ako se taj aspekt i ne bi smio prena-
glasiti na Stetu strogo sakrementalne i kerigmatske strane, ipak on odaje
duhovni horizont koji utjefe i na kerigmu i na slavljenje sakramenata.
Taj je ljudski horizont, uostalom, sadrzan u nicejsko-carigradskom Vje-
rovanju kad se smisao utjelovljenja tumaéi »radi nas ljudi i naSega spa-
senja«. Sto se ti¢e sakramenata, skolastidki teolozi izrazili su to nadéelom
»sacramenta propter homines«,

2 Kirche in sdkularisierter Umuwelt. Ein Gesprich mit Prof. Karl Rahner, u Herder-
-Korrespondenz 1977, Heft 12, str. 606-614; AKSA, 13. I 1978. str. 3 a.
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SAKRAMENTALNA UTEMELJENOST VJERE

Kric¢anska vjera po svojo je naravi bogoéovjeéna (teandriéna), ona iz-
vire i uvire u Bogu koji je u Isusu Kristu zauvijek sjedinio duhovno i
tjelesno, vjetno i vremenito. To nam je srZno dano i oznaceno u vazme-
nom otajstvu. Kritanska stvarnost nije neki platonski svijet ideja, ona se
ne da predoé¢iti bez inkarnacijskog elementa. Stoga za nju moZemo s
punim pravom reéi da je sakramentalno strukturirana. Sakramentalnost
je nali¢je vjere i pojavna i djelotvorna strana otajstva u svijetu i povi-
jesti. Kao takvi sakramenti imaju bitno iste odrednice kao i vjera, oni
nisu neki mehani¢ki postupci nego osobni i intersubjektivni susreti i od-
nosi, ali vezani uz izvanjski elemenat kao na »znak«, Ako i razlikujemo
u dogmatici »opus operatume« od »opus operantise, i onaj »opus operatume«
ne smijemo nikako shvatiti po uzoru na prirodni i fizi¢ki model, jer
je on na sasvim drugoj razini, duboko osobnoj i otajstvenoj. Njihova
djelotvornost nam svjedoé¢i o darovanom, milosnom znaéaju vjere i spase-
nja. »Znacéaju vjere kao odluke mozemo veoma djelotvorno suprotstaviti
njezin posve osobit znadaj 'dara’«®, a to nam vidljivo dolazi do izraZaja
kad je rije¢ o sakramentima. Ne vodeéi dovoljno ratuna o tome, &esto se
daje povoda da se pristup sakramentima shvati pomalo magijski i §tetno
za autentiénu vjeru.

Poznato je kako je pojam sakramenta danas dobio Sire znalenje. Ako
danas Krista zovemo uzornim sakramentom ili »prasakramentome« (sacra-
mentum primordiale«), §to se takoder — u izvedenom i reduciranom smi-
slu — osobito primjenjuje na Crkvu. Drugi vatikanski sabor je u tom
smislu namjerno i programski govorio o Crkvi kao sakramentu spasenja‘.
Da se istakne razlika izmedu izvorne sakramentalnosti Isusa Krista, sa-
kramentalnosti Crkve i sakramenata u strogom i tehni¢kom smislu rijeéi,
neki predlazu da se Crkva nazove »korjenitim« ili »osnovnim« sakramen-
tom®. Time se ne stavlja u pitanje broj i narav sakramenata u strogom
smislu rijeéi, nego se njihovo djelovanje promatra kao privilegirani oblik
opée sakramentalnosti kri¢anstva, $toviSe, u proSirenom i analognom smi-
slu, 1 svega stvorenoga,

Stoga se ne smijemo ¢uditi ako danas nailazimo na nesto drukéije defi-
nicije negoli ih nalazimo u malo starijim priruénicima dogmatike. Sto se
Crkve tite, Rahner je definira kao »milost BoZju u Kristu kao dogadaj,
kao trajno dogadanje u povijesnoj uhvatljivosti i inkarnatorskoj tjelesno-

3 W. BREUNING, Die Kindertaufe im Licht der Dogmengeschichte, u W. Kasper (izd.))
Christsein ohne Entscheidung oder soll die Kirche Kinder taufen? Mainz 1970, str. 95.
Ovo skupno djelo je moZda najsolidniji prilog teoeloskoj diskusiji o problematici
kritenja djece.

4 Konstitucija o svetoj liturgiji br. 26; Dogmatska konstitucija o Crkvi, br. 1, 48, 59;
Dekret © misijskoj djelatnosti Crkve br. 1, 5; Pastoralna konstitucija o Crkvi u
suvremenom svijetu br. 45.

5 0. Semmelroth, Die Kirche als Sakrament des Heils, u Mysterium Salutis. Grund-
riss heilsgeschichtlicher Dogmatik IV/1, Einsiedeln-Ziirich-Kéln 1972, str. 318.
Nijansiranijom terminologijom Zeli se upozoriti na stupnjevitost pojma »sakrame-
nat«. Razlikovanje moZe biti teoloiki korisno, to vife &to dolazi od teologa koji je
veoma pridonio prihvaéanju pojma »prasakramenat«. Usp. O. Semmelroth, Die
Kirche als Ursakrament?, Frankfurt 1963; isti Ursakrament, u Lex. fiir Theol. und
Kirche*® 10,568-569.
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sti svijeta«. S obzirom na sakramente u uZem smislu rijedi, jedna novija
dogmatika nastoji takav pristup sakramentima pribliZiti $kolskim kate-
gorijama: »Sakramenti su medu-osobno i osobno-eklezijalno dogadanje
koje nastaje znakovitom upotrebom stvari, simbola, gesta i rije¢i. Oni
otituju unutrasnji stav sudionika i pokazuju da upotrebljena sredstva
aktualiziraju u njima izradenu odluku volje i srca kao znafajnu za osob-
ni Zivot«?.

KRIST »SAKRAMENAT VJEREc«

Danas je nakon Drugog vatikanskog sabora posvuda prihvaceno da su
sakramenti opéenito »sakramenti vjere«: »Vjeru ne samo da pretpostav-
Ijaju nego je rijetima i stvarno hrane, jafaju i izrazavaju; stoga se i zovu
‘otajstva (sacramenta) vjere’«®. No i erkveni Oci i razni dokumenti osobi-
to su krst nazivali »sakramentom vjere«, Tako veé Tertulijan®, a onda
Ambrozije!’, a kasnije papa Inocent IIL i Tridentski sabor!', Vjera i krst
toliko se prozimaju da Pavao, taj veliki pobornik éovjekova opravdanja po
vjeri, u vige navrata to isto opravdanje jednostavno pripisuje krstu kao
pocetnom kri¢anskom sakramentu!?. Usku vezu izmedu vjere i krsta ta-
koder opisuju sv. Ivan'® i Djela apstolska!t. MoZda to najsaZzetije izraZava
sv. Augustin izrazom koji je nalik na jednadZbu: »sacramentum fidei
fides est«'®. Drugim rije¢ima: jedan je put ¢ovjekova opravdanja, koji je
ujedno i plod krdtenja i plod vjere. Vjera i krst tvore jedinstve i cjeli-
nu: »Stoga moramo vjeru i krst shvatiti kao cjelinu, iako mnogoslojevitu i
mnogodimenzionalno strukturiranu«!s,

Valja imati na umu da se tu u prvom redu ne misli na vjeru u indivi-
dualnom i subjektivnom smislu nego na vjeru Crkve kao zajednice. Kao
Sto je Crkva ona koja krsti i tako opravdava i preporada krStenike,
tako je i Crkva ona koja svojom vjerom nosi i spasava sve one koji vje-
ruju. Tek u zajednidtvu s vjerom Crkve moguca je i individualna i osobna
vjera pojedinca.

O tom odnosu izmedu krsta i vjere uslijedile su u novije vrijeme Zive
diskusije, najprije s protestantske strane a kasnije i kod katolika. Pomak

6 K. Rahner, Grundkurs des Glaubens. Einfiihrung n den Begriff des Christentums®,
Freiburg 1977, str. 401

7 R. Schulte, u Mystertum Salutis IV/2, 1973, str. 56-57.

8 Konstitucija o svetoj liturgiji br. 50

9 Tertulijan, De paenitentia VI, 16: PL 1, 1348,

10 Ambrozije, De Spiritu sancto I, 3, 42: PL 16, T43.

11 DS T69; 1529,

12 Pavao ¢e doé¢i dotle da ée reci: »Krist me ne posla krstiti, nego navjedéivati Evande-
lje« {1 Kor 1,17). Neki egzegeti govore o dvije niti ili »dva konopcas« Pavlove teolo-
gije s obzirom na opravdanje tovijeka (yZwei-Striinge-Theorie«}. Iako su wvjera 1
sakramenti neraskidivo vezani, »tefko je drZati da bi on (Pavao) svoju teoloSku
konstrukeiju usredotoéio na obredima« (L. Cerfaux, Il eristiano nella teologia pao-
lina, Roma 1969, str. 158; prijevod s francuskog). Glede temeljnog teksta Pavlove
teologije o Krstu u Rim 6,1-14 usporedi solidnu i dokumentiranu studiju M. Mandac,
Tumadenje Rim 6, 1-14 s posebnim osvrtom na krsni nauk, u BS XLIII (1873), br.
2-3, str. 225-238; XLIV (1974), br. 4, str. 485-506.

i3 Iv 3,1-21 (Nikodem).

14 Dj 2,38-41; 8,12-13; 37-38; 10,48; 16,14-15, 33-34; 18,8; 19,4-5; 22,16,

15 Augustin, Ep. 98,9: PL 33,364,

16 W. Kasper, Glaube und Taufe, u W. Kasper (izd.), Chistsein ... str. 147.
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je izvr3en prema osobnoj vjeri, pa se onda postavilo pitanje kako se prema
naSem spasenju (opravdanju) odnosi krst, a kako vjera. Cini se da je u
tom pitanju sadrzano mnogo vife negoli izgleda na prvi pogled. Radi se
o tome kako u djelu spasenja spojiti BoZji primat s ¢ovjekovim udjelom
(problem »naravie¢ i »milosti« itd.) Diskusiju je uglavnom potaknuo Karl
Barth svojim poznatim predavanjem u Gwattu u Svicarskoj 1943. godine
(iako je ve¢ nekoliko godina ranije najavljivao taj put). Polazeéi od svojih
teoloskih pozicija, Barth je veoma mnogo odstupio od tradicionalnih po-
zicija Crkve. Po njemu »krst nije uzro¢no ili generativno sredstvo spa-
senja nego kognitivno«'. Ili malo druk¢ije: »Vjera se ogranituje na to
da u krsnom znaku prepozna navjedtaj spasenja, da doZivi njegovu sigur-
nost, ali nikako ne ulazi kao aktivni elemenat u krsnu radnju, ¢éak ni kao
nuZni. Polazeti od ovih pretpostavki, Barth izvodi zaklju¢ak (koji ne sli-
jedi) da se ne smiju kritavati djeca, buduéi da je to izraZaj 'narodne Cr-
kve’«'8, U svojoj velikoj i nedovrSenoj »Dogmatici« Barth raspravlja o
vjeri unutar etike. Tu je vjera odgovor ¢ovjeka i izraz njegova posluha
Bogu. Barth dolazi dotle da smatra kritenje djece »ranom na tijelu Crkve
i bolestu kritenika«!'®, Da i Bultmann nijefe vaZnost krsta, ne bi smjelo
ni ¢uditi, imajuéi u vidu njegovo subjektivisticko i egzistencijalisti¢ko
tumacenje kricanstva.

Diskusiju su nastavili drugi teolozi, protestantski i katoli¢ki, osobito O.
Cullmann, J. Jeremias, E. Schlink, H. Schlier (katolik, obraéenik s pro-
testantizma) i drugi®®.

Ako se izdvoje neka ekstremna shvacanja, iz cijele diskusije proizlazi
nagladavanje uske veze izmedu krsta i vjere. Kad se danas govori o ulozi
vjere, onda se uglavnom misli na osobnu vjeru, Iako je ona dar BoZji,
ipak ima stanovite psiholo$ke i antropoloske uvjetovanosti, po je o njima
rije¢ i o njihovu odnosu prema samom sakramentu, U tom kontekstu sam
sakramenat ima znafaj posebnog milosnog dara »odozgo«, nefega Sto je
dano unaprijed sa strane BoZje i §to svjedo¢i o BoZjoj inicijativi u djelu
spasenja®!,

PROBLEMATIKA OSOBNE VJERE DANAS I SAKRAMENAT KRSTA

Ako je spasenjsko poslanje Crkve izvorno odredeno objektivnim sadr-
Zzajem vjere (onim $to bismo Skolskom terminologijom nazvali »fides

17 Ondje, str. 132.

18 A. Hamman, Baptéme et Confirmation, Desclée (Le Mystére Chrétien), 1969, str. 143.

19 K. Barth, Die kirchliche Lehre von der Taufe, str. 28 sl.; Kirchliche Dogmatik IV/4,
str. 213 sl.; usp. Kasper, n. dj. str. 133.

20 Potanje o tim diskusijama, posebice kod protestanata, kod M. Raske — P. Lengsfeld,
Die Kindertaufe in Diskussion und Praxis bei nichtkatholischen XKirchen, u W.
Kasper, Christsein ... str. 23-33. Usp. takoder D. Grasso, Dobbiamo ancora battezzare
i bambini? Assisi 1972.

21 »Valja dakle imati u vidu obje strane, djelovanje BoZje u vjeri i kritenju koje
prethodi svakom ljudskom djelovanju i ne da se iz njega izvesti, i djelovanje covje-
kovo kao odgovor koji se opet izraava u vjeri i sakramentalnom postupku. Pitanje
je kako se ovo dvoje dade tako povezati da ni djelo BoZje ne postane funkcijom
covjekovom ni €ovjek ne postane funkcijom BoZjom. Problem kritenja djece i odnos
vjere i kritenja uvode nas dakle opéenito u najdublje probleme teologije. Konaéno
ovdje se radi o temeljnom odnosu &ovjeka prema Bogu i Boga prema &ovjekus« (W.
Kasper, Glaube und Taufe, u W. Kasper, Christsein.... str. 134).

13



quaec), ono ide za tim da ljudi doZive obraéenje i povjeruju u Isusa
Krista i njegovu poruku, da taj sadrZaj nade odjek i odgovor u najdubljem
i najosobnijem ¢&inu ¢ovjeka (»fides qua«). Ta osobna vjera nije samo
»sredstvo potrebno za spasenje (kako se to tradicionalno obifava reéi);
ona nije ni ne$to treée izmedu ¢ovjeka i spasenja. Ona je subjektivno-
-osobna strana ¢ovjekova spasenja i opravdanje (usp. Rim 1, 17; 3, 22. 26.
28)«*2. Ona je tradicionalno refeno — i milost i naravno produZenje Go-
vjeka ili — malo drukéije — osobni susret s Apsolutnim i Transcendent-
nim u okvirima vremena i prostora. Od aktualstitkog i preteZno nacio-
nalnog poimanja vjere, kako je prevladavalo u potridentskoj teologiji,
predlo se danas i u teologiji i u crkvenim dokumentima na glediste koje
u vjeri vidi stav i ¢in cijelog ¢ovjeka u odnosu prema Bogu, tovjekovo
temeljno opredjeljenje prema zadnjem smislu Zivota. Tu radikalnost i
cjelovistost vjere nedovoljno je promatrati iskljué¢ivo u kategorijama
personalisti¢kog humanizma, u duhu egzistencijalne filozofije i teologije
(Kierkegaard, Heidegger, Bultmann, Tillich). Cak i tzv. »dijalogalni per-
sonalizam« (odnos »ja — ti«), koji Martin Buber i mnogi drugi teolozi,
i katoli¢ki i protestantski, smatraju tipiéno biblijskim i utoliko temeljem
za poimanje vjere, valja proSiriti da zahvati konkretna i javna oéitova-
nja vjere na drustvenoj razini, §to je — unatoé nekim nejasnoéama i mo-
Zebitnim jednostranostima -— prava nakana novijih smjerova »politicke
teologije«.

Nije moguée prikazati ovdje fenomenalogiju vjere i vjerovanja (i ne-
viere) danasnjih ljudi, izloZenih tolikim utjecajima i promjenama. Ima-
mo mnostvo oblika i boja, ¢esto viSe nasluéenih i poneSto opisanih negoli
temeljito prouéenih. Uz to i ono 3to je vet obradeno prelazi kompetenciju
pisca ovog ¢lanka. Ipak moZe biti korisno navesti nekoliko glavnih oznaka,
koje su — ¢ini se — veoma vaZne da bi se moglo danas realisti¢ki navije-
Stati Evandelje i slaviti kr3canske sakramente, osobito prvi i podetni
sakramenat: sveti krst.

Veoma je vaZno imati na pameti da vjera ima svoje promjenljive obli-
ke, nijanse svog otCitovanja, koje se u danim sredinama 1 povijesnim
razdobljima mogu znatno razlikovati. Sve one imaju svoju vrijednost,
ali neke medu njima mogu biti viSe ili manje na valu duhovnih, kulturnih
i drustvenih tokova neke sredine ili neke epohe. Ameritki teolog A. Dulles
nalazi sedam »stilova« vjerovanja u povijest judeo-kriéanstva: staro-
zavjetni stil (vjera kao izrazaj i zahtjev narodnog saveza s Bogom), novo-
zavijetni stil (vjera kao opredjeljenje za Isusa Krista), patristiéki (vjera
kao misterij), srednjovjekovno — skolasti¢ki (vjera kao vrhunsko nadna-
ravno znanje, kao »superznanje«), reformatorski (vjera kao opravdanje
¢ovjeka gresnika pred »srdZbom BoZzjom«),egzistencijalni (vjera kao odgo-
vor na ¢ovjekovu ugroZenost) i danasdnji stil, koji nije dovoljno jasan
ali koji kao da se nalazi na liniji praktiénog angeZmana, teZnji izraZenih
u ideji bratskog zajednistva, nade i transcendentalnog osmisljenja obiénog
i svakodnevnog ljudskog Zivota®. Morali bismo se vife potruditi da usta-
novimo ovaj »stil« vjerovanja danadnjeg ¢ovjeka, jer je on okvir i pola-

22 W. Kasper, ondje, str. 137-138.

23 A. Dulles, The Survival of Dogma, Garden City — New York (Image Books) 1973,
str. 15—30.
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zifte za uspjesno navije$tanje kritanske vjere i pastoralni rad opéenito.
Tako neki isticu dogadaje rodenja, vjenéanja i smrti kao veoma vaZne
kristalizacijske to¢ke pastoralnog djelovanja i njegova ugradivanja u kon-
kretni Zivot dana$njih ljudi. Uz ove naravne premise dolazi osje¢aj kriv-
nje i greSnosti, koji je takoder — naZalost — nama naravan te je uvijek
prisutan®. Sakramenat krsta naéi ¢e svoje mjesto osobito u vezi s doga-
dajem rodenja. Ako i Rahner upozorava da kri¢anstvo danas prelazi iz
stanja »nasljednog« u »izborno« kritanstvo®, ipak prono3enje vjere naéi
¢e veoma pogodan momenat kad se u obitelji radi o tako vaZnom dogadaju
kao §to je rodenje djeteta, pa ¢e i sakramenat krsta tu imati svoje vaZno
mijesto.

Druga je vaZna pojava da vjera ima danas veoma velik raspon §to se
tice Sirine i inteziteta. Jezgru vjernika ¢&ini relativno manji krug osoba
koje u cjelini prihvaéaju nauku i praksu Crkve i koje se potpuno iden-
tificiraju sa sluzbenom Crkvom. Kao suprotni pol imamo takoder manju
skupinu ljudi koji se smatraju nevjernicima, bilo da nikada nisu ni vje-
rovali te nisu ni kriteni, bilo da su krsteni ali su ostali neevangelizirani
i nekatehizirani ili su jednostavno otpali od vjere. Pojava bezvjerja zna-
¢ajna je za naSe vrijeme i ona se — kako izgleda — §iri. Svima je poznato
kako je Drugi vatikanski sabor i sluZbeno svratio paZnju na pojavu ate-
izma kao tragediju nasega vremena i pokazao neke od njegovih glavnih
uzroka?®, Suotena s ateizmom, Crkva treba preispifati i izoStriti svoju
metodu navijeStanja. No Sto se sakramenata ti¢e, oni dolaze u drugom
planu, nakon §to je prihvaéen dar vjere i nastupilo obraéenje,

Veoma je znacajno za naSe vrijeme da se vjera i nevjera viSe ne po-
dudaraju s granicom sluZbenog pripadanja Crkvi, Vjera i nevjera susre-
¢u se i krizaju i unutar Crkve, kao §to i — uostalom — u srcu svakoga
¢ovijeka. Vrlo je velika skupina formalnih pripadnika Crkve koji se u
vaZnim pitanjima vjere i morala razilaze sa sluzbenim stavom Crkve.
Doduse, uvijek je postojao veéi ili manji raskorak izmedu evandeoskih
zahtjeva i praktiénih ostvarenja, osobito ma podru¢ju meorala. Potpuno i
sveopte podudaranje nije moguée dok Crkva putuje kroz povijest. Stoga
je ona uvijek protiv raznih sekti tvrdila kako u njoj ima mjesta i za
grednike, ali je bila vrlo osjetljiva kad je bio u pitanju poklad vjere. Da-
nas, medutim, imamo vrlo veliku skupinu »nekonformista«, koji se sma-
traju kri¢anima i katolicima, ali se samo djelomiéno identificiraju u svom
vjerskom uvjerenju sa sluzbenim uéenjem Crkve. Kad bismo htjeli upo-
trijebiti tradicionalnu terminologiju, mnoge medu njima danas bi trebalo
smatrati hereticima — krivovjercima, buduéi da ne vjeruju ni u poneku
definiranu vjersku istinu, kako to proizlazi iz raznih anketa medu vjer-
nicima po svijetu. Oni se doista nalaze izmedu vjere i nevjere i polako
kli¥u prema formalnom bezvjerju, ako ne nastupi proces koji ée pojatati
njihovu vjeru i okrenuti tok razvoja.

U na$oj konkretnoj pastvi ovi su moZda najvaZniji problem, osobito za
neposrednog pastoralea koji se nerijetko nalazi u nedoumici moZe li takva

24 P. M. Zulehner, Heirat — Geburt — Tod. Eine Pastoral zu den Lebenswenden, Wien
1976. O natelnoj problematici prenoSenja vjere danas vidi vaZnu studiju J. Moingt,
Prenoinje wvjere, u Svesci 29 str. 2-13 i Svesci 30, str. 2-16.

25 K. Rahner, Sendung und Gnade, Innsbruck 1861, str. 33.

26 Pastoralna konstitucija o Crkvi u suvremeneom swvijetw, br. 18-21.
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vjernika smatrati kri¢aninom i pripadnikom Crkve ili ne, te dosljedno,
smije li takav vjernik sudjelovati u sakramentalnom Zivotu Crkve. Ako
Crkva i trpi u svom krilu grednike, ona nikada ne moZe postati Crkvom
nevjernika, jer time bi stavila u pitanje samu svoju opstojnost. Nije iz-
ravno u pitanju problem njihova vjeénog spasenja nego da li oni mogu
biti svjedoci vjere u utjelovljenog, raspetog i uskrslog Krista i pripadnici
zajednice njegovih vjernika. Ima veoma interesantnih diskusija o prav-
nom poloZaju takvih vjernika u Crkvi. Cini se da je i na pravnom po-
druéju potrebno unijeti nove nijanse i precizacije®”.

Problem je najprije iskrsnuo u medukonfesionalnim kriéanskim prili-
kama i ekumenski pokret nije mogao uhvatiti korijena dok se nije izra-
dila kategorija stupnjevite crkvenosti, prihvaéena i na Drugom vatikan-
skom saboru®®, Sli¢an postupak treba, ¢ini se, danas primijeniti i unutar
pojedinih Crkava, npr. unutar katolitke Crkve. Ni katolici nisu vige
»monolitni« u pitanjima vjere i morala. Jedno je ideal za kojim treba
da se ide, a drugo je konkretna situacija od koje valja poteti i o kojoj
valja voditi ra¢una. Za tu Siroku lepezu crkvenih polutana uvedeni su
pojmovi kao »daleki«, »rubni« ili »distancirani« kritani, ¢ak i »selek-
tivni« (»izbriljivi«, Auswahlchristen). Ovi zadnji iz 8irokog spektruma
kr8¢anske nauke i prakse »biraju« ono Sto, prema njihovu misljenju, od-
govara njihovim moguénostima, sklonostima i potrebama. Neki sociolozi
i pastoralisti uvjeravaju nas da je ovaj tip crkvenosti tipi¢an za plurali-
stitko druftvo, koje kao da ga favorizira i automatski proizvodi?®, Za
razliku od tzv. »kr&canskog drustva« koje je favoriziralo tip integralnog
kritanina, danasnje pluralisti¢ko drustvo pogoduje pluralizmu struktura,
vijerovanja i Zivotnih vrednovanja. Odatle pitanje: koji su danas kri-
teriji da se nekoga moZe barem u bitnome smatrati kri¢aninom ili kato-
likom? Poznato je na kakve je teS§ko¢e naiflo Ekumensko vijece Crkava
kad je postavilo kriterije prema kojima neke Crkve imaju pravo da budu
¢lanice tog ekumenskog tijela. Ako su teSkoée na razini sluzbenih insti-
tucija, jo§ ée biti veée kad je rijet¢ o pojedinim osobama. I drugo pitanje:
koju postoralnu metodu upotrijebiti glede ovakih »slabih« ili »poloviénih«
kritana? Da 1i zaoStravajuéi krizu u nadi da ¢e se ipak potpuno identifi-
cirati sa svojom Crkvom ili, §to danas izgleda vjerojatnije, da ¢e se i veéi
dio njih posve udaljiti od Crkve? Dakako da mora biti neka osnovna
jezgra vjerovanja i kricanske prakse ako govorimo o krifanima i pripad-
nicima Crkve, ali presudno je da li u cijelom postupku upotrebljavamo
metodu konflikta ili metodu kontakta, jer prva djeluje — danas skoro
opéenito — centrifugalno, dok samo druga moze pruZiti realnu podlogu
za uspjeSan postoralni rad.

Jo§ bismo mogli govoriti o »konvencionalnime« i »indiferentnim« krica-
nima. Pod ovim dosta opcenitim izrazima vreba opasnost neautenti¢ne
viere i skrivene egzistencijalne nevjere. Valjalo bi potanje ispitati 5to se
sve krije kod nas u ovih dosta Sirokih kategorija vjernika (tradicija, na-
rod, obidaji, naravna vjera, gradanski moral, nezrelo i neZivotno shvaca-

27 J. Neumann, Kirchenrechtliche Uberlegungen zur Kindertaufe, u W. Kasper, Christ-
sein ... str, 207-224.

28 Dekret o ekumenizmu, br. 3.

29 P. M. Zulehner, Heirat ... str. 17-27; usp. M. Valkovié, »Graniénis ili »rubni« kato-
lici, u B8 XLV (1975), br. 2-3, str. 317-319.

16



nje vjere, hladno i formalistitko navijeStanje sa strane Crkve itd.). Sa-
mo imajuéi u vidu ovu stupnjevitost i S3arenilo vjerni®kih tipova moéi ée
pastoralna praksa realno i odgovorno navijeStati Evandelje i slaviti sa-
kramente, osobito kad je rije¢ o sakramentu krsta danas.

KRST SAKRAMENAT KRSCANSKE INICIJACLJE

Sakramenti se razlikuju po znaCenju koje imaju u Zivotu &ovjeka i
Crkve kao zajednice vjernika. Tako Euharistija ima svoje sredisnje mje-
sto u nizu sakramenata, a medu ovim opet posebno mjesto zauzimaju krst
i potvrda kao sakramenti tzv. kri¢anske inicijacije. Oni uvode &ovjeka
u kricéansku zajednicu i u kr$canski Zivot. Vazno je pri tom imati na pa-
meti da su oni sakramenti inicijacije ukoliko ih prate bitni elementi
osobne vjere na temelju njezina navje$taja. Tu povezanost vjere i krsta
pruza nam Sveto pismo u tri perspektive. Prvu perspektivu ili model ima-
mo dak vjera prethodi kritenju. Usp. Dj 8, 12; 18, 8! No ovo nije opéenito
pravilo. Ima niz novozavjetnih tekstova koji govore o navije§tanju vjere
nakon veé obavljenog krStenja. Usp. vaZni tekst Rim 6,3 sl! Takoder 1
Kor 10, 1 sl; 1 Kor 6, 11; Pet 3, 21! No postoji i treéa varijanta tekstova
koji govore o tome kako se do vjere dolazi snagom samog kritenja. Cini
se da u tom smislu valja tumaciti one tekstove koji govore o kritenju kao
o »prosvjetljenju« (photismds). Usp. Heb 6, 4; 10, 32; 2 Kor 4, 6; Ef 1, 18;
3, 9; 2 Tim 1, 10. Crkveni Oci ¢esto nazivaju sakramenat krsta »prosvjet-
ljenjem«, npr. Justin i Klement Aleksandrijski. Tumadeéi vaZnost ove
treée varijante, protestantski teolog E. Schlink veli: »Buduéi da je krite-
nje jedan od nadina na koji Bog iskazuje ¢ovjeku svoje milosrde, moZe se
od kritenja ocekivati ne manje negoli od navijeftanja Evandelja. Ako
je Evandelje snaga BoZja na temelju vjere, tada moZemo i od kritenja
otekivati vjeru kao uéinak... Nije samo Zeljeti kritenje u vjeri nego
valja i po kritenju oc¢ekivati ja¢anje vjere... Po krStenju ¢ovjek postaje
vidovit, otvara mu se vid za svjetlo §to je prodrlo u Kristu«3®,

Gedajuéi kroz povijest Crkve, nalazimo da su osobito prva dva modela
bila u praksi, prvi za kritenje odraslih a drugi za kritenje djece. U li-
turgijskom pogledu opcenito je vrijedio prvi model, koji je i jedini obra-
den: najprije evangelizacija i osobna vjera, a onda dolazi sam obred kr-
Stenja. Glede kritavanja djece u starini postoje razli¢ita tumaéenja. Sto
se tite sasvim male djece — dojenéadi — neki smatraju da za njihovo
kritenje nema potvrde u Novom zavjetu, iako se govori o kritenju cijele
»kuce« ili obitelji*'. Glede krStenja cijelih obitelji (oikos) usp. 1 Kor 1, 16;
Dj 11, 14; 16, 15; 16, 31; 16, 33! Svakako od pocetka 3. stoljeéa imamo
podataka i o krstenju sasvim male djece, no sam obred Kritenja bit ¢e
prema tipu kritenja odraslih. Sto se tife inicijacije, ona izostaje, buduéi
polako kr$tenje male djece postaje opéenito pravilo. Mnogi smatraju da
je upravo uvodenje prakse krstenja male djece bilo ono $to je stvorilo

30 E. Sclink, Die Lehre von der Taufe, 1969, str. 105; usp. Kasper, Christsein ... str. 150.
31 H. Leroy, Kennt das Neue Testament die Kindertaufe? u Kasper, Christsein...
str. 55-T1. Glede protestantskih teologa, usp. M. Raske-P. Lengsfeld, Die Kinderta-

ufe ... ondje, str. 25-26. Drukéije misli W. Breuning, Die Kindertaufe im Licht der
Dogmengeschichte, ondje, str. 72, biljeika.
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osnovu za rast Crkve u »konstantinovskoj eri« i za tzv. »kri¢ansko drust-
vo¢, Tertulijan — poznat kao rigorist — bio je protiv kritenja male
djece. Poznato je njegovo misljenje: »Non nascuntur sed fiunt christi-
ani«32, No praksa kritenja male djece postat ée normalna pojava skoro
do nasih dana.

Prigovora takvoj praksi ne¢e biti do reformacije, do pojave anabaptista
{Konrad Grebel, Toma Miinzer). Krajem sijetnja 1525. imamo u Ziirichu
prvo kritenje odraslih. Baptistitke i »slobodne« protestantske Crkve us-
vojit ée tu praksu a u novije vrijeme problem poprima i ekumenske raz-
mjere. Diskusija medu katolicima ne stavlja u pitanje kritenje male
djece, nego upozorava na sve veée teskoce i sve sloZenije probleme takva
kritavanja u modernom svijetu pa traga za diferenciranijim oblikom ini-
cijacije. U duhu Koncila danas imamo liturgijsku i pastoralnu moguénost
za dva modela, prema tomu da li se radi o kritenju djece ili kritenju
odraslih. Glede prvih novi Rimski obrednik donosi propise u »Redu
kritenja« (ili tofnije, kako je u podnaslovima, u »Redu kritenja djece«),
a glede drugih imamo veliku novost u novom »Redu pristupa odraslih u
kri¢anstvo«. U jednom i u drugom dokumentu Zeli se prevladati puki
sakramentalizam. Sakramenat krsta je u uskoj vezi s vjerom koju pret-
postavlja. Kad se radi o odraslima, sakramenat krsta moZe se primiti
tek kad se dodlo do zrele osobne vjere.

Dok je danag inicijacija odraslih idejno jasna i dosljedna, dotle postoje
teSkoce glede kritenja djece. Tu je inicijacija u pravom smislu rijedi tek
nakon kritenja, ona je pocetak inicijacije umjesto da je pri kraju tog pro-
cesa pristupa u kr§canstvo. No smisao novih odredbi je jasan: i kad se
radi o djeci, kritenje mora biti povezano s evangelizacijom, katehizaci-
jom i mistagogijskim doZivljavanjem sakramenta, iako samo kao obetanje
i jamstvo da ée to uslijediti kasnije. Stoga veliko isticanje duZnosti ro-
ditelja, kumova, duhovnih pastira i, osobito, kricanske zajednice,

No u svemu tome vazno je da kritenje ne promatramo samo kao do-
gadaj odredenog momenta kricanskog Zivota. Stoga kri¢anski Zivot ima,
vet pod raznim vidovima, krsno znaéenje. Stoga i poletna evangelizacija
vet je u znaku krsta, a isto tako i nakon kritenja Zivi se snagom tog sa-
kramenta. Stoga kao §to ima krsnu dimenziju sama priprava za krtenje,
tako ée imati i Zivot nakon krstenja. Zbog toga i duboko znadenje »ob-
nove krsnih zavjeta« i drugih oblika posadainjenja sakramenta krsta. To
je neka vrsta permanentne inicijacije, jer kriéanin nije nikada gotov,
uvijek je u nastajanju, in fieri.

U ovom pogledu je shvatljivo da se kr§¢anska inicijacija ne odnosi sa-
mo na sakramenat krsta nego obuhvaéa i krizmu, potvrdu. Stovise, ona
neée biti puna ako ne prodre do sredifta srca kri¢anskog Zivota, do Eu-
haristije. To dolazi veoma zorno do izrazaja kod inicijacije odraslih kad
kritenik prima sva ta tri sakramenta. Euharistija je srce i srediSte sviju
sakramenata i cijelog Zivota Crkve. O potvrdi moZemo govoriti u uZem
smislu kao o drugom sakramentu kri¢anske inicijacije. Iako narav tog
sakramenta nije jo§ dovoljno rasvijetljena, ipak mogli bismo re¢i da
sakramenat potvrde razvija pozitivnu stranu sakramenta krsta, snagom
punine Duha Svetoga osobito na funkcionalnom i drustvenom podrucju.

32 Tertulijan, De baptismo 18.
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Dok krst ima u vidu i negativnu stranu (apdtaxis, odricanje sotone i oslo-
bodenje od grijeha) i pozitivnu (syntaxis, pristajanje uz Krista, osobito u
istofnim liturgijama), dotle potvrda ukljuéuje prvenstveno ovu pozitiv-
nu stranu, razvoj kri¢anskog Zivota snagom punine Duha Svetoga3?,

Za nas je od presudne vaZznosti da kritenje i kriéanska inicijacija budu
po pastoralnom modelu koji odgovara sada$njem trenutku Crkve. U vjer-
sko-sociolo§kom pogledu nasa situacija danas je veoma sli¢na prilikama za
vrijeme prvih stolje¢a. Stoga velika korist da se temeljito vrednuje praksa
prve Crkve, iako ne jednostavno kopirajuéi je, nego pristupajuéi u nje-
zinu svjetlu dana$njim pastoralnim problemima. Novi »Red kritenja« i
»Red pristupa odraslih u kri¢anstvo« doista idu tim putem,

SMISAO I GLAVNE ODREDNICE SAKRAMENTA KRSTA

Kad je rije¢ o smislu i glavnim odrednicama sakramenta krsta, tada
uglavnom imamo pred ofima ove elemente: oproitenje grijeha, osobno
spasenje, pripadni$tvo Crkvi, udio u otajstvu smrti i uskrsnuéa Isusova,
dar Duha Svetoga i milosti posvete. Nadovezujuéi na biblijske temelje,
danasnja teologija promatra sakramenat krsta takoder u bitnoj vezi s
¢ovjekovim obraéenjem. Krist je sakarmenat obraéenja. Svaki je od ovih
elemenata istican, i u teologiji i u prakti¢nom Zivotu Crkve. Shvatljivo je
da se odmah nameée pitanje postoji 1li tu neki redoslijed, ima 1li nekih
aspekata koji su od prvotne vaZnosti pa bi ih valjalo posebno naglasiti,
tako da se sakramenat krsta odmah vidi u odredenoj perspektivi. Cini
se da se moZe s pravom ustvrditi kako se u proflim stolje¢ima naglasak
ve¢inom stavljao na oproStenje grijeha (izvornog) i osobno spasenje na
temelju novog nadnaravnog Zivota, a slabije su razvijeni neki vani do-
gmatski vidovi, iako veoma vazni. To je bilo veéinom zbog toga 3to su
slabo bile razvijene sakramentologija, ekleziologija, kristologija i pneu-
matologija. Naglasak je bio preteZno individualno-subjektivan. Novi »Red
kritenja djece« i »Red pristupa odraslih u kr§éanstvo« spominju sve ove
elemente, ali ipak osje¢a se pomak prema dogmatsko-strukturalnom gle-
danju na krétenje. Tako redoslijed nije tako izrazito naglaSen da bi se
olito morala zastupati odredena teoloSka gledista, ipak &ini se da je po-
mak dovoljno jasan, osobito imajuéi u vidu sam obred kao cjelinu.

U gledanju na sakramenat krsta danas valja staviti na prvo mjesto
eklezijalne elemente. Prvim i neposrednim elementom kritenja valja
smatrati da kr$tenik postaje ¢lanom Crkve i ima udjela u svecenit¢kom,
prorotkom i kraljevskom poslanju Isusa Krista34. Doduse, ¢ini se da su
prve kritanske zajednice ve¢ po sluSanju rijeti Bozje zakljutivale na pri-
padnost Crkvi, o ¢emu ima tragova i u danadnjem obredniku?®, ipak krite-

33 K. Rahner Grundkurs des Glaubenes®, Freiburg 1976, str. 401-402.

34 Dogmatska konstitucije o Crkvi, br. 10, 11, 14, 31; Konstitucija o svetoj liturgiji, br.
14; Dekret o apostolatu laika, br. 3; Dekret o misijskoj djelatnosti Crkve, br. 6, 15:
Dekret o sluZbi i Zivotu prezbitera, br. 5. Sintetitki pregled dogmatskih temelja
daje T. Sagi-Bunié, Dogmatski aspekti obnove sakramenta krsta, Svjedodenje
90/1973, Ministerium — 15.

35 »Prve zajednice nisu vidjele podetak pripadniftva Crkvi u &inu kritenja nego u
slusanju rijeti« (H. Leroy, Kennt das Neue Testament die Kindertaufe? u Kasper,
Christsein . .. str. 69-70
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nje valja smatrati redovitim i normalnim naéinom uélanjenja u Crkvu,
ukljuéujuéi tu i »krst krvi« i »krst Zelje«. Eklezijalna dimenzija sakra-
menta krsta usko je vezana s pitanjem o smislu i zadaéi Crkve, Ako je
Crkva, s jedne strane, »sveopéi sakramenat spasenja«, pa bi se u tom
smislu moglo govoriti »extra Ecclesiam nulla salus«, ipak s druge strane
postoji moguénost spasenja i izvan vidljive Crkve, StoviSe, prema nauci
Drugog vatikanskog sabora i kod onih koji izri¢ito ne vjeruju, ali se
trude da iskreno Zive prema diktatu svoje savjesti®®. Mora se priznati da
su kriéani tijekom dugih stolje¢a smatrali da je spasenje doista vezano
uz pripadniitve Crkve po sakramentu krsta®’. Na$a perspektiva je danas
drukéija: »Ne krstimo djecu iz straha za njihov vjetni spas nego u pouz-
danju da éemo im pruZiti u Zivotnoj zajednici vjernika najbolju mogué-~
nost za osmisljeni Zivot«®, Danas su teolozi veéinom optimisti s obzirom
na spasenje nekritene djece. Time nije umanjena vrijednost ni krstenja
ni pripadni$tva Crkvi. Ako se i pojedineci mogu spasiti bez formalnog
pripadanja Crkvi, ipak spas svijeta nije mogu¢ bez Crkve kao vidljivog
znaka ili sakramenta tog spasenja. Spasenje svijeta zahtijeva da bude
kriéana koji ¢e po sakramentu krstu biti »nositelji rije¢i, svjedoci istine
i predstavnici Kristove milosti u svijetu«®,

Druga vaZna perspektiva kritenja je kristoloSke naravi. Prema biblijs-
kim izvjedtajima, a i prema koncilskim tekstovima, ovaj aspekt posebice
je naglagen: »Tako se 1judi krstenjem ukljuéuju u Kristovo vazmeno otaj-
stvo: s njim suumrli, supokopani i suuskrsnuli primaju duh posinjenja u
kojem videmo: Abba! Oéel«!®, Novi obrednik u «Opéim napomena« (to¢-
ka br. 1) veli: »U sakramentima kri¢anske inicijacije ljudi oslobodeni
viasti tame, s Kristom suumrli, suukopani i suuskrsli, primaju Duha posi-
njenja te sa svim BoZjim narodom slave spomen-¢in smrti i uskrsnuca

36 Dogmatske konstitucije o Crikvi, br. 16: »0Oni koji bez krivnje ne poznaju Kristovo
Evandelje i Njegovu Crkwvu, a ipak iskreno trafe Boga i pod utjecajemn milosti
nastoje djelom izvrditi njegovu volju koju su spoznali po glasu savjesti, mogu
postiéi vieéno spasenje. Bolanska Providnost ne uskraéuje pomoé potrebnu za
spasenje onima koji bez svoje krivnje nisu joi doili do jasne spoznaje Boga i
nastoje, ne bez bofanske milosti, postiéi pravi Zivot: usp. Pastoralna konstitucija
o Crkvi u suvremenom svijetu, br. 22.

37 »Mi kao kricani ovog stolje¢a Crkve ne moZemo viSe tako pesimistiéki gledati na

spasenje nekri¢ana kako je to jo¥ mogao Pavao u vijerskom duhu svog vremena, i
kako su to mogli kriéani sve tamo do 17. stolje¢a. Doduse, Pavao nije o tome posta-
vio dogme, ali to je u praksi bilo za njega po sebi razumljlvo. Polazeéi od ove
perspektive on je misionirao. Sve do kasnog srednjeg vijeka i joi kasnije kriéani
su velikim dijelom odatie crpili svo] misionarski zalet.
Kao kriéani 20. stoljefa mi ne mofemo vife nastaviti 5 ovom perspektivom i s ovom
praksom. Ni ne smijemo vife tako. Danainji misionar ne mo#e viSe vjerovati kako
je to bio slutaj kod Franje Ksaverskoga: idem 1i Japancima, pouéim i ih i pro-
povijedam li im Krista, tada su oni spaZeni za nebo. Ostanem 1li u Evropi, tada su
oni izgubljeni — kao $to su izgubljeni i njihovi preci, buduéi da nisu nikad fuli o
Kristu i da su umrli bez kritenja. Covjek proZet takvim uvjerenjem mora naravno
osjecati krajnje snaian misionarski poticaj. On ¢e pokufavatii da svim sredsitvima
rije¢i, molitve i Zrtve obrati nevjernika. Mi danasnji kri¢ani imamo druk&iji vier-
ski osjedaj. Nama je teiko pomisliti da bi zauvijek bili osudeni ljudi koji nisu ni-
kada Culi o Kristu. Danas ne moZemo vife s dogmatskog glediita dijeliti to mis-
lienje« (K. Rahner, Sendung und Gnade®, Innsbruck 1961, str. 398—399).

38 W. BREUNING, Die Bedeutung der Taufe filr die Einiibung im Christentum, u H.
Auf Der Maur — B. Kleinheyer (izd.), Zeichen des Glaubens. Studien zu Taufe
und Firmung Balthasar Fischer zum 60. Geburtstag, Eeinsiedeln 1872, str. 172,

39 K. RAHNER, Grundkurs des Glaubens®, Freiburg 1976, str. 401.
40 Konstitucijo o svetoj liturgiji, br. 6.
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Gospodinova«#, U sluzbenim dokumentima formalni vidovi se isprepli¢u,
§to je i shvatljivo, buduéi da oni, osobito kad su na koncilskoj razini,
nikako ne Zele nadomjestiti daljnja teolo$ka razglabanja i razne pokusaje
sistematizacije.

Tre¢i vazni strukturalni elemenat je pneumatoloske naravi. U krstu da-
rom Duha Svetoga postajemo novi stvor, nova creatura. Taj pocetni dar
Duha Svetoga dobit ¢ée svoju puninu u drugom sakramentu kriéanske ini-
cijacije, tj. u sakramentu potvrde. Dana3nji pentekostalni pokret i razvoj
pneumatologije sigurno ¢e pridonijeti veéem isticanju sakramenta krsta.
Za zdrav razvoj karizmatsko-pentekostalnih pokreta od goleme je vaZnosti
da svoje nove impulse ukorijene u sakramentima inicijacije: u krstu i
potvrdi®?, Taj vid je u novom obredniku dovoljno istaknut. Bio je to i pri-
ie, ali teoloska obrada i patsoralna praksa nisu davale odgovarajuéu vaz-
nost tom elementu.

POSTUPCI I TRAINOST KRSNOG PROCESA

Mi smo u praktiénom Zivotu skloni da sakramenat krsta suzimo na sam
momenat kritenja u uskom i obrednom smiglu rijeti, da ga promatramo
punktualno po uzoru na fizi¢ki kauzalitet, Ipak kritenje je proces koji
se nekako odnosi na cjelinu Zivota. Trenutak obrednog kritenja je privile-
girana etapa u tom procesu. Dijele¢i taj proces u dva dijela, prvi prije
samog sakramentalnog kritenja i drugi nakon njega, moZemo lakge istak-
nuti neke znatajne crte. Polazeti od prve i najdalje to¢ke udaljenosti, veé¢
mucenistvo i krst zelje (baptismus flaminis) nije zgodno promatrati kao
neku zamjenu za sam sakramenat krsta nego radije kao njegovu pocetnu
etapu i jo¥ nerazvijeni oblik*. Ni muéeni$tvo ni krst Zelje nisu neSto sas-
vim odvojeno od samog sakramenta krsta. Oni su »nedovrSeni, a ne neki
izvanredni put spasenja«*. No §to se vise pribliZavamo obrednom i formal-
nom kritenju, to viSe se namecu tipi¢no kritanski oblici navije$tanja i
viere, koji treba da se sve viSe razvija. Novi »Red pristupa odraslih u
krStanstvo« po uzoru na staru praksu samu inicijaciju vidi u Cetiri etape:
predkatekumenat (za koji je tipi¢na poletna vjera na temelju evangeliza-
cije), katekumenat, vrijeme Ci§¢enja i prosvjetljivanja te vrijeme mista-
gogije. Opet posebna je situacija kad se radi o odrasloj osobi koja je ne-
kritena i neevangelizirana, druga je opet situacija kad je netko krsten i
evangeliziran ali nekatehiziran, a opet je druga situacija kod djece koja
ve¢ mogu primiti elemente evangelizacije i katehizacije. Nije moguce
ulaziti u svu tu ¥iroku pastoralnu problematiku, ipak korisno je iznijeti
neke pojedinosti. Najprije pitanje evangelizacije, to doista goruce i pre-
sudno pitanje Crkve danas. Kako danadnjem svijetu prenijeti temeljnu
poruku kriéanstva? Sto udiniti da ta poruka ne bude apstraktna informa-
cija nego »Radosna vijest¢, novina i radosno iznenadenje? Kako prodr-
mati i vjerski zainteresirati ¢ovjeka danas? Kako da i taj Covjek osjeti

41 Usp. takoder Dekret o misijskej djelatnosti Crkuve, br. 14

42 Konstitucija o svetoj liturgiji, br. 14; Dogmatska Kkonstitucija o Crkvi, br. 10, 11,
33, 44; Dekret o apostolatu laika, br. 3.

43 H. E. SCHILLEBEECKX, »Begierdetaufer, u LThK? Z, 112—115.

44 W. KASPER, Glaube und Taufe, u Kasper, Christsein... str. 139.
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puninu vremena, da se i njemu pribliZilo Kraljevstvo BoZje? Nije lako na
to odgovoriti. Muéila se oko toga i Biskupska sinoda u Rimu 1974. go-
dine, a rezultat tih i drugih napora imamo u apostolskom nagovoru
Pavla VI »Evangelii nuntiandi« o evangelizaciji u suvremenom svijetu?s.
Biblitari nas uvjeravaju da je srZna kerigma Evandelja radosni nagouvije-
5taj Boga ljubavi i milosrda. To je »die Mitte des Evangeliums«: Isus
Krist kao dokaz i jamstvo da Zivot i svijet imaju smisao, da ljudska nada
nije jalova i da je na kraju krSéanski optimizam jedina zadovoljavajuéa
vizija svijeta.

To usmjerenje evangelizacije zahtijeva i stanovito pretakanje tradi-
cionalnih simbola vjere u novo ruho. Stoga se ne smijemo ¢uditi ako
neki teolozi nastoje »prere¢i« tradicionalne vjerske izri¢aje i zamijeniti
ih novima. Posljednjih godina imamo vi$e pokusaja tzv. »kratkih formula
vjere« u sklopu sa suvremenim mentalitetom?®,

Druga vaina komponenta u postupnosti kritenja je primjena katehi-
zacija. Veoma je znadajno da se posljednja Biskupska sinoda 1977. go-
dine bavila bas katehizacijom. Sto se ti¢e katehizacije u vezi s kritenjem,
ve¢ napomene novog obrednika daju vaZne smjernice, osobito u eklezi-
jalnom pogledu. Tako se kaZe: »Priprava na krst i kr§¢anska pouka u
prvom su redu duznost BoZjega naroda, to jest Crkve, koja vjeru primlje-
nu od apostola prenosi i gaji« (Opce napomene br. 7). Vezu izmedu vjere,
sakramenata i crkvene zajednice isticalo se mnogo puta na posljednjoj
Biskupskoj sinodi, a to je uostalom é&vrsto uvjerenje svih pastoralista.
Ako se radi o evangelizaciji i katehizaciji djece kr3¢anskih roditelja,
tada je obitelj prva takva katehetska zajednica. Unato¢ dubokim promje-
nama dezintegracije i dezorganizacije obitelji u modernom drugtvu, valja
i nadalje isticati primarnu zadacu obitelji u moralnom i vjerskom odgoju.
Koncil kaze o toj zada¢i: »U obitelji djeca stjetu prvo iskustvo o zdravoj
ljudskoj zajednici i o Crkvi; po njoj, napokon, postepeno ulaze u ljudsku
zajednicu i u BoZji narod«*". Roditelji su za svoju djecu »prvi navjestitelji
vjere« (»primi fidei praecones«)*®. Odmah nakon obitelji dolazi po vazno-
sti dje¢ja i omladinska grupa (peer group). Danasnja socijalna psihologija
veoma istite vaZnost tih malih neformalnih zajednica, §to uostalom ima
svoju potvrdu i u staroj mudrosti da je za djecu veéinom presudno
»dobro« ili »loSe druStvo«. Napomene govore o ulozi roditelja: »PoZeljno je
da ta djeca, koliko je to moguce, nadu podrSku i primjer kod svojih ro-
ditelja, kojih se dopustanje trazi da mogu pristupiti inicijaciji, kao i za
njihov buduéi zivot« (Inicijacija, br. 308). No iste napomene jo¥ prije toga
govore o ulozi vrinjaka kad je rije¢ o kri¢anskoj inicijaciji: »Buduéi da
djeca koja se imaju uvesti u vjeru ponajveé¢ma pripadaju drustvu vrinja-
ka kojeg su ¢lanovi ranije kriteni te se pripravljaju katehezom na pot-
vrdu i euharistiju, neka inicijacija bude postupna te se oslanja na taj
katehetski skup kao na svoj temelj« (Ondje, br. 307). Ukoliko na putu od

45 Apostolski nagovor Pavla VI »Evangelit nutigndi« o evangelizaciji u suvremenom
svijetu, Zagreb 1976 (Dokumenti 50); usp. takoder: Evangelizacija suvremenog svi-
jeta. Teolodki simpozij o dokumentu Sinode biskupa jEvangelizacija suvremenog
svijetas, odrZan 19. VI 1974, priredio A. Rebi¢, Zagreb 1974.

46 WVidi tri takve kratke formule, jteolod3kux »antropolofkux i sfuturolofku« u K.
RAHNER, Grundkurs des Glaubenst, Freiburg 1976, str. 435—439.

47 Dekleracijo o kridanskom odgoju, br. 3.

48 Dogmatska konstitucija o Crkwi, br. I1.
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»domacte Crkve« (obitelji) prema punom sudjelovanju u optoj Crkvi ne
bude tih posredni¢kih skupina vrSnjaka koji bi podrZavali rast vijere,
proces katehizacije bit ¢e oslabljen, a u mnogo sludajeva bezuspje$an. To
nije vazno samo za katehizaciju djece nego i odraslih. Danas Crkva sve
viSe naglaava potrebu malih skupina vjernika, koje bi bile Ijudski i krs-
¢anski povezane ali i apostolski otvorene, Tako na kraju problematika
katehizacije i krstenja danas se uglavnom svodi na pitanje Zive kriéanske
zajednice.

Sto se tite kri¥¢anske inicijacije odraslih, novi obred ima vaZnu novinu
u tome $to predvida katekumenat kao sluzbenu instituciju kriéanske ini-
cijacije®, U toj instituciji osobito dolazi do izrazaja drustvena i eklezijal-
na dimenzija, a postoji i mogucnost za nastajanje malih skupina vjernika.

Kad se krstenje obavlja po modelu kritavanja male djece, tada evan-
gelizacija i katehizacija moraju uslijediti nakon sakramentalnog obreda
kritenja. Brigu o tome vodi cijela kri¢anska zajednica, ali prvenstveno
oni kojima je u prvom redu povjerena briga za dijete, tj. roditelji te ku-
movi, rodbina, skrbnici itd. Oni treba da su sposobni za to, ali upravo
ta sposobnost, a i volja, veoma su esto u pitanju. Stoga su svecenici ve-
oma ¢esto u nedoumici da 1i krstiti ili ne, buduéi da nema moralne si-
gurnosti da ¢e tako krstena djeca primiti cijelu kr$éansku inicijaciju.
Ima svetenika koji su za stroZu liniju te odgadaju (jednostavno »uskra-
titi« nije pastoralno uputno) kritenje ako roditelji i drugi kojima je
povjerena briga za dijete ne pruZe moralnu sigurnost da ¢ée kasnije
uslijediti evangelizacija i katehizacija. Drugi su opet popustljiviji pa
krste bez vete brige o tome $to ¢e biti kasnije s kri¢anskom inicijacijom.
Ako prvi postupaju — ¢ini se — vodeni idejom da je Crkva zajednica
integralnih kricana, ipak njihov postupak u dana3njim drudtvenim i
kulturnim prilikama vodi osipanju vjernika, konaéno Crkvi kao sma-
lom stadu«. No nije manje Stetan ni drugi stav koji leZerno postupa
sa sakramentom krsta. Ima pastoralista koji upozoravaju da ovakav pos-
tupak zapravo stvara masovnu pojavu dekristijanizacije. Izmedu ovih
dviju krajnosti treba nac¢i srednji put koji ¢e biti u danasnjem prilikama
doista postoralan. Ako ima neke nade da bi dijete moglo primiti kr§¢anski
odgoj i uvodenje u vjeru, tada se ¢ni da ne bi bilo uputno odgadati
kritenje. Roditelji to mogu bolno osjetiti, a mogu se i posve otuditi od
Crkve. U tom slutaju rjeSenje nije u odbijanju nego u dodatnoj brizi i
pastira i crkvene zajednice za djetetove roditelje i skrbnike (posjeti, pisma,
raznovrsni susreti i oblici pomoéi). Nedostatak volje i sposobnosti kod
roditelja treba da nadoknadi kri¢anska zajednica posebnom brigom pre-
ma njima. Dakako da moZe biti slu¢ajeva kad je potrebno odgoditi krs-
tenje. Mogu biti korisne smjernice koje je u tom pogledu izdala Zajedni-
&ka sinoda njemadkih biskupija. Te smjernice predvidaju odgadanje krs-
tenja u ovim slutajevima: a) kad se iz razgovora razabire da roditelji ne
7ele kritenje iz vjerskih motiva, b) kad roditelji ne drze do krtanske
vjere, ¢) kad roditelji nisu spremni da preuzmu brigu za vjerski odgoj
svoje djece, d)kad roditelji ne Zele do¢i na razgovor (pouku) i time jasno
pokazuju da nisu spremni izvrSavati svoje zadace.

49 A. SMERKOLJ, Katekumenat, u OZ 1975, br. 5, str. 454—460; usp. takoder Z.
BEZIC, Sakramenti kriéanske inicijacije, u BS XLIIT (1973), br. 2—3, str 260—268.
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Smjernice zakljutuju: »Ovdje nije moguée postiéi zadnju sigurnost. U
svakom slu¢aju treba da se izbjegavaju krajnosti: neprimjerena tvrdoéa
kao i komotna spremnost na kompromise. U konflikinom sluéaju moze
se duSobriZnik savjetovati s osobama dostojnim povjerenja. Roditeljima
ostaje moguénost da se osobno obrate biskupu«?®.

Dakako da bi bilo jos raznih pitanja s obzirom na navijeStanje, vjeru
i kritenje. Posebno bi bilo korisno opisati metodu navije§tanja na raznim
stupnjevima, barem u bitnom, i iznijeti pregled glavnih istina koje bi
netko morao znati i vjerovati da bi mogao biti valjano ili dopustivo (licite)
kriten. Ma koliko to bilo i potrebno i interesantno, ono zahvaéa u §iru
problematiku te prelazi okvir ovog ¢lanka.

ZUSAMMENFASSUNG

Der Verfasser diskutiert iiber die Taufe im Rahmen der Evangeliumsver-
kiindigung und des personnlichen Glaubens des THuflings. Im Bezug auf die
Evangeliumsverkiindigung hat er auf die Schwierigkeiten, auf die sie heute
aufstossen mag, hingewisen. Besonders betonnt er das Problem der Beziehung
zwischen des Verkiindigungsinhalts und der Verkiindigungsweise. Die Verkiin-
digung muss heute so geschehen, damit sie den heutigen Menschen in allen
seinem Strebungen trifft.

Der Glaube muss auch heute vollstindig und radikal tradiert werden.
Der Verfasser weisst aber auch auf einige sich durch die Geschichte verandern-
de Formen des Glaubens (cbwohl der Glaube im Kern immer derselbe ist und
bliebt!). Im Pastoral wire es sehr wichtig, die Form des Glaubens zu finden
die gerade dem heutigem Menchen entspricht. Dabei sollte man die Offen-
barung, aber auch die Menschenwerte heutiger Welt, ernstnehmen. Solche
Menschenwerte sind heute die Bruderschaft, dei Gemeinschaft, die Hof-
fnung usw. Der Verfasser weist auf die immer griéssere Zahl der »Rand-
christen« und auf die immer kleinere Zahl der »integralen« Christen. Es gibt
heute immer mehr Menschen, die die Kirchenlehre nur teilweise annehmen.
Man muss auch mit solchen Menschen Kontakt aufnehmen, und nicht in den
Konflikt mit denen eingehen.

Danach spricht der Verfasser von der Taufe als dem Initiationssakraments
des Christentums. Er betonnt die Notwendigkeit der Ganzheit der Initiation,
in der wie der personnlicher Glaube so auch die Evangeliumsverkiindigung
anwesend sein miissen. Die Eltern, die Patten, die Verwandten und die ganze
Pfarrgemeinde soll die Verantwortung fiir die religiose Erziehung des geta-
uften Kindes iibernehmen. Es ist Pflicht der ganzen Kirche, im Glaubens —
Wachsen des Kindes zu helfen. Der Getaufte muss im Glauben immer mehr
wachsen. Dieses Wachsen ist aber nur in der Gemeinschaft von der Familie
anfangend bis zur Pfarrei moglich.

50 Schwerpunkte heutiger Sakramentenpastoral. Ein Beschluss der Gemenisamen Syno-

de der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland. Heftrihe Synodenbeschliisse
Nr. 7. Bonn 1975, str. 16.
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