NIKOLAJ BERDJAJEV I NJEGOV DUHOVNI UTJECAJ KOD NAS
Josip KRIBL |

Mozda Ge osnovna misao Nikolaja Berdjajeva lijepo okarakterizirati njegov
utjecaj na nasu sredinu. Zabiljezio je: ,.Ja ispovijedam slobodnu religiju, ja sam slo-
bodni kri¢anin, tj. ja necu biti sektafem.”’ On je doista slobodni kri¢anin koji je
izrekao prekrasne misli o Kristu i kr¥¢anstvu, ali koji se nije ustru¢avao napadati
sve §to je u kri¢anstvu drzao negativnim.

Berdjajev je doista nastojao reéi ne§to vrijedno, zasluzno i lijepo u okviru svog
religiozno-filozofskog nazora, bez obzira na to §to ¢e i kako ée o tome drugi
suditi. Kao protjerani emigrant iz Rusije osnovao je 1922. u Berlinu ,,Akademiju
za religioznu filozofiju™”, a 1924. prenio je u Pariz i u njoj okupio inteligenciju
religiozno-kr§¢anskoga duha. Sama Akademija imala je svoj zadatak: izdiéi se
iznad ,,stereotipnih” shva¢anja duhovnih i religioznih nazora.

Naglasimo da je njegova religiozna filozofija o ¢ovjeku ili njegova antropologija
nemoguéa bez kri¢anske religiozne misli.?

Drugi su (a i on sam) primjecivali njegovu posebnost, koju bismo mogli okarak-
terizirati slijede¢im mislima: ,,Njegovo poimanje slobode u krS¢ansko-religioznim
pitanjima nije bilo u skladu s pravoslavnim crkvenim shva¢anjem. Kolege su ga
promatrali skepticki... Govorili su: veliki um koji je siSao s tra¢nica, antiklerikalac
koji ljubi kaludere, ali ne njihov apsolutni auktoritet; sektad kojemu sektastvo
nije drago; religiozni mislilac koji ne voli nasilja, ali ostaje autokrat u svom mislje-
nju; religiozni misti¢ki anarhist, kri¢anski filozof, ¢ija filozofija nije u skladu sa
sluzbenim stavom bilo koje Crkve. Zato se morao rastati od kolega 'Ruskog pra-
voslavnog instituta’ u Parizu. Kao ’individualni kri¢anski filozof’ — tako su ga
zvali kolege katolici, ¢iju ortodokriju nije mogao razumjeti upravo zato ito je
*ostao u individualnoj filozofiji’ — nije bio jako povezan s drugima.

Nastupao je i predavao svoje religiozne misli na mnogim kongresima u Parizu
i drugdje. Cesto se susretao s Maritainom, a nazivao ga je velikim mistikom. Imao

1 Nikobki Berdjajev, Samopoznanie, Pariz, 1949, str. 182.

2 Bernard Schultze , SI, Die Schau der Kirche bei Nikolai Berdigev, Orientalia christiana, A,
116, Roma, 1938,
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je veliko postovanje prema njemu, no Maritain je klimao glavom na nekom reli-
giozno-filozofskom kongresu u Parizu, kad je Berdjajev ustvrdio da njegov misticki
stav vuce lozu od Jakova Bohmea. Bio je tud katolicima, a za kolege pravoslavce
je ustvrdio: 'Toutes les orthodoxies sont contre moi.”

Mozemo li takvog Berdjajeva uzeti kao pozitivnog filozofa i pisca, koji je u na-
§im krajevima, u na$im uvjetima kod nas djelovao pozitivno, a posebno naglasimo:
ekumenski pozitivno?! Mozemo, ali s jednim posebnim naglaskom: nai su prevo-
dioci Berdjajevljevih djela za nase prilike bili puno pozitivniji od , samog Berdjaje-
va”. §to hoéemo time reéi? Nasi su prevodioci Berdjajevljevih djela znali izabrati
religiozno-filozofske (kako bi to sam Berdjajev rekao) tekstove koji su djelovali
Cisto kr¥éanski — ekumenski pozitivno. To su misli koje su ostavljale sasvim po-
zitivan i dubok utisak na kri¢anskog citatelja.

Bilo bi sasvim nezgodno govoriti openito o tim mislima, a ne navesti preve-
dena djela Nikolaja Berdjajeva na hrvatski odnosno na srpski jezik.

Sasvim sigurno da je u Hrvatskoj za prijevode Berdjajevljevih djela bio najza-
sluzniji dr. Nikola Thaller, zaljubljenik u Berdjajevljeve misli. On je preveo na
hrvatski:

1. Novo srednjoviekovlje, Varazdin, 1932,

. Istina i laz komunizma, Zagreb, 1934,

. Sudbina ¢ovjeka u suvremenom svijetu, Zagreb, 1935;

. Naziranje Dostojevskog na svijet, Zagreb, 1936;

. Sudbina kulture, Zagreb, 1936 (Bogosiovska smotra, 2—3, str. 26—-29;79—-82);

. O duhovnom malogradanstvu, Zagreb, 1937 (Bogoslovska smotra, br. 2, str.
96—101);

7. Ljudska li¢nost i marksizam, Zagreb, 1937 (Komunizam i kr§¢ani, str. 164—187).

Osim toga u rukopisima dr. Thallera ostala su netiskana djela: ,Ja i svijet
objekta”, a to je pokusaj stvaranja jedinstva, zajednice kroz filozofsko promatra-
nje i zauzimanije subjekta ili rekli bismo: ,,Berdjajevijeva Covjeka™.

Oy b B b

Nadalje ,,Duh i realnost”, djelo kojim Berdjajev Zeli pokazati svim svojim
misaonim zalaganjem da je prava realnost, prava zbilja Covjek koji zna vladati
materijom, a ne da materija zarobljuje Govjeka u bilo kojem smislu. To je —
jednostavno re¢eno — Berdjajevljev pokusaj filozofije bogo¢ovjedne duhovnosti.

Spomenimo jo§ , Etiku™ ili djelo o pozivu ovjeka, koju bismo mogli nazvati —
moral Berdjajevljeva teologiziranja.*

Djelo o ,,Dostojanstvu kr§éanstva i nedostojnosti kr§¢ana™ prava je apologija
kri¢anstva i otkrivanje svega jada onih koji se nazivaju kr§¢anima, a ne Zive po

~ kr§¢éanskom nauku, po Evandelju.®

3 Josip Kribl Zivor i Zivotni nazor N. Berdjajeva Objavlieni izvadak iz doktorske teze,
str. 15, Zagreb, 1958.

4 Nikolai Berdjajev, O naznacenii deloveka Opit paradoksalnoi etiki, Pariz, 1931. To je
zapravo moral Berdjajevijeva teologiziranja.,

5 To sam obradio prema naslovu: Misli uz Berdjajevlievu ,, Vrijednost kricanstva i nevrijed-
nost kricana”, Zagreb, 1981.
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Moram naglasiti da su ta netiskana djela duboko utjecala na kricanski Zivot
mlade inteligencije ratnog i poratnog razdoblja. Ti su se mladi ljudi okupljali oko
prevodioca dr. Nikole Thallera i na izvorima prosirivali i produbljivali svoje du-
hovne poglede i zivotne sadrzaje. Sami su mu pomagali prepisivati njegove prijevo-
de.®

Vidio sam kasnije kod dr. Thallera i druge vise-manje dovriene prijevode
Berdjajevljevih djela, kao $to je . Filozofija slobodnoga duha’ u dva dijela. koja je
zapravo apologija, obrana kr§¢anstva.

Na srpskom jeziku imamo takoder prijevode Berdjajevljevih djela:

1. Savremena kriza kulture — Kraj renesanse, Beograd, 1932;
2. Smisao istorije — gled filozofije ¢ovjecje sudbine, Beograd, 1934,

3. Hri3c¢anstvo i klasna borba, Beograd, 1936;

4. O prirodi vere, Svetosavlje, 1933, str. 171—-176;

5. Duhovni lik Dostojevskog, Beograd, 1940. u: Ucitelj, 1940, str. 393—407;

6. O personalistickoj i univerzalistickoj ulozi Rusije — Bogdan Radica: Agonija

Evrope, Beograd, 1940, str. 181-200.

Na slovenskom je jeziku dr. Janez Vodopivec izdao svoju dizertaciju pod nas-
lovom ..Kri¢anstvo in cerkev pri Nikolaju Berdjajevem.” No u njoj nisam nasao
nikakvih prijevoda na slovenskom jeziku, jer bi to u popisu literature trebalo biti.
Iz toga je lako zakljuiti da do tog vremena Slovenci jo§ nisu imali prijevode
Berdjajevljevih djela.

Podrucje antropologije

Svi navedeni prijevodi bilo na hrvatskom ili srpskom jeziku imali su jedan cilj:
izgradivati dovjeka. To je bila misao samog autora, ali i njegovih prevodilaca. Sam
autor ne moZe zamisliti Covjeka bez Bogocovjeka, i zbog toga svi njegovi spisi, sva
njegova djela — makar na sva ne moZemo reé¢i: amen — promatraju izgradnju
¢ovjeka kroz Bogocovjeka — Krista. To je temelj njegove antropologije.

Razli¢ito gledanje na Covjeka moze imati svoju vrijednost (homo faber), ali
je najosnovnije, gledanje na cCovjeka hebrejsko-kricansko. No i na tu vlastitu
ocjenu nauke o ¢ovjeku, antropologije, Berdjajev ¢e primijetiti: Kri¢ansko gleda-
nje na Covjeka prevife je starozavjetno, a malo kristologijsko ili kristovsko. I
potrebno je boriti se za pravo kr§¢éansko naucavanje o ¢ovjeku, potrebno je boriti
se za antropologiju koja naglagava da je covjek biée stvoreno od Boga, da je Covjek
dijete BozZje, i da je slika i prilika Stvoritelja.

No recimo da se u takvom shvaéanju ¢ovjeka upliée po Berdjajevijevim mislima
i element slobode koja proizlazi iz ,,Ni§ta” i to zbog toga jer u svojoj egzistencijal-

6 To su osobito ¢inili kao miadi, studenti i kasnile moji prijatelji: Ivo Peraica, Ita Poduje,
Juraj Juras i jo§ neki drugi. Nasmijao se prijatelj Peraica kad mi je pokazao rukopisom pre-
pisan prijevod: ,Ja i svijet objekata’’, dodavdi: Danas bi me zbog toga nazvali pogrdnim
imenom, a ja sam to toliko volio.” No ,,Kri¢anska sadasnjost” namjerava ove godine sve
saGuvane prijevode od dr. Thallera tiskati na hrvatskom, pa se usput moZemo zahvaliti
nekad marljivim studentima a sada ozbiljnim ,,doktorima’’ razlicitih znanstvenih disci
plina.

101



noj filozofiji — a ta je temeljena na slobodi — Berdjajev ne bi htio okriviti posvema
ni Boga ni ¢ovjeka s obzirom na prvotni, isto¢ni grijeh a iza toga i sve osobne
grijehe.

U naSem ateiziranom svijetu Berdjajevljeva misao prekrasno osvjetljava ,slo-
bodnog ¢ovjeka prema Bogu i ¢ovjeku”. No ¢ovjekova se sloboda mora odnositi
ne samo prema covjeku ve¢ i prema materijalnom dobru. U slobodnom odnosu
prema Bogu, ¢ovjeku i materiji dobivamo u antropologiji kr§¢anski lik stvaraoca.
koji ¢e slobodno pokretati sebe i sve oko sebe u slobodne ljude, koji su nesto
sasvim drugo od onoga §to zeli Veliki Inkvizitor, ¢iji mentalitet u svom filozo-
firanju Berdjajev preuzima od Dostojevskog.’

On bi prema Berdjajevljevom kopiranju ljude Zelio usreéiti, ali bez slobode. U
tom je sva tragika modemog ovjeka. Covjek je bogoCovieéan, ali snagom svoga
duha. U tom je ¢ovjek slika i prilika Bozja. Pa zato je Bog i postao Covjekom. |
kad covjek bude djelovao svojim duhom slicno Bogu, ostvarivat ¢e pravu antropo-
logiju. Berdjajev snazno naglaava da nova povijest nije pronasla svoj ideal Covjeka,
kao $to je, recimo za srednji vijek bio ideal sveca. No nase vrijeme nuZno trazi
ideal stvaraoca, koji ¢e Bogu pomo¢i preokrenuti i proZeti ¢ovjeka svojim bozan-
skim duhom.

Tim svojim idealnim mislima Berdjajev dodaje i drugu stranu bozanskog lika.
Covjekov zivot i njegov smisao utemeljeni su na bozansk oj zbilji. Odijeliti ¢ovjeka
od te istine ili joj bezvjerjem sprijeciti pristup, samo ¢e oznacavati i stvarati
rujenje i potkopavanje ljudskog lika. A to ¢e Covjeka uciniti besadrzajnim, a
njegova volja nece imati svog cilja. Ne pokazuje li se ta istina kod Marxa i Nie-
tzschea, koji su suprotni ideolozi, ali u jednom se slazu: u odbacivanju Boga, a
drugo logi¢no slijedi: odbacivanje i nepostivanje (‘io\fje'l<aAs

Zanimljiva je Berdjajevijeva misao da je ¢ovjek u vrijeme renesanse ulazio u
zivot pun stvaralacke snage, a napunio se kri¢anskom, katolickom kulturom, koja
je covjeka vezala s Bogom. Danas ¢oviek bere plodove te iste kulture, ali istroien,
iznemogao i upropaten zbog izgubljene vjere. To je stanje nastalo jer se Eovjek
udaljavao malo-pomalo od svoga izvora, Boga. No kada je razvoj humanizma
uspio odijeliti ¢ovjeka od Boga, ¢ovjek je osiromadio. Udaljivao se i udaljio od
duhovnog centra snage — Boga i, dakako, sam je postao slab i nemocan s abzirom
na vlastitu profinjenost i s obzirom na djelovanje koje ée druge u¢initi duhovno
snaznim.’

Covjek koji nije u Zivotu zagrijan vjerom i, dosljedno, koji nije s Bogom,
osjeca nepremostive te§koée, postaje sklon nepravednom oduzimanju vlastitog
zivota, §to psiholoski ne znaci preziranje svijeta, ve¢ ropstvo svijetu. Takav cov-
jek nema snage nadvisiti svoj zatvoreni ,ja’’, jer se udaljio od bozanske zbilje.
Upravo zato modemi Evropljanin nosi v dusi puninu tjeskobe. On sve vide uvida

7 Nikoluj Berdjajev, Naziranje Dostojevskog na svijet, Zagreb, 1936, str. 152173,
8 Nikolaj Berdjajev, Smisao istorjje, Beograd, 1934, str, 166~172.
9 Isti, Savremena kriza kulture — Kraj renesanse, Beograd, 1934, str. 8, 22, 33, 35, 68.
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da mu neovisnost o Bogu donosi samo porazne teskoce. A takav ne vjeruje ni u
uspjehe kapitalistickog uredenja, ni u utopiju savisenog duitvenog poretka.
Napredak mu izgleda prazan spas po demokraciji i znanosti — zgrada bez temelja.'°

.Ja cesto govorim o novom srednjovjekovlju i, zacudo, povrino me shvacaju.
A ja pod tim shvaéam novu epohu i to kao konac nove povijesti i pocetak novo-
srednjovjekovlja, a time hocu rijesiti probleme koji stoje u razvitku povijesti po-
vezane s krSc¢anstvom i nastojim pokazati da covijek u novom tipu i razvitku
kulture mora biti povezan s Bogom.””!"" A to drugim rije¢ima znaci da ée novo
srednjovjekovlje nadomijestiti racionalizam nove povijesti i poéi u pravcu dubljeg
ontolodkog smisla, a to znaci k nadracionalizmu srednjovijekovnog tipa s dubljom
povezanosti s Bogom.'? Berdjajev doslovno citira: ,,U novo srednjovjekovlje uéi
¢e iskustvo slobode prozivljeno u novoj historiji i sve pozitivne tekovine savjesti i
sva istan¢anost duge. Poslije iskustva nove historije nemoguce je vratiti se starom
srednjovjekovlju. Moguce je tek novosrednjovjekovlje kao Sto je iskustvom sred-
njeg vijeka bio nemogué povratak starom antickom svijetu, a mogu¢ je bio samo
preporgd‘ koji je predstavljao vrlo sloZzeno djelovanje kri¢anskih i poganskih na-
gela.”

Humanisticka ideologija nafeg vremena ,,zaostala” je i reakcionama. Jedino
oni antihumanisticki izvodi koje je ué€inio iz humanizma komunizam, stoje na
razini nade epohe i svezani su s njezinim pokretom. Mi Zivimo u epohi razgoli-
¢enja i raskrivanja. Razgoli¢ava se i razotkriva i priroda humanizma, koji se u dru-
gim vremenima predstavija toliko nevin i uzviSen. Ako nema Boga — nema ni
covieka — eto §to empiricki objelodanjuje nase vrijeme.

Razgoli¢ava se i razotkriva priroda socijalizma, pojavljuju se njegove posljednje
granice, razgoliéava se i razotkriva da nereligioznost, religiozna neutralnost ne pos-
toji, da je religiji zivoga Boga suprotstavljena samo religija davla; da je religiji
Krista suprotstavljena samo religija Antikrista. Neutralno humanisticki carstvo
koje se htjelo urediti u osrednjoj sferi medu nebom i paklom, rastvara se i objelo-
danjuje vi§i i nizi bezdan. Nasuprot BogoCovjeku ne stoji ¢ovjek neutralnog i
osrednjeg carstva, ve¢ covjekobog — Govjek koji je sebe postavio na mjesto Boga.
Objelodanjuju se suprotni polovi bivstva i nebivstva."*

,.Religija ne moze biti privatna stvar, kako je to htjela nova historija, ona ne
moze biti ni autonomna.... Religija opet postaje sveopée, sveodredujuce pitanje.”'s
To indirektno potvrduje komunizam koji stvara svoje svetinje, svoju religiju.
Naglasimo da u novom srednjovjekovlju nece pobijediti kvantitativno religija
istinitog Boga. religija Krista, ve¢ to znaci da ¢e u toj epohi sav Zivot sa svim svo-

10 Jusip Kribl, Zivor i Zivotni nazor N. Berdjajeva, str. 16,

11 Nikolaj Berdjajev, Novosrednjovjekov fe, Varaidin, 1932, str. 5.
12 Isto, str. 9.

13 Isto, str. 12.

14 Isto, str, 13,

15 Isto.
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jim stranama biti pod znakom religiozne borbe, religiozne polarizacije, objavlje-
nja konaénih religioznih nacela.'®

Ako imamo pred sobom komunizam, onda znamo da u komunizmu ima mnogo
istina koje su skrivili kr§¢ani. no postoji i jedna jedina, velika protukri¢anska laz:
negacija Boga.'’

U duhovnom i idejnom Zzivotu naSeg vremena pojavljivala se sa svih strana
sekularizacija, i to i u novim dru§tvima i u novim pokretima.'®

Da bismo shvatili te Berdjajevljeve misli, nuzno nam je naglasiti sam osnovni
temelj njegova filozofiranja u okviru njegove egzistencijalne filozofije: Covjek se
ne moze preokrenuti, ne moZe postati drukéiji, ne moze svoje zivotne poglede
ispravljati ako to ne pihvaéa potpunom slobodom. U tom smislu sva navedena
polarizacija Covjeka i promjena njegova mentaliteta vezana je preko Zivotne
prakse na odluku promijeniti zivot bez Bogaili prihvatiti zivot s Bogom. To je Berd-
jajevljeva filozofska misao koju nikako ne smijemo mjeriti danima, mjesecima, godi-
nama, ve¢ prihvatiti kao duboki rezultat njegova razmisljanja, njegova filozofskog
gledanja na svijet. Dani i vrijeme koje proZivljavamo u nasem vise ili manje ateizira-
nom svijetu samo su pokazateljski procesi prema novom srednjovjekovlju. Naglasimo
Berdjajevljevu misao: u raslojavanju ljudske zbilje .,s kr§éanskog stanovi§ta nema
apsolutnog prava gradanin, ve¢ covjek kao duhovno stvorenje, tj. kao slobodan
duh, koji ne smije biti preobraéen u sredstvo. Njegova su prava nerazdruzivo ve-
zana s duznostima. Sloboda mu nije zahtjev ve¢ duznost, i to ne utoliko ukoliko
je on zahtijeva, ve¢ utoliko ukoliko se od njega zahtijeva. Ispravan pojam slobode
je za Covjeka vaZan kao temelj u njegovom odnosu prema sebi i ljudima. Ta je slo-
boda duhovne naravi i dokazuje da ¢ovjek opstoji u prirodi, ali ne kao njezin
proizvod... u njemu se nalazi duhovno nacelo, koje ga izdiZe iznad prirode i drus-
tva i omoguéava mu upravljati silama prirode i drustva. Covjek s takvom potpu-
nom slobodom je idealan i cjelovit lik ¢ovjeka.™"®

To pitanje o potpunoj slobodi Covjekovoj najprije je postavilo kr§¢anstvo. Ono
je nastojalo dati pravi lik Covjekove osobe, Covjeka koji je svojom slobodom pot-
puno svoj. MoZzemo reéi da je to nastojala uciniti i epoha renesanse, ali to nasto-
janje nije pokazivalo nikakvu teZnju za ¢ovjekom, bogocovjekom — bilo u smislu
Nietzscheova individualizma, bilo u smislu Marxova kolektivizma prema religiji
socijalizma. Zasto? Zato jer jedan i drugi rudi dostojanstvo Govjeka, jer se sluzi
anarhijom slobode, a ne slobodom koja ¢e biti temelj u bogoc¢ ovje€anskoj snazi.
Promatranje Covijeka mora biti antropocentri¢no, a ne u okviru onih moguénosti
koje pokazuje BogoCovjek — Isus Krist. To je osnovna misao Berdjajevljeve
egzistencijalne filozofije koja promatra Eovjeka antropocentriéno, ali tako da se

16 Isto, str, 14,

1 7 Nikolaj Berdjajev, /stina i laZ komunizma, Zagreb, 1934, str. 33,
18 Isti, Novosrednjoviekov e, str. 15.

19 Isti, Hri§canstvo i klasna borba, Beograd, 1936, str., 41.
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taj antropocentrizam ukljucuje u teocentrizam, a to je pojam ili stanje u kojem je
Bog srediste zbivanja ¢ovjekove slobode.?®

Citav proces mogli bismo ozna&iti ovim rijec¢ima: Covjek je prvim grijehom
spoznao dobro i zlo. Tako je poceo razlikovati. Covjek je pri tom sagrijesio, §to
nije dobro, no dobro je to §to sada covjek zna razlikovati izmedu dobra izla, pa
se sada moze slobodno odlué¢ivati za dobro a protiv zla. To ée ostvariti zahvatom
svoje pozitivne slobode. To je stvaralaitvo slobode u dobru. To je intuitivno
shvacanje slobode koje na taj nacCin stvara, rada sve ono pozitivno. U tom se po-
zitivnom osobito pronalazi ljubav koja je sredifte zbivanja i koja jedino moze biti
proizvod slobode u kristovskom smislu. Nekako nam se nameée pitanje: A §to
oznacuje sloboda u kristovskom smislu? Sasvim sigurno to sto je Krist zahtijevao
da se slobodno odlucuju za njega, za Oca nebeskoga i za Duha Bozjega.

No na vi§e mjesta Bardjajev naglasava da on jako cijeni i jedino cijeni slobodu,
kako ju je zamislio i opisao Dostojevski u romanu ,,Bra¢a Karamazovi’.

Veliki Inkvizitor

To poglavlje — veli Berdjajev — vrhunac je stvaranja Dostojevskog, to je krunje-
nje njegove idejne dijalektike.”’ U njoj treba traZiti potvrdan religiozni nazor
Dostojevskog na svijet. U njoj se sastaju sve niti, rje§ava osnovna tema, tema o
slobodi ljudskog duha. Legendu o Velikom Inkvizitoru valja dobro procitati da se
otkrije njezin prikriven govor. Glavnu rijec¢ u legendi ima ateist Ivan Karamazov.
1 za¢udo on najvide hvali Krista. Istina na svoj nacin, ali je sasvim otvoreno i nepri-
kriveno to da je sloboda najosnovnija stvar u ¢ovjekovom duhovnom Zivotu. Ivan
Karamazov u ulozi Velikog Inkvizitora imao je u sebi — mogli bismo re¢i — po-
zitivnu ideju: Covjeka uciniti sretnim. U devedeset i drugoj godini on kaznama
lomaca nije uspio da se covjek slobodno priklju¢i onima koje je podrzavala Citava
atmosfera, a to je tadaSnji katolicki Zivot. Ivan Karamazov ili Veliki Inkvizitor
odluéuje se uciniti Eovjeka sretnim bez njegove slobode — prisilno. Dostojevski je
od katoli¢kog inkvizitora stvorio svog malog socijalista, a time je htio re¢i da se
inkvizitorstvo moze odigravati i na tom podruéju.??

Ono §to je osobito zanimljivo kod Dostojevskog, a i kod njegova tumaca Ber-
djajeva, jest to da Krist stoji dostojanstveno i velicanstveno pred svojim tuZiteljem
ili malim ,,Socijalistom™, kako re¢e Dostojevski. Taj se sav razbjesnio §to Krist na
sve prigovore mirno $uti. Htio mu je dobaciti, a to je i ¢inio, da se mijeSa sadau
njegov posao, kojim hoée usreéitiljude, a to je snaga prisile, trazi da se gubi ispred
njegovih oCiju jer ¢e ga svezati i zatvoriti. Na sve to Krist ostaje miran znajuci da
se sre¢a moZe steéi samo sretnom slobodom. No ta sretna sloboda i nije u raspuste-

20 Isti, Smisao istorije, str. 135; Naziranje Dostojevskog na svijet, str. 27— 34 74— 80.

21 Bei:ldjagzv to govon‘éu smislu pohvale shvacanja slobode. Ona je najuzvisenija kad je & ovjek
prihvaéa i uz najvece teskoce Zivota. Takvu slobodu prikazuje Dostojevski j -
liki Inkvizitor" u romanu ,,Bra¢a Karamazovi”, = g RS R
Valja pogledati: Naziranje Dostojevskog na svijet, str. 152.

22 Isti, Naziranje Dostojevsikog na svijet, str. 152—173.
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nosti nije u mekoputnosti, nije u razularenosti, nije u podmetanju stvari, veé u
izabiranju istine, pa makar s njom bile skopcane i teskoce.

Krist je upravo prekrasno prikazan u svojoj slobodi, dobroti, istini i trpljenju
— kojima hoée ljude privuéi sebi.

Zakljuéak

Iza svega moramo redi jedno: ako ponesto poznajemo prijevode Berdjajevijevih
djela na hrvatski ili srpski jezik, koje smo na pocetku teksta naveli, onda nam
jedino ostaje puka istina: svojim mislima Berdjajev je u nasim okolnostima i nadim
moguénostima djelovao vilo pozitivno.

Njegovo tumacenje slobode — koje ne dolazi toliko do izraZaja u hrvatskim i
srpskim prijevodima — ostaje kristalno jasno: to je sloboda dobra. To se najvise
kristalizira u primjerima samog Krista. Samo je s takvom slobodom ¢ovjek spo-
soban kristovski djelovati.

Bogocovjeku moramo teziti slobodom svoga djelovanja i ostvarivati ono §to
od nas ocekuje Krist.

Neobi¢na pravda koju zastupa Nikolaj Berdjajev nenasilno je rjesavanje socijal-
nih pitanja, ali svakako rje§avanje pravde koja je osvijetljena ljubavlju BogoZovjeka
Krista.

Tim Berdjajevljevim mislima mogla su se hraniti predratna, ratna i poratna
. pokoljenja hrvatske i srpske inteligencije.

U tim je okvirima Nikolaj Berdjajev mislilac i pisac pozitivne kr¥é¢anske antro-
pologije.
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