BORBA JAKOVLJEVA S BOGOM

(Post 32, 23—33)°

Dr. ADALBERT REBIC

Tko god paZljivo ¢€ita biblijski izvjeStaj o Jakovljevoj borbi s Bogom
(Post 32,23—33) nailazi na poteSkoée koje ne moZe sam bez ozbiljnijeg
studija rijediti. Spontano se naime odmah nameéu pitanja: kako se Bog
moZe boriti s éovjekom, ili obratno? Kako uopte Bog u nekom ljudskom
liku moZe uéi u povijest jednog obi¢nog &ovjeka? Jo§ gore: kako moze
¢ovjek Boga svladati i nadvladati? I zaSto se taj Bog boji jutarnje zore i
sunteva sjaja? I ne samo ova nego jo§ i mnoga druga pitanja nastaju u
onome tko paZljivo &ita ovaj teSki tekst Staroga zavijeta. Pote§koée s tim
tekstom nemaju samo obi¢ni &itaoci Biblije nego i oni koji su teologiju
svriili i sada su u sluZbi Rijeéi BoZje. Oni se dapade nalaze pred jos veéim
poteikoéama, kako naime taj biblijski tekst protumaditi danasnjem ¢&o-
vjeku koji je prozet povijesnim mentalitetom i kritickim duhom. Za njega
— priznajmo — taj biblijski izvjestaj zvuéi kao neka bajka, puctka pri¢a
ili legenda. I ne moZe — pogotovu ako nije produbljeni vjernik — bez
daljnjega prihvatiti taj izvjetaj u svom golom obliku bez tumaéenja koje
bi ga zadovoljavalo. Zato je duZnost sluzbenika Rijefi BoZje, bilo svete-
nika bilo laika katehete, ponirati u takve teSke tekstove i traziti u njima
onaj smisao i sadrZaj koji su u nj usadili biblijski pisci.

U ovom napisu Zelimo egzegetski obraditi ovaj tako teski biblijski tekst o
Jakovljevoj borbi s Bogom (Post 32,23—33) sluZeci se pri tom suvremenim
egzegetskim metodama i najnovijim podacima egzegetskog istraZivanja.
Na ovom podruéju naime zadnjih godina istrazivanja su s velikim uspje-
sima pokroéila priliéno naprijed.

Ovakav izvje§taj kao S5to ga nalazimo u Post 32,23—33 nalazimo i u
drugih naroda dakako u ne$to drugatijem obliku. Postoje mitovi i kaZe
(njem. Sagen) u knjiZevnostima starog istoka o borbama bogova medu-
sobno i o borbama bogova s ljudima. Staroistotnjatke genealogije bogova
iz mezopotamske knjiZevne bastine govore nam o podrijetlu nekih bogova
i o tome kako su obitno mladi bogovi u okrutnim borbama ubijali starije
bogove. Tako bog Ea, bog vodi ubija svog oca Apsu; Marduk, sin Ee,
ubija boZansku roditeljku Tiamat. Prema grékim kaZama bog Kronos

* Predavanje odrZano 15. listopada 1977. u povodu otvaranja nove akademske godine na
Katolitkom bogoslovnom fakultetu u Zagrebu.
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ubija svog oca boga Uranosa a njega pak ubija njegov vlastiti sin bog
Zeus. U grékim mitovima prikazuje se kako su se medusobno borili bogovi
i ljudi junaci (usp. Homerove pjesme o dogadajima oko Troje). Gréki ju-
nak Diomed pogada uz pomo¢ bozice Atene strelicom u jednoj bici samog
boga rata Aresa koji se bori protiv Diomeda na strani Trojanaca.

Sliéno — a dakako i priliéno razli¢ito — ¢itamo o borbi jednog ¢ovjeka
— ovaj puta izraelskog patrijarha Jakova-Izraela — s Bogom Jahvom
kod Jabokova gaza. Mi ¢emo najprije pazljivo pro&itati sam tekst, staviti
ga u njegov kontekst, analizirati srukturu, redakeiju i pokazati povijest
tradicije tog teksta iznoseéi pri tom i teolo§ke naglaske biblijskog pisca.

1. TEKST

23 One noéi on (odn. Jakov) ustane,
uzme obje svoje Zene, obje svoje sluskinje
i svoje jedanaestero djece
te prijede Jabok preko gaza.

24 Prebaciv$i njih na drugu stranu toka,
prebaci zatim ostalo $to bijase njegovo.

25 Jakov ostane sam.
I neki se éovjek rvao s njim dok nije zora svanula.

26 Vide¢i da ga ne moZe svladati,
ugane mu bedro pri zglobu,
tako da se Jakovu kuk i§¢asio
dok su se rvali.

27 Potom reée: Pusti me, jer zora svice!
Ali on odgovori: Neéu te pustiti
dok me ne blagoslovis.

28 Nato ga onaj zapita: Kako ti je ime?
Odgovori: Jakov!

29 Onaj ree: Vise se neces zvati Jakov,
nego Izrael,
jer si se hrabro borio i s Bogom i s ljudima,
i nadvladao si.

30 Onda zapita Jakov: Reci mi svoje ime!
Odgovori onaj: Za moje me ime ne smije§ pitati!
I tu ga blagoslovi!

31 Onom mjestu Jakov nadjene ime Peniel,

jer: Vidjeh Boga licem u lice,
i na Zivotu ostadoh.

32 Sunce je nad njim bilo ogranulo
kad je prolazio Peniel.
Hramao je zbog kuka.
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33 Zato Izraelci do danasnjeg dana
ne jedu kukovnu tetivu
§to se nalazi na bedrenom zglobu,
buduéi da je Jakovljev bedreni zglob
bio i§¢afen u kukovnoj tetivi.

(Post 32,23—33)

Vrhunac ovog biblijskog teksta je u r. 29: »Jer si se hrabro borio i s °
Bogom i s ljudima, i nadvladao sil« To je zapravo sri cijelog odlomka.
Jakov-Izrael borio se i nadvladao je Boga i ljude. Ovaj ée nam redak
biti vaZan poslije u tumadenju ovog odlomka. No najprije istaknimo ono
Sto mnoge najviSe iznenaduje pri &itanju ovog odlomka. Prije svega, zadto
uopée ovakav opis u Svetom pismu. Nije li ono §to se ovdje opisuje u
oditoj suprotnosti sa slikom koju Sveto pismo inafe ima o uzviSenom, ne-
pobjedivom, jakom i svemoguéem Bogu? Zar se Bog doista spustio na ra-
zinu samog ¢ovjeka i u liku jednog fovjeka borio, rvao, s drugim ¢ovje-
kom. Sto je zapravo biblijski pisac, koji nam je prenio ovaj opis, htio
ovime izreéi? Nije li on htio reéi nesto sasvim drugo nego to kako je jedan
obi¢an ovjek nadvladao Boga? Biblijski tekst kao takav bez tumacenja
odito nas ovdje ne moZe zadovoljiti. Moramo ga paZljivo i marljivo raséla-
niti da bismo mogli doé¢i do srZi, do glavne misli, do BoZje poruke koju je
pisac u nj unio. Moramo ispitati koji je cilj imao pisac, kakve motive, dok
je u ovom tekstu prenosio svojim suvremenicima jednu staru kaZu., I
moramo se pitati, kakvu je to on teologiju, predodzbu i misao o Bogu i
éovjeku unio u tu staru kazu.

Biblijskog pisca koji nam je prenio ovu staru kaZu i teoloski je obogatio
zovemo Jahvist, Zovemo ga tako zato jer on Boga uvijek naziva u izvor-
niku Jehve. Zivio je u desetom stoljefu za vrijeme kralja Salomona i
djelovao je najvjerojatnije na njegovu dvoru. Pisao je za kralja povijest i
toj povijesti stavio je velik uvod: prapovijest i povijest izraelskih patri-
jarha. Posegao je za dalekom prosloséu da bi pokazao kako je Bog izabrao
Abrahama, Izaka i Jakova i dao im obeéanja o novoj zemlji i o bogatom
potomstvu. Jahvist je Zelio pokazati kako su se sva ta obeéanja sada na
Salomonu i na izraelskom narodu ispunila. Jahvist ima izvrstan stil, umije
pripovijedati i ima zaokruZenu i dobro utemeljenu teologiju. Voli tuma-
¢iti, i to veoma kratko i srZno, imena mjesta, predmeta i osoba. Tako u
njegovom opusu ima oko 60tak tumadenja starih imena mjesta i osoba.
Ta njegova tumadenja nazivamo etimoloskim etiologijama. U imenima
trazio je naime uzroke i potetke sadadnjosti. Boga je tako prisno povezao
s tovjekom da u njegovim opisima Bog nastupa kao oplemenjeni i ideali-
zirani &ovjek koji ¢ovjeku pristupa, s njime razgovara, s njime blaguje i
blagoslivlije ga. Takav naéin opisivanja Boga nazivamo antropomorfnim.
Jahvist je od svih drugih biblijskih pisaca najantropomorfnije o Bogu
pisao.

Jahvist je bio marljivi sakupljaé i redaktor starijih usmenih predaja.
Njegovu teoloSku zamisao otkrivamo u njegovim vlastitim tekstovima i u
dobro smiSljenom redoslijedu kojim je te tekstove poredao i u jednu cje-
linu stavio. U tome je postupao tako da pokaZe djela Jahvina na izraelskom
narodu.

394



2. KONTEKST

Odlomak Post 32,23—33 stoji na kraju dugatkog niza Jahvinih blago-
slova i obetanja izraelskim patrijarsima Abrahamu, Izaku i Jakovu.
Prema Jahvisti Bog je u Post 12,1—3 ovako govorio Abrahamu:

»Idi iz zemlje svoje,

iz zavi¢aja i doma o¢inskog,

u krajeve koje éu ti pokazati.

Velik éu narod od tebe uédiniti,

blagoslovit éu te, ime éu ti uzveli¢ati,

i sam ¢e§ biti blagoslov.

Blagoslivljat ¢u one koji te blagoslivljali buduy,
koji te budu kleli, njih ¢u proklinjati;

sva plemena na zemlji tobom ¢e se blagoslivljatil«

U ovom tako kratkom tekstu pet puta se spominje rije¢ »blagoslov« odno-
sno »blagosloviti«. Blagoslov je srZ obecanja BoZjega Abrahamu. Blago-
slov je dodijeljen najprije Abrahamu a onda i svima onima koji ga budu
htjeli prihvatiti. SrZ ovog blagoslova bit ¢e brojno potomstvo. i vlastita
domovina (usp. Post 13,16; 15,5; 17,5s; 18,18; 22,17). Taj ¢ée blagoslov biti
kasnije obeéan ponovno i patrijarsima Izaku i Jakovu (usp. Post 26,4.24;
28,14; 35,11). Tako kao §to je Bog Abrahamu obec¢ao blagoslov obetaje ga
i Tzaku:

»Ne silazi u Egipat:

boravi u zemlji koju ¢u ti oznaditi.

U ovoj se zemlji nastani,

ja éu s tobom biti i blagoslivljati te;

tebi i tvome potomstou dat éu sve ove krajeve,
da izvr8im zakletvu kojom sam se zakleo tvome ocu
Abrahamu. Tvoje éu potomstvo umnoZiti

kao zvijezde na nebesima

i tvome éu potomstvu predati sve ove krajeve,
tako da ¢e se tvojim potomstvom
blagoslivljati svi krajevi zemlje . . .

Ja sam Bog oca tvoga Abrahama.

Ne boj se, ja sam s tobom!

Blagoslivljat éu te, potomke ti umnoZiti,

zbog Abrahama, sluge svojegal«

(26,2—4.24)

U ovom je tekstu Jahvist ponovio gotovo iste rijeéi obecanja koje je
donio ranije u Post 12,1—3 u svezi Abrahama.

U svezi Jakovljeve povijesti Jahvist nam donosi dva veoma znadajna
religiozna dogadaja, Jakovljev san u Betelu (28,10—22) i borbu Jakovljevu
s Bogom (32,23—33). T jedan i drugi dogadaj oblikovao je tako da se slaZzu
s ranijim obeéanjima koja je Bog dao izraelskim patrijarsima. I u jednom
i u drugom dogadaju sadrzan je BoZji blagoslov Jakovu. Jakov je prevario
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svog brata i svog oca. Zato je morao pobjec¢i stricu Labanu. Tako, izgleda,
Jakovu sada izmite njegov blagoslov. Ali upravo u tom trenutku kad :
napudta svoju domovinu, obe¢anu domovinu, i kad se &ini da gubi BoZji
blagoslov, Bog mu u Betelu obetaje i zemlju i brojno potomstvo:

»Zemlju na kojoj leZi§ dat ¢u febi i tvome potomstvu.
Tvojih ée potomaka biti kao praha na zemlji;

rairit éete se na zapad, istok, sjever i jug;

tobom ¢e se i fvojim potomstvom

blagoslivljati svi narodi zemljel«

(Post 28, 13s)

Temu blagoslova koju inade preuzima veé¢ iz ranije povijesti Abraha-
move sada proSiruje novim obeéanjem o proSirenju Izraela na sjever, jug,
istok i zapad. Tako ée BoZji blagoslov lakSe do¢i do drugih naroda koji
takoder trebaju biti dionici tog blagoslova.

Nakon mnogo godina odluduje se Jakov vratiti u svoju domovinu za-
jedno sa svojim Zenama, slugama, sluSkinjama, svojim stadom i sa svim
imanjem svojim. Nalazi se u Penuelu pred gazom kod rijeke Jaboka. S
onu stranu je veé podruéje Ezava, njegova brata, koji bi mu se mogao
osvetiti zato §to ga je prevario za blagoslov BoZji. Doista, Jakov racuna
na krvavu bitku s Ezavom. Glasnik mu javlja da se brat Ezav priblizava
s ¢etom od 400 dobro naoruZanih ljudi. Jakov dijeli svoje stado na dva
tabora, da pred Ezavom spasi barem polovicu svojeg imanja. Ako naime
Ezav napadne jedan tabor, drugi ée se moéi spasiti bijegom. U toj nevolji
Jakov se utjete Bogu slijede¢om molitvom:

»O BozZe oca moga Abrahama! BoZe oca moga Izaka!
O Jahve, koji si mi naredio: Vrati se u svoj

rodni kraj, i ja éu ti biti dobrostiv!

Nisam vrijedan sve dobrote koju si tako postojano
iskazivao svome sluzi. Ta samo sam sa svojim tapom
nekoé pre§ao ovaj Jordan, a sad sam narastao u dva
tabora. Izbavi me od §aka moga brata, od §aka Ezavovih!
Inade se bojim da bi mogao do¢i i umlatiti i mene, i

i majke, i djecu. Ti si rekao: Obilnim ¢u te dobrima
obasipati i tvoje potomstve umnoZiti poput pijeska

u moru koji se ne da prebrojiti zbog mnoZine.«

(Post 32,10—13)

Ovu poniznu i jednostavnu molitvu Jakovljevu Bog uslifa. Uslianje mo-
litve i BoZji odgovor opisao je Jahvist etioloski u odlomku koji odmah
slijedi. Istina Jahvist je mogao oblikovati BoZji odgovor i u izravnom
BoZjem govoru, kao na primjer ovako: »Ne hoj se! Ja éu biti s tobom sada
i uvijeke! Ja éu ti kao znak dati novo ime: Izrael, jer si se borio s ljudima
i s Bogom i pobijedio ih.« To bi doista bila srZ BoZjeg odgovora na Jakov-
ljevu molitvu. Taj odgovor BoZji medutim ne vrijedi samo za Jakova nego
za cijeli Izrael, narod BoZji. Jahvist naime tumaéi ime Izrael u smislu
borbe i pobjede izraelskog naroda nad poganskim narodima.
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Kontekstualna povezanost Jakovljeve molitve Bogu i Jakovljeve borbe
s Bogom moze se dokazati s vie razloga:

1. Gramati¢ki razlog. U Post 32,10 Jahvist je prije molitve naveo ime
Jakova kao subjekta te molitve: »Onda se Jakov pomoli«, a na potetku
odlomka o borbi Jakovljevoj u Penuelu stoji jednostavna lina zamjenica
umjesto imena: »One noéi on ustane«. Ime Jakowv pojavljuje se tek u r. 25
i to zato da bi Jahvist povezao ime Jakov s glagolom ’abag $to na hebrej-
skom jeziku znadéi boriti se, rvati se.

2. Stilski razlog. Jakovljevu molitvu i odgovor BoZji na tu molitvu
sastavio je jedan te isti pisac, Jahvist. Cjelina teksta poremeéena je kas-
nijim dodatkom rr. 14b—22 iz elohisti¢ke predaje. Jahvisti¢ki je odlomak
samo 32,10—14a.23—33.

3. SadrZajni razlog. BoZje obetanje dato patrijarsima ponavlja se i u
ovom BoZjem odgovoru na Jakovljevu molitvu. U odlomku u kojem Jah-
vist opisuje borbu Jakovljevu s Bogom spominje pet puta rije¢ blagoslov
ili blagosloviti.

4. Formalno-~strukturalni razlog. U nizu BoZjih obeéanja susreéemo osim
stanovitog penjanja s obzirom na sadrZaj (blagoslov, potomstvo, posjed
zemlje) jog i stanovito penjanje s obzirom na oblik odnosno formu pripo-
vijedanja. U svezi s obeéanjem datim Abrahamu susreéemo samo BoZji
govor. Kod Izaka veé susreéemo proSirenje s ukazanjem BoZjim: »Jahve
mu se ukaZe i rece«; dakle susretemo ve¢ teofaniju. U Betelu pak Jakov
veé¢ ima nebesko videnje: gleda otvoreno nebo i kako andeli po ljestvama
silaze i uzlaze na nebo. A u Penuelu nalazimo dvije knjiZevne vrste u svezi
te iste stvarnosti, naime molitvu i etiolo§ku pripovijest. Posljednja je pri-
povijest veoma dramatizirana za razliku od prethodnih. To je vrhunac
obetanja BoZjih patrijarsima. Tu Jahvist pogada bit i srz BoZjeg obecanja
Izraelu: pobjeda Izraela nad poganskim narodima a s time u vezi i udio
poganskih naroda u BoZjem blagoslovu preko izraelskog naroda (najprije
simbioza, a onda prozelitizam).

‘Jahvist je u ovim perikopama htio Izraelcima poruéiti da su oni djeca
pobjede, djeca blagoslova. Na njima su se ostvarila obecanja koja je Bog
nekoé dao Abrahamu, Izaku i Jakovu. Tu teolosku izreku Jahvist je veoma
vjesto obukao u etiolo¥ku pripovijest koju susre¢emo ovdje u Post 32,23—
—33.

3. STRUKTURA

U odlomku Post 32,23—33 susretemo jedan primjer jahvistitke etimo-
lo§ke (od grike rijedi: etimon = pravo znafenje rijedi) etiologije (od
grékog aition = razlog, uzrok). Jahvist naime Zeli u okviru jedne pripo-
vijesti protumatiti i opravdati postojetée ime, ime koje je on na$ao u sta-
rijim predajama. Nije ga dakle sam izmislio. U nafem sluéaju na3ao je u
usmenoj predaji za istog patrijarha pored imena Jekov joS i ime Izrael.
(Neki egzegete danas smatraju da su to zapravo prvotno bila dva patri-
jarha, praoca izraelskog naroda). A znao je da se i cijeli narod izraelski
zove Izrael. On tumadi znadenje tog imena u ovom kontekstu kao »Bog se
bori« ili »on se bori s Bogom« (od hebr. sara = boriti se, rvati se i
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‘el = bog, Bog). Da bi svoje tumacenje iznio Sto je moguce plastiénije — a
to je bilo u krvi starog istoénjaka — on ga uokviruje u jednu staru puéku
kaZu. Tako oblikovanu pripovijest ugraduje u svoju povijest izraelskih
patrijarha.

Ovaj je odlomak veoma vjeito graden. Glavni dio (rr. 25-—31) uokviren
je na podetku recima 23—24 (uvod) a na kraju recima 32—33 (zakljudak).
Okvir je meduschno dobro povezan rijetima koje smo u tekstu stavili u
kurziv. To su rijedi blagoslov/blagosloviti, rvati se i preéi gaz. U ovoj
strukturi one su u funkeciji »rijeéi vodice«. Rije¢ »preéi« susretemo pet
puta: éetiri puta na poéetku i jedamput na kraju. Dakle, glavni se dogadaj
prema okvirnoj strukturi sastoji od prijelaza Jakovljeva i njegove pratnje
preko gaza rijeke Jaboka. Scena se odigrava »noéu« kod mjesta koje se
zove »Penuel« (hebr. lice BoZje) a zavriava se izlaskom »sunca«. U ovaj
okvir, podetni i zavrini, stavljen je glavni dio rr. 25—31.

Glavni dio mozemo radélaniti u tri scene. Prva scena (rr. 25—26) sastav-
ljena je od veoma kratkog i srinog izvjestaja o imenu patrijarha, o nje-
govoj borbi s nekim zagonetnim nepoznatim ¢ovjekom sve do zore te o
tome kako je isti Jakova ozlijedio na bedru to jest i3¢aSio mu kuk. Pisac
je u ovom dijelu veoma S§krt rije¢ima i opisima. Nista ne saznajemo o
samom tijeku borbe, o pojedinim fazama borbe; ni$ta o imenu onog zago-
netnog &ovjeka. Pisac ne navodi u tom dijelu nikakav razgovor. Sve se
dogada u $utnji. Dva puta upotrebljava hebrejsku rije¢ ’abaq za rvati se
odnosno boriti se o¢ito zato da ukaZze na ime Jakov i na ime rijeke Jabok.
Igra slutaja.

Druga scena (rr. 27—30) za razliku od prve sastoji se naprotiv samo od
razgovora izmedu onog nepoznatog zagonetnog Govjeka i Jakova. Vrhunac
tog razgovora jest davanje novog imena. Scena je koncentrino gradena
to jest oko sredista (podjeljivanje novog imena i etiolofko tumadenje tog
imena) paralelno su porazmjeitene rije¢i »blagosloviti« i »ime«, CrteZno
mogli bismo tu koncentracijsku strukturu ovako prikazati:

A blagosloviti

B ime
b ime
o Izrael = boriti se, nadvliadati
b’ ime

B’ ime

A’ blagosloviti

Iz ovakve koncentri¢ne strukture saznajemo da je glavni cilj pisca u
ovom dijelu istaknuti podjeljivanje novog imena i njegovo znadéenje.

S obzirom na ovu drugu scenu ima nekoliko pitanja na koje treba
odgovoriti.

1. Sto u r. 29. znadi ono »s &ovjekom« (ili »s ljudima« prema drugim
prevodiocima)? Neki egzegete misle da je to dodatak koji je ovdje dodao
sam Jahvist. Zasto? Zato da bi naglasio ono izvanredno znaéenje imena
Izrael prema kojemu se Jakov borio s Bogom i nadvladao ga. Drugi misle
da je pisac Zelio ukazati na bezbrojne pobjede Jakovljeve s ljudima koje
konaéno dosizu vrhunac u pobjedi Jakovljevoj nad Bogom samim (usp.
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Jukavstvom stedeni blagoslov!). No izgleda rje¥enje ipak treba traZiti u
stilu jahvistiékog pripovijedanja. U r. 25 Jahvist je spomenuo Jakovljeva
suparnika. To je »neki ¢ovjek«! Nije dakle bog, najmanje Bog Jahve. Ali
u r. 29 Zzeli protumaditi znadenje rijeéi »Izrae-el«. A u toj rijeéi je sastavni
dio rjedca »el« 5to na hebrejskom zna&i »Bog«. Zato je Jahvist u borbu
upleo Boga. No u izvornom hebrejskom tekstu stoje ovdje rije¢i u mno-
7ini, dakle »bogovi« i »ljudi« (»ki karita 'im 'elohim ve 'im ’anasim«).
Radi se o svojevrsnoj hiperboli. Mi to ispravno onda prevodimo: »jer si se
hrabro borio i s Bogom, i s ¢ovjekom!«

2. Drugo je pitanje kako to Jakov moZe Boga nadvladati? Ne radi se
_toliko o tome da bi Jakov u nekoj borbi fizi¢ki nadvladao Boga nego se
zapravo radi o tome da je Jakov konaéno izvojevao onaj blagoslov BoZji
za koji se toliko borio. On je taj blagoslov za se izborio; nije ga hereditarno
batinio; nije bio prvorodenac. Fizi¢ki je bastinik blagoslova BoZjeg bio
prvorodenac Ezav a ne Jakov. Da je doista posrijedi ta teoloSka preoku-
pacija Jahviste, vidi se i iz stila samog pripovijedanja kada npr. para-
lelno usporedimo r. 26 s r. 29:

Neki se ¢ovjek rvao s Jakovom sve do zore
i nije ga mogao svladati (r. 26)

Jakov se rvao s Bogom
i nadvladao ga (r. 29).

3. Zasto Jakov Zeli saznati ime svojeg protivnika? MoZida zato da bi
znao u ime kojeg boZanstva se doti¢ni bori. Iza rije¢i: »Za moje me ime
ne smije§ pitatil« krije se inate misao o zabrani izgovaranja imena BoZjeg
(buduéi da je u jahvistitkoj redakciji posrijedi Bog Jahve). Bozanski
suparnik uostalom odaje svoje ime time 3to Jakova blagoslivlje. A jedino
Jahve blagoslivije izraelske patrijarhe. Tako dakle ime tog suborca jest
Jahve, Bog Izraela.

Treéa scena (r. 31) zapravo viSe ne spada u glavni dio opisa borbe
Jakovljeve s Bogom i s ljudima. Ta je scena mogla izostati ili je mogla
biti stavijena u okvir. Pisac je naime u ovoj tre¢oj sceni donio i etiologiju’
imena Penuel (ili: Peniel), koje na hebrejskom jeziku znaéi »lice (hebr.
panim) Bozje (hebr. ’el)«. Ime ovog mjesta bilo je poznato veé u starijim
predajama o ovom mjestu, u onim predajama koje su postojale prije do-
laska Rubenova plemena u ovaj kraj. U tim predizraelskim predajama
tumaéilo se vjerojatno ime Penuel na slijedeéi nadin. Kod gaza preko
rijeke Jabok nalazila se neka peéina u obliku ljudske glave. Taj su oblik
stanovnici poistovjetili s »licem BoZjim«, s licem onog boga koji &uva
prijelaz preko rijeke Jaboka na ovom mjestu i §titi prelaznike. Jahvist je
smatrao umjesnim i sadrZajnim tu predaju ovdje povezati s predajom o
borbi Jakovljevoj i tako unijeti novi elemenat u tu pripovijest naime to
da je Jakov Boga gledao »licem u lice«.

Okvirni zavrfetak (rr. 32—33) sadrZi jo§ jednu etiologiju. Izraelski obi-
¢aj ne jesti kukovnu tetivu dovodi Jahvist u vezu s povredom Jakovljeva
kuka u borbi s Bogom i ljudima. Ina¢e u Starome zavjetu nigdje ne nala-
zimo taj obiéaj ili taj obred. Pisac je ofito nastojao 5to je moguce vise
etiologija na jednome mjestu donijeti i protumadtiti te ih povezati s po-
vijeSéu spasenja.
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4. KNJIZEVNA VRSTA

Kakve je knjizevne vrste ovaj odlomak o Jakovljevoj borbi s Bogom i -
s ¢ovjekom? Ovo je pitanje veoma vaZno i na nj treba neophodno odgod-
voriti. Ako naime znamo kakve je knjiZevne vrste neki biblijski odlomak,
onda mnogo znamo i o samom cilju koji je imao biblijski pisac piSuéi taj
odlomak. A saznajemo neSto i o samoj naravi sadrZaja.

Za ovaj na§ odlomak neki egzegete tvrde da je on etioloska kaZa (njem.:
atiologische Sage) a drugi ga smatraju jednostavno etiolo§kom pridom
(njem. #ticlogische Erzédhlung). Moramo iskreno re¢i da novija egzegetska
istraZivanja ovaj odlomak i njemu sliéne odlomke sve &eite stavljaju
medu tzv. kaZe (njem. Sage) Staroga zavjeta. Tako govore o pulkim i
kultskim kaZama ili o kaZama za neko mjesto ili o kaZama za neki doga-
daj u prirodi. Prema njima postoje kaZe o prapovijesti, kaZe o biblijskim
patrijarsima, kaZe o izlasku i putovanju Izraelaca kroz pustinju te kaZe
o biblijskim junacima.

Sto zapravo suvremeni egzegete i struénjaci knjizevnosti podrazumije-
vaju pod pojmom »kaZa« (njem. Sage)? KaZa je neka pripovijest koja Zeli
prenijeti odnosno ispricati za buduéa pokoljenja neku stvarnost koja se |
davno dogodila. Sadrzaj takve kaZe obi¢no je s obzirom na prostor i vri- .
jeme nestvaran. To ne znadi da je on zato laZan. KazZa pripovijeda ono §to
se zbilo ali zajedno s time i ono ¥to se nikad nije zbilo. SrZ onog 3to se u
kazi pripovijeda obi¢no je stvarna; dogodilo se ali se nije dogodilo onako
kako se to u kazi pripovijeda. KaZa naime u svoje pripovijedanje unosi
mnoge nove elemente pripovijedanja koji zanimaju pripovjedaéa i slusata.
Kaza se dakle u tome bitno razlikuje od pisanja povijesti. KaZa je obitno
naivne, djetinje naravi. Voli upotrebljavati Zive slike, razvija pri¢u u
duhu svoje bujne istoénjacke maste, i veoma je konkretna i zorna. KaZa
se razlikuje i od mita. Mit za razliku od kaZe voli unositi, i to u prvi plan,
u svoje pripovijedanje bogove koji su Zivoino zainteresirani za ljudsko
dogadanje. Moramo priznati da je koji puta ipak veoma teSko odrediti
granice izmedu kaZe i mita ili obi¢ne pripovijesti.

Mnogi egzegete smatraju na¥ odlomak jednostavno biblijskom pripo-
vije$éu (njem. biblische Erzdhlung). Biblijski pisac u biblijskoj pripovijesti
jednostavno pripovijeda, dakako na sebi svojstven naéin, ono 5to je saznao
iz starijih predaja o prapovijesti, o izraelskim patrijarsima ili o izlasku i
putovanju Izraelaca kroz pustinju.

S obzirom na ovaj na$ odlomak teSko bismo se odluédili nazvati ga bi-
blijskom kazZom (njem. Sage). KnjiZzevna vrsta kafe naime dobro odgovara
tim biblijskim pripovijestima u njihovu predizraelskom odnosno predbi-
blijskom stadiju. U tom stadiju ima doista mnogo gradiva koje bismo mo-
gli oznatiti knjiZevnom vrstom kaZe. KaZa naime u sebi sadrZi neku mje-
Savinu povijesnog i onog 5to proizlazi iz bujne maSte istodnjaka. A u
biblijskim odlomcima u kojima biblijski pisac kazuje staru »povijest« (u
biblijskom smislu) izraelskih patrijarha gledamo jednostavno biblijske
pripovijesti etioloSke naravi. Naime u njima biblijski pisac Zeli svojim
suvremenicima protumaciti neko ime, neki obi¢aj, neki dogadaj, neki po-
stojeéi predmet u prirodi (na pr. kamen neobiéna izgleda, ruSevine nekog
mjesta i tako dalje). U tu pripovijest dakako unosi svoju teologiju, svoje
gledanje na Boga i na povijest Izraela.
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Dakle, nas odlomak o Jakovljevoj borbi s Bogom i s ¢ovjekom spadao
bi medu etiolofke pripovijesti kojima biblijski pisac Zeli protumaditi neku
stvarnost koja se davno dogodila i za koju zapravo nitko viSe ne zna kako
se dogodila (uostalom sjetima se da je izmedu nekih dogadaja i Jahvistova
vremena proteklo i po petsto, Sesto, sedamsto i viSe godina!). EtioloZka
pripovijest je za Jahvista samo izraZajno sredstvo koje stoji sasvim na
liniji Jahvistova stila i na liniji ostalih biblijskih pisaca. Jahvist na po-
sebni naéin voli etiolodke pripovijesti. On ih samo u Postanku, Izlasku i
Brojevima donosi oko fezdesetak.

Na kraju mozemo se jo§ pitati zasto je biblijski pisac ispri¢ao tu pripo-
vijest? Postoje dvije moguénosti. MoZda je Jahvist htio protumaéiti izne-
nadnu promjenu u Jakovljevu karakteru. Jakov je naime iznenada postao
od lukava i bojazljiva ¢ovjeka hrabar tovjek i pobjednik. Donedavno je
samo svojim lukavstvom dobivao blagoslov a sad se za blagoslov bori,
A mozda je — a to je i vjerojatnije — biblijski pisac opisujuéi Jakovljevu
borbu s Bogom i s ¢ovjekom imao pred o¢ima vife cijeli narod Izrael nego
samo patrijarhu Jakova. Izrael je baStinio svoje ime od svojeg praoca
Jakova-Izraela, a s imenom zajedno baStinio je i blagoslov Jakovljev.
Citav se narod izraelski bori s Bogom i s ljudima kao §to se nekoé borio
Jakov. I &itav narod pobjeduje Boga, odnosno bogove, i ljude kao Sto ih je
pobijedio Jakov. Biblijski je pisac svjedok te pobjede. On se naime osjeca
siguran i pouzdan pobjednik u obefanoj zemlji koja je dojuger bila u
vlasti kanaanskih plemena koja su bila mnogo jata od izraelskih plemena.
U ovom odlomku Zeli biblijski pisac nagovoriti narod neka i dalje ostane
uz takvog Boga koji uspjeSno vodi njihovu povijest k sretnom svrietku,
k pobjedi, uz takvog naime Boga uz kakvog je prianjao Jakov. Nagovara
narod neka ostane vjeran takvom Bogu koji sve zlo konatno okrefe u
dobro kao 5to je to uéinio u Jakovljevu sludaju. A tko nadvlada Boga kao
Sto ga je nadvladao Jakov taj viSe ne moZe imati neprijatelja medu lju-
dima; taj je apsolutni pobjednik.

Tako je pisanje biblijskog pisca Jahvista zapravo sasvim u sluZbi nje-
gova navjestaja, njegove kerigme. On je svjedok velikog politickog uspjeha
izraelskog naroda; narod se naselio u starim gradovima, trguje, podiZe
zgrade, njeguje knjiZevnost... Jahvist pife na dvoru kralja Salomona.
Pise povrh toga za samog kralja, da uzvelida njegovu osobu i njegovu
povijest. Jahvist je dakle svjestan veli¢ine svojeg naroda i svojeg kralja.
Ali je svjestan i svih opasnosti koje sa svih strana prijete vjeri izraelskog
naroda. Stalno kontaktirajuéi s drugim narodima dolazi izraelski narod
sve viSe pod poganski utjecaj. Ta i sam kralj Salomon podlegao je tom
utjecaju; podlegao je naime poganskom utjecaju svojih Zena te je za njih
dao graditi u samoj okolici Jeruzalema oltare i hramove u ast njihovih
bogova. To mu Jahvist zamjerava, ali mu se to ne usuduje izravno spo-
¢itnuti kao Sto ¢e to kasnije uéiniti deuteronomijski pisac (knjige Samue-
love i knjige Kraljeva; usp. osobito 1 Kr 11,4).

U takvoj sredini piSe Jahvist povijest svojeg naroda. Poput ostalih po-
vjesni¢ara i on piSe povijest s posebnog stajaliSta koje je vlastito samo
njemu. Htio je pokazati kako je Jahve sprovodio u djelo i ostvarivao svoj
spasenjski naert s ljudima sve od stvaranja prvog &ovjeka pa do ulaska
Izraela u obetanu zemlju. Glavna mu je misao vodilja: obe¢ana zemlja,
zemlja obetana Abrahamu-lzaku-Jakovu, dana je sada Izraelu; Izrael
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postaje velik narod: ostvaruje se obeéanje o mnogobrojnom potomstvu.
Jahvist opisuje obeéanje i ostvarenje obeéanja veoma dramatiénim sli-
kama. Sabire, saZzima, spaja, oblikuje, naglasava i tumadi razne stare
predaje. Tako je nastalo velebno djelo izraelske povijesti koje zahvalju-
jemo Jahvistu 8to je Zivio polovicom 10. stoljeéa pr. Kr. U tom djelu
Jahvist pokazuje kako se Bog ponaSao prema Izraelu $to se nalazi u sredini
poganskih naroda. Pokazuje kako preko tog Izraela Bog Zeli spasiti sve
ljude. U tom planu BoZjem Jakov ima posebno mjesto i posebnu ulogu.
Glavna je dakle Jahvistova preokupacija teoloke naravi. To je povijest
Boga i Izraela. Zato je to spasenjska povijest, sveta povijest, a ne bilo
kakva povijest.

U svom opusu Jahvist je naglaSavao da je jedino Bog Jahve pravi Bog
izraelskog naroda; jedino on vodi narod k pobjedi, k sreé¢i i k zadovolj-
stvu. To ée kasnije naglasavati i svi proroci. Da bi Izrael imao neko jam-
stvo da ¢e ga Jahve i dalje voditi, Jahvist zato pokazuje 3to je taj Jahve
utinio za narod u proglosti. Proflost je dokaz za buducnost. Pokazuje
kako ga je taj Jahve uéinio velikim narodom i pobjednikom nad mnogo
ja¢im poganskim narodima. Pokazuje kako su se na izraelskom narodu
ostvarila sva obetanja koja je neko¢ Bog davao patrijarsima Abrahamu,
Izaku i Jakovu. Sadasnji uspjesi izraelskog naroda plod su i uéinak obe-
éanog BoZjeg blagoslova. Ako dakle narod Zeli i ubuduée biti dionik tog
BoZjeg blagoslova koji je Jahve obeéao patrijarsima, onda mora Jahvi
ostati vjeran onako kako su Jahvi ostajali vjerni patrijarsi Abraham,
Izak i Jakov. To je dakle bio cilj Jahvistovog pripovijedanja o proslosti
izraelskog naroda. To njegovo pripovijedanje bilo je izraelskom narodu
tako dragocjeno i vrijedno da su kasniji pisci i redaktori to pripovijedanje
Jahvista budno &uvali. Unijeli su to u svoje svete knjige da trajno ostane
poukom svim pokoljenjima za sva vremena. I mi jo§ danas ¢itamo ta
njegova razmatranja o proslosti i o njima razmisljamo te iz njih uéimo
kako danas biti vjeran Bogu.

5. POVIJEST PREDAJE

Odakle biblijskom piscu, Jahvistu, gradivo za ovu povijest o borbi Ja-
kovljevoj s Bogom i s ¢ovjekom? Je li to moZda njegovo izvorno djelo,
plod njegove maste?

Ako samo malo pazljivije &¢itamo tekst Post 32,23—33. odmah éemo
primijetiti neke neuskladenosti koje nam mogu ukazati na put u traZenju
predaje koja je postojala prije ovog nafeg odlomka.

Prvo, redak 26b »tako da se Jakovu kuk iiaSio« ne pristaje u kontekst.
Prema ovom djelu retka 26 Jakov je slabiji, on je podlegao. A ipak veé u
retlku 27 moli Jakovljev suparnik Jakova da »ga pusti, jer zora sviée.
1z ovog retka zaklju¢ujemo da je Jakovljev suparnik pogoden i nadvladan
pa zato sada moli Jakova da ga pusti prije nego svane zora. Kad bi bio
pobjednik, ne bi Jakova molio da ga pusti prije zore. Redak 26 dakle nije
bas sasvim jasan: u njem se ne kaZe izritito tko je koga udario. Ali na
temelju 27 retka i onog Sto poslije tog retka slijedi zakljuéujemo da je
onaj nepoznati bio pogoden i nadvladan.
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Drugo, #to zna¢i ono pitanje nepoznatog ¢ovjeka: »Pusti me, jer zora
svice« (r. 27)? Zakljufujemo da se doti¢ni boji zore, svjetla, sunca, dana.
Dolaskom sunca, gubi svoju tajanstvenu snagu. Dotle je sve u redu. Ali
ako se sada prisjetimo da te rije¢i prema sadaSnjem tekstu izgovara Bog
Jahve, Bog Izraela, odmah nam se namece pitanje: kako moZe Bog Jahve
izgovoriti takve rijeéi, on koji je gospodar sunca, svjetla, zore i dana. Bog
Jahve ne smije se bojati sunéane svjetlosti! Niti on treba ¢ovjeka moliti
da ga pusti! 1z ove potefkoée namete se nuZno slijedeéi logitki zakljugak:
u ovoj se pripovijesti prvotno nije moglo raditi o Jahvi (u hebrejskom
izvorniku stoji »ki sarita ’im ’elohim ve ’'im ’‘anasim¢, a ne »'im Jahve«).
Uostalom nikako ne ide u okvir izraelske vjere da bi ¢ovjek mogao po-
bijediti, nadvladati Boga, i da bi ¢ovjeka Bog Jahve molio za oslobodenje.

Iz re¢enog logi€ki slijedi pretpostavka, nije li ovom biblijskom tekstu
pretpostojao neki drugi predizraelski tekst odnosno predizraelska predaja.
Mi smo zapravo veé usput spomenuli da je vjerojatno ve¢ prije Jahvista,
dapaée veé i prije dolaska Izraelaca u obe¢anu zemlju postojala takva
sliéna predaja u ne§to drugacijem obliku medu plemenima koja su nasta-
vala sjeverno podruéje oko rijeke Jordana i Jaboka. Ta predaja bi imala
svoje izvoriSte kod plemena koje je Zivjelo uz gaz preko rijeke Jabok.
Ovo je mjesto kasnije nazvano Penuel §to znaéi »lice BoZje«. Na tom mje-
stu bio je mogué¢ prijelaz preko rijeke Jaboka ali ne bez opasnosti po
Zivot. Tu je mogla nastati pri¢a, kaZa, koja je mogla u svom praobliku
glasiti kako slijedi. Nekada, davno bjefe tomu, neki je éovjek prelazio
preko rijeke Jaboka. Tu ga mapadne neki nepoznati tajunstveni covjek.
Svjestan da mu nije dorastao, posegne za rvatkim trikom i udari nepo-
znatog Govjeka u bedro te ga tako suvlada. Nato mepoznati pole moliti:
Pusti me prije nego zora svane! Tada &ovjek upozna da se rvao s nekim
nadnaravnim bidem, s noénim duhom. Iskoristi situaciju i zahtjedne od
nepoznatog da ga, prije nego li ée ga pustiti, blagoslovi. I tako (na trik)
dobije blagoslov od mnepoznatog ¢fovijeka, od noénog duha. (Tako Kaiser,
Mythische Bedeutung, str. 95s). Povod za takvu pri¢u nije trebao biti samo
opasan prijelaz preko rijeke Jaboka nego i neobiéni oblik hridine koja
se dizala iznad tog mjesta. Ona je imala — ima joS i danas — oblik ljud-
ske glave. Ovo je uostalom i bilo razlogom da su veé prastanovnici to
mjesto nazvali Penuel to jest BoZje lice.

U takvom jednostavnom obliku, kakav gore iznijesmo, mogla je kaZa
odnosno pri¢a kolati stoljeéima u ovom kraju, s pokoljenja na pokoljenje,
sve do onog vremena kad se ovdje naselilo pleme Rubenovo (1.100 godine
pr. Kr.). Naravno oni su tu pri¢u preuzeli i dalje prepric¢avali. Ali oni su
tu pri¢u izvukli iz anonimnosti. Glavni je junak sada postao Jakov, praotac
Rubenova plemena, koji je mnogo ranije Zivio (negdje izmedu 17. i 15.
stolje¢a pr. Kr.). Ta je pri¢a sada dozZivjela drugu fazu svoje povijesti, u
kojoj ta predaja dobiva izrazito izraelski karakter. Cilj te predaje sada
postaje pokazati u kako se opasnoj situaciji nalazio Jakov prije ulaska
u Kanaan: neko nadnaravno biée, El, htio mu je sprije¢iti ulazak u obe-
canu zemlju.

Onda je u 10. stoljetéu za tu predaju saznao Jahvist koji je skupljao
stare predaje po Izraelu. On je tu predaju spojio s Jakovljevom povijegéu
tako da pokaze da je onaj ¢ovjek koji se borio s Bogom i s ljudima bio
upravo Jakov. Primijenivsi tu pri¢u, kazu, na Jakova, on je u nju unio
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mnogo od svojeg teolofkog razmisljanja o Jakovu i o njegovu znaéenju za
sav izraelski narod. Poticaj za takav postupak dalo mu je i ime »Izrael«
koje je u njem pobudivalo predodzbu o »boriti se« (hebr. sara) i o »Bogux
(hebr. ‘el). U njegovim rukama tako ta predaja doZivljava tredéu fazu i
odluénu, konaénu fazu. On ju je naime temeljito redigirao. Prema njemu
Jakov se borio na gazu kod rijeke Jaboka s nikim drugim nego sa samim
Jahvom, Bogom izraelskim. U toj je to¢ki Jahvist uéinio bitnu promjenu,
bitnu redakeiju stare predaje. U drugim je crtama ona inace ostala nepro-
mijenjena. Dodav§i onda u rr. 10—13 molitvu koju Jakov izriée Bogu,
Jahvist pokazuje da je Jakov ipak onaj slabiji, grednik, koji treba milost
i pomoé BoZju. Jakov je mali &ovjek. Ali upravo kao takav on je upleten
u BoZje planove, u BoZju povijest s &ovjekom. Tu Jakov postaje velik,
jer postaje dionik BoZjeg blagoslova koji je prije njega veé¢ Abrahamu
obeéan. U Penuelu Jakov dobiva onaj blagoslov koji mu je Jahve obetao
kod Betela. Vidio je sada Boga »licem u lice«. Jakovljeva je molitva
usli$ana.

Pisuéi i redigirajuéi tu staru predaju — opet isti¢emo — Jahvist ima
pred ofima sav Izrael, Izrael svojeg vremena (10. st. pr. Kr.). Obeéanja
koja su bila dana Jakovu ostvarila su se sada na cijelom Izraelu. U ovom
odlomku zapravo Izrael priéa svoju vlastitu povijest.

Vidimo kako su Izraelei nastanjujuéi se u kanaanskoj zemlji vjesto ko-
ristili stare predaje dajuéi im novi oblik i novi sadrzaj veé¢ prema tomu
kako je to njihova vjera u Jahvu naredivala i usmjeravala. Vidjesmo
kako je Jahvist preuzeo zapravo samo knjiZevni oblik, okvir, u koji je on
unio onda svoju teologiju. Jahvist nije nikako mogao prihvatiti da bi
Jakov pobijedio Boga u onom smislu kako je to bilo ispri¢ano u praobliku
te predaje. Za Jahvistu Bog koji bi bio u vlasti ¢ovjeka ne bi viSe bio Bog.
Jahvist jasno isti¢e da je Bog jadi, a Jakov slabiji. Bog dijeli blagoslov,
Jakov prima blagoslov.
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