RELIGIOZNA UPITNOST HRVATSKE SUVREMENE
KNJIZEVNOSTI

Drago SIMUNDZA

KnjiZzevnost je vaZzan medij i istodobno mjerilo duhovnog Zivota jednoga na-
roda, sredstvo i odraz misaonih gibanja i kulturnih ostvarenja u odredenom vre-
menu. lako joj je estetski dozivljaj bitno obiljezje, ona prakti¢no odrazava Siroka
drustvena zbivanja i duhovna kretanja. Ovdje ¢emo se, shodno opéoj temi, ukratko
osvrnuti na religiozni aspekt na$e suvremene KknjiZevnosti, pod vidom njezine
religiozne upitnosti. Stvar je, oCito, opseZna i zahtijevna. Morat ¢emo je — §to je
razumljivo — svesti na op¢i pregled u panoramskoj obradi vaznijih informacija.

Hrvatska je knjizevnost — podsjetimo samo — od svojega pocetka bila duboko
religiozna. Rodoljublje i religiozna opcija bile su bitne oznacnice naSe literature.
Ipak, taj opéi trend i obiljeZje ne slijedi ravnomjerno ovo nase stoljece. Davno prije
rata osje¢aju se i u nas, u nafoj knjiZevnosti, i ateisticke tendencije i inspiracije.
Kranjéevi¢ je kamen medas. Duboko religiozan, on je istodobno pesimistian i
upitan. Jo§ izazovniji je od njega, u svojoj upitnosti i pobuni, Janko Poli¢ Kamov.
Taj I'enfant terrible naSeg kulturnog razmeda, u razdoblju hrvatske moderne, u
svojoj Psovei (1907) — tako mu se zove zbirka pjesama — ne §tedi ni najvece sve-
tinje."! Uz snaZna tradicionalna stajalista javljaju se tako u nasoj knjizevnosti i
kulturi modernisticke sumnje i kriti€ki upitnici.? I vjera je u pitanju. Osjeca se to
ve¢ izmedu dva rata. Neki istaknuti knjiZevnici, poput Antuna Branka Simica i
Tina Ujevi¢a, s jedne strane doZivljeno mole, s druge, u svojim rezignacijama, go-
tovo ateisticki sumnjaju; dok najobuhvatnija knjiZevna licnost nadega stoljeca,
Miroslav KrleZa, buntovno — na momente anti-teisticki — prilazi najoj cjelokupnoj
duhovnoj i religioznoj stvarnosti.?

1 Usp. Mojsije, Job, Ledeni blud.

2 Kad se susre¢emo s religioznim sumnjama ili kritikama u knjiZevnim djelima, treba razli-
kovati je li rije¢ o Bogu i vjeri ili samo o drultveno-povijesnoj funkciji Crkve, Jer, poput
starog ciniks Voltairea, koji je vjerovao u Boga, a oitro napadao Crkvu, javlja se odavno
poseban tip evropskog intelektualca koji se ne odrie Boga — moiZda Cesto stvara svog
Boga, daje mu svoja obiljeZja i shvacanja — ali zato ni malo ne §tedi Crkvu. Ne treba zato
svaki protest protiv crkvenih ljudi i njihovih postupaka shvacati religioznim otpadom ili
ateizmom.

3 Zanimljivo je ipak da se nadi knjiZevnici, i kad se odriCu Boga i vjere, takav je bas bio Krle-
Za, i nehote¢i susrecu s vjerom i religioznim temama.
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Konacno, s obzirom na vjeru i religioznu tematiku, poratno~razdoblje nase
knjizevnosti predstavlja pravu kusnju. Osjeca se to kroz &itavo ovo vrijeme, pa i
danas.® Ima tome vise razloga. Ne¢emo ih nabrajati. Spomenut éemo samo dvije
vazne odrednice u kojima se i s kojima se nasa suvremena knjizevnost radala i ra-
da: opéu duhovnu klimu u novim, socijalistickim uvjetima Zivota i snazno propi-
njanje naih knjizevnika da prate i osvajaju nove stilske i misaone oblike u post-
modernistickoj eri svjetske literature. Te su dvije odrednice izravno utjecale na
opée tokove nase knjizevnosti, posebno na njezinu religioznu dimenziju o kojoj
je rije¢. Dok je prva, upozorimo samo, volens-nolens, inspirativno promicala sta-
novite ateisticke tendencije, druga je nenametljivo — svojim kriticizmom postoje-
¢ih vrednota i uvlacenjem sudbinskoga u literaturu — indirektno otvarala prostore
religioznoj problematici, najced¢e samo posredno: metafizicki upitno i psiholoski
asocijativno.

OPCA ORIJENTACIJA — TRI FAZE

Odrazavajuéi, dakle, jedan novi svijet shvacanja ili, bolje, angaZiranu tenden-
ciju prema tom novom svijetu, duhovna klima nase stvarnosti — koliko je mozemo
pratiti u knjiZevnosti kao svojevrsnom ogledalu — nije bila sklona religioznoj opci-
ji. No usprkos tomu, u svojim kulturoloskim obiljezjima, bitno je kriéanski odre-
dena. Stovise, i sam ateizam i antiteizam ovoga vremena, kojih bez sumnje ima, na
svoj nacin to potvrduju, kad pokusavaju zanijekati ili staviti u pitanje kri¢ansku
sliku svijeta, doti¢no religiozne vrednote svoje sredine, koja ih prihvaca.

Naravno, knjizevnost je najprije umjetnost. Ona je radije ilustracija Zivota, nego
misaoni stav i zaklju¢ak. Nemoguce ju je svesti pod cvrste logicne parametre i
razdiobe. U svojoj transpoziciji i metaforici ona ra¢una s fikcijom i imaginacijom.
Cesto, samo u slici ili metafori, viSe odrazava nego izri¢e filozofske i teoloske
misli i sudove.

Svjesni da ne moZemo u sve to ulaziti i sve re¢i, ovdje ¢emo najprije ¢itavo
razdoblje nase poslijeratne knjiZevnosti, s gledista njezinih pristupa religioznom
fenomenu, shematski podijeliti u tri ponesto razli¢ite faze. Neéemo se izravno
upustati ni u kakve razmirice teizma i ateizma. Zanimat ¢e nas religiozna upitnost
u matici nase knjizevnosti.®

Prva je faza pragmaticki obiljezena. U njoj je, sve tamo do pod kraj pedesetih
godina, snazno prisutna tzv. socrealisticka tendencija. Polazeéi od pretpostavke
da je estetski vrijedno §to koristi druitvenoj afirmaciji socijalizma, nasi se knjizev-
nici u to doba funkcionalno orijentiraju. Ne zaustavljaju se samo na teolodkoj

4 Odito je to iz nutarnje analize knjiZzevnih djela i opée izdavacke politike.

5 Ne moZemo ovdje ulaziti u tzv. rubnu knjiZevnost. Ne¢emo i¢i ni za istraZivanjem i kon-
frontiranjem vjere i nevjere. Zanimaju nas op¢i trendovi, u prvom redu kroz upitnost,
izazove i sumnje. Zbog toga ostavljamo po strani izrazito religioznu, naboZnu i duhovnu
literaturu. Upozorimo samo da je i u ovom poslijeratnom razdoblju, osobito poslije Kon-
cila, i ta literarna vena vrlo zna¢ajna u nasoj sredini, iako je vezana samo uz crkveni tisak i
samostalna autorska izdanja.

389



upitnosti nego — ovdje-ondje — izravno prelaze u kritiku vjerske prakse i svojevrs-
nu ateisticku propagandu.

Druga se faza zacinje krajem pedesetih i razvija tijekom Sezdesetih godina. Ona
polako inaugurira univerzalne temei probleme. Svjesni da propagandno-funkciona-
listicka i novinsko-aktualisticka literatura nije duga vijeka, mladi se pisci okreéu
sudbinskim pitanjima. Sve vi§e paznje posvecuju covjeku. U svom artizmu i her-
metizmu kopaju po njegovoj intimi. Polako napustaju pragmaticku liniju i pod
utjecajem egzistencijalisticke filozofije pocinju drobiti i problematizirati ne samo
stare nego i nove vrednote, vrednote novoga drustva. Religiozna se problematika,
doduse, bojazljivo dotice, ali spontano proviruje kroz tzv. grani¢na pitanja, kroz
korelate smisla i besmisla, eticke stabilnosti i Zivotne zamorenosti, materijalnih
potreba i duhovnih vrednota, itd. Kroz te se perspektive otvaraju novi pogledi
prema psiholoskoj nasuprot ranijoj drugtveno-historijskoj viziji religije.

Treta faza zapocinje poCetkom sedamdesetih godina i traje do nasih dana.
Ponovno se pjesnicki hermetizam i romaneskni postmodernizam susreéu s vjec-
nim pitanjima: bilo da kopaju po psiholoskim dubinama, bilo da se vra¢aju povije-
sti, bilo da se propinju za metafizickim uporistima i transcendentnim vrednotama.
Koliko se njihova metaforika i simbolika, koje nadilaze konkretnosti, mogu reli-
giozno tumaciti, toliko se nasa knjizevnost u ovom ¢asu vraca svom autenti¢nom
odnosu prema transcendentnim i religioznim odrednicama covjeka i svijeta.®

Ne mozemo, ocito, spomenute faze diskurzivno izloZiti. I to ne samo zato §to
se u njima neprestano mijesaju razli¢iti odnosi i shvac¢anja nego prije svega zato §to
se u ovako kratkom pregledu moramo utjecati shematskim podjelama i zajednig-
kim nazivnicima, sintezi i presjecima, a ne nipoito Siroj analizi i iscrpnijim ilu-
stracijama.

Moramo ipak upozoriti da se u knjiZevnosti, sve vise kao i u zivotu, religija i
religiozna dimenzija ljudskog bi¢a uzimaju samo kao dio, a ne kao factotum cov-
jeka i njegova poziva. Osim toga, Cesto se religiozna pripadnost i nazor promatraju
kroz izvanjski, kulturoloski faktor tradicije i prihvacenog mentaliteta, a rjede
kroz stvarni religiozni dozivljaj, kao intimno obzorje totalne opcije, kao mjerilo
liénosti.”

PRAGMATICKI AKCENTI I VAZNIJI UPITNICI PRVE FAZE
Ostavljajuci po strani malu, propagandnu, knjiZzevnost, za koju je karakteristi¢na

ona poznata izreka: Komandant je kazao da nema Boga, i Boga vise nema,? ve¢ u
prvoj fazi nalazimo nekoliko vaznijih djela u kojima, uz onaj pragmati¢no-funkcio-

6 Cudno je 3to se nada knjiZevna kritika ne usuduje izravno raspravljati o religioznim pita-
njima u knjiZevnosti. Zanemaruje ih. § njima, Cini se, zanemaruje i ona dubinska traZenja
smisla i evidentna propinjanja za transcendentim, §to je vrlo blisko religioznomu. Nije to
odraz sumnje iindiferentizma, koliko indikator opceg stanja, bijeg od religije i religioznoga.

7 No, usprkos tomu, nafa je knjiZevnost u svom kulturoloikom iskazu bitno obiljeZena
kri¢anskim duhom i kulturom: jeziéno, leksi¢ki, pojmovno i simboli¢no, u svojoj stvar-
nosti i metaforiénosti.

8 Copiteva tema u DoZivijajima Nikoletine Bursaca.

390



nalisticki akcent, susrecemo i iire pristupe religioznom zivotu, mada najcesée pod
vidom marksisticke kritike i racionalisticke upitnosti.

Odmah poslije rata, 1946, izlazi Segedinov roman Djeca bozja.’ Pisac neorea-
listickim stilom, na mahove naturalisticki, razotkriva ponore i dubine ljudske
duse. Religiozna je magma stalno na vidjelu. Prva stvar koja se ¢itatelju namece
jest dubinska ukorijenjenost religioznoga u ¢ovjeku. Ona uporno, koji put magijski,
iskonski progovara kroz granicne situacije i probleme grijeha i savjesti, smrti i
odgovornosti, kroz dubinsku potrebu za spasom i spasenjem. Bez obzira na prigo-
vore kritike da je to srednjovjekovni mentalitet i obrazloZenje samoga autora, da
u Zrnovu, mjestu koje opisuje, vlada stara protureformacijska klima, ne moze se
previdjeti religiozna okosnica romana: strah i nemir Covjeka pred nedokucivim
tajnama zivota. Segedinovi junaci, uglavnom djeca, to mnogostruko potvrduju.

Medutim, kad je rijec o religioznoj upitnosti, na prvom mjestu bismo spomenuli
ljudske traume i formalizam Segedinovih religioznih protagonista. Religiozno je u
njihovoj viziji jo§ uvijek Cesto spojeno s magijskim i nerazumnim. Stoga se uz vjeru
javljaju parareligiozne pojave. Usprkos religioznom, mentalitetu, selom haraju
grijeh, psovka, opaline. Djeca boZja su zato ,raslojena™: prihvacaju Evandelje i
— mrze bliZznjega svoga.

Uz niz specifiénih teoloskih refleksija, kao §to su: pitanje vijere i prakse, ili u
kojoj nas je mjeri kri¢anstvo ,,pokrstilo”, doti¢no koliko religiozna svijest ovisi o
tradiciji, a koliko o vlastitoj odluci, itd., posebno se u romanu namece potreba
otkupljenja. Mali se Stakan, npr., predaje na kriz, da bi pridonio otkupljenju
djece koja su u limbu,

Jedan drugi roman iz ovoga razdoblja, Kurlani Mirka Bozi¢a (1952), obraduje
slicnu problematiku: Zivot jednog drugog, ponovno vrlo religioznog kraja. U svo-
jim ekskursima zadire izravno u religioznu praksu i shvacanja, poglavito u sinjskoj
procesiji. Nije tesko uotiti 3to je pisac htio i kako je kroz svoju fikciju stvari
vidio. Pristupi su mu i postupci ateisticko-materijalisticki. No, u svojoj racionali-
stickoj kriti€nosti i marksistickoj optici religiozne stvarnosti, on ipak na romane-
sknoj razini postavlja pitanje vjerodostojnosti religioznoga ¢ina, te svojom ironi-
jom, ma koliko bila tendenciozna, upozorava na lucenje kri¢anskog zavjeta i
sakralnih sadrzaja vjerske funkcije od magijskih vracanja i idololatrijskih shvacanja
religioznih svetinja i liturgijskih obreda. ‘

Nesto slicno, samo jo§ dramati¢nije, u istoj seriji poratne optike, javlja se i
Marinkoviceva Gloria (1956). U njoj se religiozna faktura stavlja kao model ten-
dencioznog, funkcionalisti¢kog, u biti idejno-pragmati¢nog zavaravanija i institu-
cionalnog zlorabljenja povjerenja unutar §ire ideolosko-operativne manipulacije s
ljudima, pomoéu moéi, éuda i vlasti. Mada je, kako pisac smatra, religiozna

9 Ovdje biram vainija djela iz spomenutoga razdoblia. Zahvaljuju¢i umjetni¢koj vjestini
njihovih autora, ona su fzmakla pritisku svoga vremena, poglavito Djeca bozja. Ne treba ih
zato uzimati kac model socrealistiCke literature. Na njih je, moZda, socrealizam utjecao
kroz neke idejno-ideoloike zakljucke, osobito s obzirom na religiozna stajalista i kritike.
Inacée, pravi izdanci socrealistiCkih tendencija ne dolaze ovdje u obzir, jer nemaju prave
knjiZzevne vrijednosti. — Sva djela koja ovdje spomenemo, poglavito ako ih ponesto analizi-
ramo, smatramo knjiZevno vrijednim djelima.
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slika samo ilustracija opéeg zbivanja u suvremenom svijetu — i §ire u povijesti —
ona se svojom neuravnotezenom karikaturom toliko namece da &itatelj, ili gleda-
lac u kazali§tu, zaboravlja da je to samo literarna fikcija; on ostaje pod nametnu-
tim dojmom, koji izravno u drasti¢no funkcionalisti¢koj inscenaciji ironizira
religiozne osjecaje i povjerenja, tako da vjeru doZivljava kao neko spletkarenje,
Zavaravanje,

Ipak, ako éemo ovu farsu shvatiti u njezinu Sirem kritickom, izvornom sim-
bolickom i metaforickom dosegu, koji, kako rekosmo, mnogo vise cilja i dohvaéa,
onda i u njoj mozemo naéi jedan onovremenski klimaks religiozne upitnosti,
tendenciozno karikiran i u svom scenskom iskazu pikantan. Rije¢ je, naime, ne
samo o pitanju poruke nego i o nadinu njezina potvrdivanja; ne samo o plemenito-
sti nakane nego i o moralnosti njezinih postupaka. Cilj ne posvecuje sredstva, ni
u kojem podruéju. U tom smislu se ova drama moze shvatiti kao upozorenje da
se i religija, odnosno religiozne ustanove moraju Cuvati pragmatic¢kog instrumenta-
liziranja religioznim Gudesima i ukazanjima, o ¢emu je upravo naglasak u Gloriji.

Jedan novi pristup religioznoj tematici u to doba otkriva Ivan Raos u svojim
ranim romanima ( Volio sam kise i konjanike, Viecno nasmijano nebo, Zalosni
Gospin vrt). Psiholoski senzibilan, protestan do verbalnog ateizma, on se uporno
vrti oko Covjeka i njegova moralnog prijestupa. Najcesce je to sukob izmedu erosa
i etosa, kric¢anske svijesti i ljudske stvarnosti. Pun humora i folklora, Raos pod-
svjesno, ispod vanjske banalnosti i scenske humoreske, analizira intimu svojih
junaka. I koliko god u svom humoru i sjemenisnom kompleksu dramatizirao
libido, a grijeh smatrao konstitutivnom stvarnos¢u ljudskog bi¢a, on se nepresta-
no suocava, u svojim junacima, s razliitim teisti¢ko-ateistickim rezonancijama u
¢ovjeku. U stvari, njegovi su rani romani — a takvi ¢e mu u religioznom segmentu
biti i kasniji Prosjaci i sinovi — Siroka humoreska ljudskog zivota, ispod koje se
kriju egzistencijalni nemiri i sudbinski upitnici. Prihvaéaju¢i misao da su grijeh i
krivnja na$ Zivotni zavi¢aj, nemir i progonstvo, Raos i nehoteéi pretrazuje koliko
je anima humana christiana, u svom prakti¢no-etickom dozivljaju i odnosu.'®

Ne bismo ovdje i3li u dublju analizu. Veé iz ovoga je razvidno da se religiozna
upitnost spomenutih pisaca — i u drugih je sliéno — ne zasniva na ontologko-filo-
zofskom, nego na idejno-ideoloskom, prakti¢no-eti¢kom i psiholofkom asocira-

10 KaZem nehoteéi, jer to nije glavni motiv Raosovih analiza. Cinjenica je ipak da se s tim

cesto susreée, Jedan njegov junak, npr,,nakon razmisljanja o eti¢kim konfliktima u ljud-
skom bicu, izazvan libidom i sluajem samoubojstva, u svom razgovoru s Bogom inzistira:
,.] odgovori mi, Gospodine, jer, evo, to me svega izmuci, odgovori mi zasto je opiranje
nagonu spolnome krepost, a nagonu Zivotnome prokletstvo, kad obadva iz istoga izvora
izviru, iz tvoga izvora?” (Na podetku kraj, NZIMH, Zagreb 1984, Volio sam kise i konjani-
ke, str. 160).
Kad sam se ve¢ usudio reéi da Raosova djela zadiru u Jjudsku intimu, &esto u sirovu narav,
moram kazati da ona, dok s jedne strane, poput Mauriacovih ,,vatrenih rifeka’ ili Tereze
Desqueyroux, otituju podsviesne dubine libida i grijeha, s druge, svije§éu o prijestupu i
odgovornosti, upuéuju na Tertulijanovu misao da je nedto dubinsko u covjeku kricanski
religiozno.
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nju. Najces¢e se njihovi religiozni ,dodaci” svode na kakvu upitnu refleksiju,
kritiku ili apriorni stav; rijetko na izravnu raspravu i dublju analizu.

DUHOVNA KRETANIJA I RELIGIOZNA UPITNOST DRUGE FAZE

U svom propinjanju za svjetskim literarnim formama i misaonim gibanjima,
nadi se knjizevnici, opcenito krajem pedesetih godina otimaju pragmatic¢koj funk-
cionalnosti; otvaraju se modernistickim i postmodernistickim knjizevnim struja-
njima, a time i novim slobodnijim shva¢anjima i univerzalnim temama. Evropom
se u to vrijeme naglo §iri postegzistencijalisticka literatura u obliku nove drame i
novog romana. Nije vise samo Bog pod upitnikom; u pitanju su sve ljudske vredno-
te, nove i stare. Dapace i sam ¢ovjek.

Literatura apsurda ve¢ odavno ga je razbastinila svih njegovih vijerovanja i nada-
nja da bi mu u antidrami i novom romanu progovorila starom skepsom i novom
ironjjom o sudbinskim i povijesnim uvjetima ljudskog Zivota. Sumnja postaje
opfim pravilom u suvremenom svijetu. Svi su autoriteti u pitanju. Svijet krece
prema duhovnim i kulturnim revolucijama. Osjecaj tjeskobe i Zivotne praznine
prelazi u hipijevske mode i studentske manifestacije. Polako se ide prema 1968.

Knjizevnost je vazan medij novih inspiracija. Njezini su se narativni stilovi odav-
no promijenili; sada se pretvaraju i u nas u alogi¢ne postupke, fiktivne monologe,
tjeskobne misli, sablasne scene. I covjek, u jednom casu — nakon ratne pustosi
— shvacen kao jedina vrednota, ponovno tone u novom procesu sumnje i dezinte-
gracije. Reduciran je na slu¢ajno, prolazno materijalno bice, koje je svjesno svog
tragicnog zavrietka. Irac Beckett i Rumunj Ionesco dominiraju svjetskim anti-
teatrom. Prvi prijeti tragicno§éu (Svretak igre, U iscekivanju Godota, Divni dani);
drugi prelazi u burlesku i farsu (Nosorog, Celava pjevacica, Lekcija, Stolice),
pretvarajuéi svijet vrednota u ironiju stvarnosti,

Taj svjetski val duhovnog relativiziranja, koji se veé nakon rata poslije prvih
Sartreovih i Camusevih inspiracija poceo §iriti Evropom, u nas polako, u fazi tzv,
postapsurdne literature, ulazi u modu. Susreemo ga, npr., u nafoj varijanti u
Desni¢inu Proljecu Ivana Galeba (1957), Marinkovitevu Kiklopu (1965), Vuleti-
¢evu Devetom cudu na istoku (1965), Novakovim Mirisima, zlatu i tamjanu
(1968). — Kao i prije spomenuti romani, i ovi predstavljaju vazne odrednice nasih
knjizevnih dostignuéa u svom vremenu. I ne moZe se reéi da su indiferentni prema
religioznoj problematici. No ne toliko izravno, koliko svojim poniranjem u ¢ovije-
ka i njegovu sudbinu.

11 Nafa se knjizevnost gotovo u pravilu ¢uva dubljih zahvata u religiozna podruéja. Jednako
teistiCka i ateisti¢ka. Nafavii se pred problemom Boga, Vjekoslav Majer je jednostavno
zakljuéio: ,,Premalen je na¥ um da znamo kada i kako si se ti rodio.” Cini se da sliéno
misle i drugi nasi literarni stvaraoci. Pa, i kad je rije¢ o praktiénim pitanjima. Religiozna
se tematika stoga najceiée odraZava u jednostavnom nijekanju ili potvrdivanju, povjerenju
ili sumnji, opisu religioznih ¢ina, molitvi, izjavi, ili, kako ¢emo vidjeti, u aluzijama i asocija-
cijama, odnosno u misaonim propinjanjima za kona¢nim doumljivanjima, traZenjima
smisla i etiCke sigurnosti.
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Ivan Galeb u Desniinu romanu, intelektualac, umjetnik, raspravlja sa svojim
starim vjeroucitelijem o BoZjoj egzistenciji. Stavlja je u pitanje. Njemu Bog nije
prihvatljiv. Zato se podsmjehuje njegovoj slici, gdje ,bradat i bosonog sjedi na
grani od oblaka i Zmiri na ovaj gresni svijet kroz skolski istostrani¢ni trokut™ —
kaze Desnica.'? Kad njegov dobro¢udni vjeroucitelj pokusava prenijeti pitanje Bo-
ga na psiholosku razinu, Ivan ga shvaca i prihva¢a kao neki subjektivni doZivljaj,
kao odredeni ,sadrzaj svijesti”. Medutim, vracajuci se na ontoloski red, ponovno
ga izravno nijece. I tako svoju upitnost pretvara u odbijanje. Bog mu je suvisan.
No iskreno priznaje da ga zemaljska bozanstva ne mogu nadomjestiti. Stoga
romanopisac zavriava raspravu rijeCima starog vjeroucitelja: .,Bog ¢e”, kaZe on,
»Zivjeti sve dotle dok ljudi budu imali potrebu vjerovanja. A ta je potreba”, za-
klju¢uje, ,,u Eovjeku osnovna i neiskorijenjiva.””"?

Ali, nije Ivanu, podsjetimo, samo Bog problem. Njemu je i Covjek jednako
problem; gotovo veéi negoli Bog. Jer, Covjek je za nj . skup intimnih kontradikcija
zagivenih u ljudsku kozu”.'* Na mahove se ipak Desnicin junak vra¢a univerzal-
nim problemima i metafizickim uporistima, kao da bi Zelio put do konaénih
rjeSenja. To mu, na Zalost, ne polazi za rukom. Skepsa je temeljna odrednica pisca
i njegova glavnog junaka.

U Vuleticevu Devetom ¢udu na istoku stvarnost prelazi u imaginaciju, a ro-
maneskna fikcija u Zivotnu realnost. Rije¢ je o Covjeku koji traga za svojim
podrijetlom. Kao sto Krlezina Filipa Latinovicza muci identitet vlastitog oca, tako
Vuleti¢eva bezimenog junaka, koji se sluzi ich-formom, muci identitet njegove
majke. Malo je u romanu religioznih slika, ali su slutnje i asocijacije prisutne: Je li
dovjek siroce,bez svogimena i podrijetla, ili zna odakle dolazi i kamo ide? — U du-
hu suvremenog scenarija, junak u Vuleticevu romanu neprestano susrece majku, ali
se isto tako s njom neprestano razilazi; sluti je, ali je ne prepoznaje.

Snazan val egzistencijalisticke sumnje i nepovjerenja u povijesne mesijanizme, u
moé i sudbinu Covjeka, izbija iz Novakova romana Mirisi, zlato i tamjan. Sam
naslov, kako vidimo, asocira na religioznu pozadinu, na darove triju mudraca. No,
kao §to to redovito u knjizevnosti biva, i ovdje religiozna problematika izvire iz
zivotne slojevitosti. Nemo¢ Covjeka, bolest i razoCaranje osnovne su odrednice
ovog hermetiCki oblikovanog literarnog tkiva. Pisac kao da trazi izlaz izvan vreme-
nitih iluzija. Vijere se vise puta doti¢e. No ne moZe se kazati da je prihvaca. Muéi
ga problem smisla i Boga_dovedi u pitanje. Savjest u njegovim junacima na mahove
zablista poput ,krhotine stakla™; nesto ih upucuje prema religioznim dubinama
bi¢a. No, poslije srusenih ideala, Zivot odise tjeskobom, a — sudbina je neizvjesna.

Na jednoj drugoj razini, stilski raslojeno, odvijaju se povijesni i Zivotni dogadaji,
nameéu slicne refleksije u Marinkoviéevu Kiklopu. Moderan je to roman, bez
tradicionalne Adrijadnine niti fabularnog kazivanja i ¢vrstih logickih determina-
ta. Pricanje se Cesto u njemu svodi na lakrdiju i Zivotne , trivijalnosti”. No iz te

12 Pet stoljeca hrvatske knjiZevnosti, knj, 117/2, str. 154,
13 Ib., str. 158.
14 Ib., str. 161,
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lakrdije i trivijalnosti progovaraju na momente dubinski nemiri i pitanja. Povijest
je ponovno pod udarcima kritike, jer ona je i samoga Boga na kriz pribila, optuzu-
je ju Marinkovi¢ev protagonist Melkior. Ona i ¢ovjeka tare, zarobljuje i svodi na
predmet. A on je, upozorava romanopisac, pa bio i najskromniji ,kolporter”,
vredniji i od najve¢eg umjetni¢kog djela, jer je — asocijacije prelaze u refleksiju —
natpredmetan, nadmaterijalan; on ,,0sjeca™.

Doista, nismo rekli, i ne moZzemo kazati, da su ovo religiozni romani. Vrlo je
malo u njima religioznoga. Ali ga ima. Ima ga u izravnom smislu, kroz vjeru i
nevjeru; ima u opéim odrednicama misli i shvacanja i, posebno, u egzistencijalnim
traganjima za duhovnim i etickim odrednicama svijeta, u upitnosti nad tragikama i
nasiljima povijesti kao i u Zivotnim skepsama pred teolofko-religioznom opcijom
covjeka.'®

U svakom slucaju. u ovom se razdoblju u nasoj knjizevnosti smionije pristupa
egzistencijalnim i sudbinskim temama. KnjiZevnici su svjesni da se covjek ne moze
svesti na puki kemijski proces. a stvarnost na materijalnost i njezinu imanenciju.
Pitanja se tiho javljaju. I makar religioznih odgovora nema, makar se, Cesto,
namjerno zataskavaju i presucuju,'® neke perspektive ipak postoje. Najceiée se
slute i na svoj nacin pred sudbinskim upitnicima spontano iskrsavaju.

U vezi s tim — spomenimo dva-tri primjera iz dramske umjetnosti — i Krlezi se
u ovo doba namecu neka dubinska etiCka pitanja u Areteju (1959), Marijanu
Matkoviéu u Herakiu (1957), Mirku Boziéu u Pravedniku (1961). Sva trojica
posezu za univerzalnim temama, za metafizi¢kim utemeljenjem eti¢ke dosljedno-
sti u nasilnim vremenima ideologija i povijesti. I koliko god se, sva trojica, distan-
cirali od religioznih vizija, izravno traze oslonac pravdi u transcendentnim etickim
principima. — Nije li i to svojevrsno priblizavanje duhovnoj upitnosti starih filozo-
fija i religioznoj viziji morala?

1 pjesnistvo nase u ovom razdoblju slijedi istu liniju. Malo je u njemu — kad je
rije¢ o drutvenim izdanjima — religioznoga i religiozne problematike. Ponovno se
ona javlja ili, bolje, nasluéuje u lirskim poniranjima u ljudsku psihu i sudbinskim
upitnicima pred zivotom. Zapravo prvi korak prema modernizmu i intimnim pje-
sni¢kim temama u spomenutoj drugoj fazi uéinila je nasa poezija.'’ Poneseni
svojim egzibicionizmom, pod utjecajem razlicitih filozofija, neki se mladi pjesnici

15 Evo kako to izraZava Marinkovi¢ u Kiklopu: ,Mi ne Zelimo historije, mi Zelimo Zivota,
Gospode! Ali §ta mi tebe molimo! Pa i tebe je ona udesila! Probila ti ¢avlima noge i ruke,
pribila te na dva ukritena balvana, uzdigla te do historijskog skandala i zavela u svoje
poslovne knjige pod pridjevom Raspeti. O Gospode, ima li ikakve obrane od te ludakinje
(povijesti)? | Gospod odgovori Melkioru tiho i stidljivo: nikakve™ (Kiklop, Prosveta,
Beograd 19635, str. 124--125).

16 Ne mogu drukéije protumaciti zasto je tako malo izravnih religioznih izri¢aja i motiva
u suvremenoj hrvatskoj knjiZevnosti; izrazito manje nego u nekim drugim jugoslavenskim
literaturama, npr. srpskoj, ili, u svjetskim razmjerima, u francuskoj, poljskoj i ruskoj.

17 Redovito se u literarno-povijesnim studijama, u vezi s tim, spominje Casopis Krugovi
(1952-1958) i tzv. ,krugovasi*, iako su jo3 ranije Krleza i Segedin — spominjem njih
dva jer su bili politicki i knjiZevni autoriteti — pokusavali osloboditi nasu knjiZevnost
pragmatickih pritisaka i ideoloske funkcionalnosti.
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veC tada propinju za dubljim istinama ljudskog bi¢a kroz poetsku upitnost o svoje-
mu viemenu i covjeku, Naravno, viSe ih zanimaju egzistencijalno-ljudska i intimno-
-psiholoska nego religiozno-teoloska pitanja. Tesko je zbog toga, i posebno zbog
apstraktno-asocijativnog tkiva moderne poezije, neke viste simbola i refleksa,
jasno izdvajati neke pjesnike i konkretna mjesta. No sli¢no prijasnjim napomena-
ma, dok smo govorili o romanu i drami, i u poeziji je samo rije¢ o tihom otvaranju
prozora prema duhovnim dimenzijama ljudskog bi¢a. Upitnost je pri tome jaca od
zakljucivanja. Ne bih zato govorio o stavovima i stajalistima, nego radije o pjesni-
¢kim doslusima, koliko u poetsko-artistickom, toliko i u misaono-refleksivnom
smislu. Slavko Mihali¢, npr., Josip Pupaéi¢, Vesna Parun, Zlatko Tomici¢, Antun
Soljan, Ivan Slamnig, itd. u svojim izricanjima poetskoga idu spontano preko opi-
pljive trodimenzionalnosti u izvornu zavi¢ajnost poezije, u ljudsku dusu, u jedin-
stvo vremena i vjeCnosti. Zanimljiva je na momente ta poezija; apstraktna je i
vieznacna; na granici je dubinskih antropolosko-religioznih slutnja i konkretistic-
kih, zivotnih nemira, sudbinskih i egzistencijalnih, metaforicna poput ove Mihali-
¢eve pjesme:

,.Plove lade s jasnim otiscima buduénosti

To valja reéi: more je sve modrije

Ljubav ve¢ su drvo i kamen

Zivimo u svim vremenima koja se mogu dogoditi

Nista nije leptir uéinio za odanost svojih krila
I kad bi jadnik stradao, ona bi dalje krivudala
Omoguéujuéi drugima da izvrie svoje duZnosti
Postoji nesumnjivo jedinstvo vje¢nosti

Svaka nafa kretnja odzvanja bez okonc¢anja

— MoZemo ¢uti glasove onih koje uzrokujemo
Steta je jedino §to nam ne mogu pomocéi

Da uéinimo bilo §to nepredvideno

(Nesumnjivo jedinstvo vjecnosti)

Ova kratka Mihali¢eva pjesma otkriva stil i optiku nove poezije o kojoj je rijec.
Nije rije¢ vise o vezanom stihu, dore¢enom motivu i klasi¢nom postupku. Misli i
ideje prelaze u subjektivisticke dozivljaje i asocijacije, vizualne slike u metaforic-
ni govor i refleksije. Zivotni se horizonti spajaju u misti¢nim dubinama i meta-
fizickim slutnjama nedorecenoga. Bog je redovito ,po strani”;vide je sluéen nego
prisutan. Religiozne se perspektive naziru u nemirnim trzajima duha, u &eznji i
nadi, u propinjanju za vje¢nim i transcendentnim... Upitnost nije u raspravi, nije-
kanju ili tvrdnji. Ona u poeziji tiho prelazi u ,nedohvate” i impresije ili, kao i u
narativnoj knjizevnosti, progovara u ,,jizgubljenim iluzijama” o ljudskoj sigurnosti
i moéi, u traZenju Cvrstih uporista, u dilemama i skepsi pred egzistencijalnim i
sudbinskim upitnicima:
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.Kad bih znao

i kad bih ikako mogao znati

da je za ovom golemom planinom,

§to strii preda mnom,

samo pustos i samo prazna no¢,

onda bih, skamenjen i miran,

legao u ovu mocvaru i ne bih se micao.
Ne bih ni poku3ao da se docepam
onih vitkih i rumenih grebena.

Pustio bih da me ovo mrzlo blato
svega ispuni i preraste,

samo kad bih pouzdano znao

da za ovom golemom planinom

nema ni toplog zelenila ni dobre svjetlosti.”

(Nikola Milicevi¢, Kad bih znao, 1958)

O ¢emu to govori pjesnik? O stvarnosti ili buduénosti? Konkretisti¢ki ili meta-
foricki? — Sto ga to muci? Mu¢i ga sumnja §to je iza neprozirne , planine” koja
dijeli dva svijeta. Htio bih znati 3to je s onu stranu ovoga Zivota i groba. Upitnost
je, kroz sumnju, figurativno istaknuta.

Pokugamo li, samo ilustrativno, upozoriti na tu upitnost, nece je biti lako
diskursivno slijediti. Moderna je poezija hermeti¢na, simboli¢na i, u najem sluca-
ju alergi¢na na jasne religiozne refleksije i asocijacije. Izdvojimo zato samo neke
izricaje koji podsjecaju na religioznu problematiku.

Stanko Jurisa, npr. pomalo humoreskno — da ne kazemo ironi¢no — toboie
usput, upozorava: ,,...uvijek stoji rubrika o mrtvima, ona ista / za stare Jugoslavije
i danas, za komunista” (Penzioneri). Vesna Parun ¢e, nesto kasnije, gotovo spon-
tano upitati: ,,Sto je s onu stranu zavjese?” (Skitnica 5). Na sto je Josip Pupacié,
ve¢ prije, s odredenom sumnjom i nepoverenjem odgovorio: ,,MoZda je Zivot §to se
smréu zove’ (Ja imao sam).

Nesto sumornije zvuce nemiri dvaju starijih pjesnika, Sime Vuéeti¢a i Draguti-
na Tadijanovi¢a. Tadijanovicev refleks sudbinski tisti, gorak je:

,,0 kako li smo krhke igracke
U krvni¢kima jakim rukama.
Mrak, pretezak mrak

Lijeze na lubanju moju

I razgovara sa mnom kao brat”

(Sume snivaju)

U doba kada Mak Dizdar budi svoga Kamenog spavaca (1966) — tako mu se
zove zbirka o davno usnulima ispod ste¢aka — da bi proslost u sadagnjost pretocio
i buduénost ,,s onu stranu rijeke’ s ovovremenosu povezao, jer nam svima ,,treba
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preko rijeke™ — kaZe on -- koja ovostranost od onostranosti razdvaja, neki nasi
pjesnici kao da u to ne vjeruju.

Poput Sartrea, koji s nostalgijom priznaje da mu je Zao $to ,,nema Boga”, Sime
Vuceti¢, u nepovjerenju, zali da se ljudske religiozne nade nece ostvariti: ,,0 da
je istina Sudnji dan!™ — kaZe u svojoj pjesmi Uzalud...; dok Pupatié, pjesnik tihih
religioznih nadanja, u jednom ¢asu, pouzdavajuéi se poput Horacija u trajnost
svoje lire, i ne haje za uskrsnuéem:

,,Uskrsnut necu, i €emu to,
zivjet ¢u ljepSe neg prije,

a ono §to ljudi smréu su zvali
za mene smrt i nije.”

{Moj grob)

Ima nesto toplo u pjesni¢koj iskrenosti, ali se duboko osjeca gorak okus u dusi,
kad se u neéijoj molitvi istodobno stapaju vjera i nevjera. A ima toga u knjizevno-
sti:

..Kao prognanik, evo me gdje molim

promrzle duge, najezene koZe,

vapaj mi drhti u rukama golim,

i ta molitva do srZi me truje
gor¢inom svojom. Strasno je, moj BoZe,
kad te moli tko u te ne vjeruje.”

(N. Miliéevié, Molitva)

Nevjera se mijesa s vierom i vjera s nevjerom u zivotu i u knjizevnosti.'® — Je li
samo to razlog da e isti Milicevi¢, u novije vrijeme (1981), poput Jeremije zabu-
gariti:

,»O gospode, o gospode,
na §to li se ljudi svode,
kud li ljudski razum ode?!"”

(Mala lamentacija IT)

Iako smo tek usli u pravu raspravu, podsjetimo jo§ samo na poznati problem
,Sutnje Neba” u knjizevnosti. On stvara stanovite nesporazume. I pisci bi, naime,
zeljeli da Bog bude evidentniji, nazo&niji i opipljiviji, da ga Covjek lakse zamjecuje.

18 Ovdje mi padaju na pamet jo$ dva nasa knjiZevnika, Dobrida Cesari¢ i Giacomo Scotti,
koji u istim pjesmama, kako sam to nd jednom drugom mijestu izloZio (usp. Tema spasenja
u nadoj knjiZevnosti, Nova ef vetera, Sarajevo 1983, 1-2, 122, 124), mole i izraZavaju
sVOju summnju i nevieru.
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A on, kako rec¢e Ivo Andri¢, ,tako dobro 3uti, da se ve¢ pomislja da ga nema”
(Nemiri). Zasto Bog tako ,,8uti”, pitaju se i nasi knjizevnici.

U vrijeme kad se stvarala i razvijala tretirana faza naSe literature, jedan tihi,
tragicno preminuli hrvatski pjesnik, Viktor Vida, daleko tamo u Buenos Airesu
(1960), osjeca isti problem:

1 Zasjenis vedre noci
a trazi§, a istes
danak odgovomosti. (...)

Gdje si? Da unese§ malo stege
u ovu zbrku krvi i htijenja:
sitnu krijesnicu u pokodenu travu.

Noéas si bio skriven

iza hladno vedrih zvijezda.
Nista se od tebe nije vidjelo,
Samo ti se naslucivao sjaj.
Skroviti Boze!”

(Otrovane lokve)

Ova lirska zavrinica, puna vjere i predanja, snaZno prezentira §iroki problem
religiozne upitnosti. Suvremeni se ¢ovjek, jednako tako i pisac, propinje, oslugku-
je i traZi, sumnja i prosvjeduje. Tiho vjeruje ili pak nemirno otkriva svoje sumnje i
nepovjerenja. Je li to, mozda, sudbina vjeéno ,nemirnog Zida”, ¢ovjeka uopde,
koji ovdje na zemlji, kako rece sv. Pavao, religioznu stvarnost gleda samo ,u
ogledalu, nejasno’” (1 Kor 13, 12)?

OPCE KRETANIE I RELIGIOZNE DILEME NASE
DANASNIJE KNJIZEVNOSTI

2

Rije¢ je o posljednjih deset-dvanaest godina, o kontinuiranom nastavku &as
prije naznacene linije. KnjiZzevnost ide svojim tokovima, formalno i sadrzajno. Od-
vija se davno zapoceta era modernizma i sve vise prelazi u tzv, postmodernisticke
oblike, prihvacajuéi staro Talleyrandovo nacelo da je vjeitina govora u tome da
skriva ono §to misli reci. Poput apstraktne umjetnosti, koju treba vise dozivljavati
i odgonetati nego gledati, i knjizevna djela danas treba vife , deSifrirati” nego
¢itati. U tom je stilu shvatljivo, da se i religiozna stvarnost drugacije dozivljava i
izrazava nego dosada.

U tome je najvide napredovala suvremena poezija. Ona uvijek iznova krece u
eksperiment i avanturu. Religiozno je kao takvo malo zanima; ali, u svom propi-
njanju za novim tajanstvenim, nedorecenim, ona spontano probija ,,plafon”
samodozZivljenih, egzistencijalno-povijesnih granica i okvira. Dapace, u svojim vi-
zijama, sluti i oponasa, kako bi rekao Neven Jurica, kreacionisticku viziju svemira.
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Ima c¢itava plejada mladih i mladih pjesnika koji najéesée polaze od refleksivno-
-sudbinskih pitanja.’® Ma koliko bili enigmati¢ni u svojoj mastovitosti, refleksiji
i metaforici, njihove se matafizicke obzornice nerijetko dodiruju s religioznim
rubovima ljudske upitnosti.

,,0no §to Zelim reéi ti si ve¢ odavno rekao™ — razgovara Neven Jurica s Bogom
(Znak istog), a Pero Pavlovi¢ upozorava da Zemlja ,.tragove pocela u jezgri krije”
(Zemlja); dok Danijel Dragojevi¢ otvoreno ispovijeda: ,necu ga prestati zazivati,
/njega koji me je stvorio / na svoju sliku i priliku (Pocetak jednog pisma), Mate
Susac uzvikuje: ,,O Sabaote, zar spava$ / predavsi nas sumnji” {Oskvrnuce hrama).
Na istoj sudbinskoj veni ¢uje se i Vucicevicev dubinski odjek: ,,Uz vatru mog
srca pracovjek je sjeo / Oslugkuju¢ sa mnom mili Ocev glas™ (Tatin dZepni sat), a
Durdica Ivanifevi¢ s povjerenjem, u svojoj pjesmi posvecenoj hrvatskom slikaru
Mirku Rackom, prihvaca religioznu viziju s rijeéima: ,Usnuo je u Gospodaru
boja” (Smrt slikara).

I tako redom. Religiozno je negdje u ,drugom planu’; izrazava se rijecju ili
slutnjom, midlju ili pjesni¢kom metaforikom; najéesée na rubovima sudbinskih
upitnika i metafizickih odrednica stvarnosti. Tako se u jednoj pjesmi Purdica
Fiamengo pita:

., Tko da mi prasta

tko da mi sudi

kad nema Boga, smiju li ljudi
smiju 1i fjudi™

(Kockasta dusa, Tko da mi prasta)

Suvremena se upitnost o Bogu tako prenosi na egzistencijalnu i sudbinsku
upitnost o ¢ovjeku.

Esej i drama takoder pokuSavaju, sa svoje strane, izre¢i svoju viziju suvremenog
svijeta; esej strukturirano, misaono ili znanstveno, drama scenski, vizualno, kroz
svojevrsne dijaloge ili komediografsku maniru. S obzirom na zadani predmet,
tesko bi se bilo upustati u njihove analize. To je posebna tema. Opéenito receno,
najradije bjeze od dubinske religiozne problematike.?® Sli¢no postupa i filmska
umjetnost. Religiozne su scene redovito ili dokumentarne ili funkcionalno-pragma-
ti¢ne prirode, doti¢no povijesno-ilustrativne.

19 Nabrojimo neka imena, bez ikakvih pretenzija na iscrpnost ili Konaéno odredenje: Danijel
Dragojevi¢, Boro Pavlovié, Nikola Marti¢, Mile Stoji¢, Stojan Vudi¢evi¢, Tomislav Matijevi¢,
Neven Jurica, Ivan Tolj, Pero Pavlovi¢, Purdica IvaniSevi¢...

20 Religiozno se javija kao nuZni ,inventar”, sluajnost, pandan ili katalizator radnje (usp.
Bresanove burleske Svedana vedera u pogrebnom poduzecu, Neéastivi na filozofskom
Jakultetu; sliéno je u filmskim serijama Malom i velom mistu, Gruntovéanima i rock-operi
Gubec-beg).
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Nesto su zanimljiviji i £e§éi religiozno-upitni¢ki prizvuci u pripovjedackim Zan-
rovima nase suvremene knjiZevnosti. Sto mozemo ovdje ukratko o tome kazati??'

Ponovno se, najceice, religiozno susreée i prozima s misaonim raspravama i
dilemama o smislu i besmislu, transcendenciji i imanenciji, etici i nasilju, psiholo-
$kim dubinama i tragikama bi¢a, s direktnim sukobima ideolo¥kih trvenja i meta-
fizickih odredenja ¢ovjeka i svijeta. Religiozno je pri tome samo segment, asocija-
tivna aluzija, korelat ili dilema, a ne niposto polazni motiv i sredi$nja tema.

S religioznog je stajalita u novije vrijeme najznadajniji LauSicev Bogumil
(1982), peti po redu roman iz iste serije — pentalogije — o ljudskoj ,kostolomiji”’,
kako autor imenuje nasu povijesnu, etnicku i eti¢ku, dramu zivota i neslaganja.
Rasprava se zapravo vodi o ¢ovieku — Zrtvi drustvenih ideologija, ali je, kaoiu
ranijem Samostanu, i religiozna problematika, u vidu rasprava i dilema, izravno
zahvacena. I Bog je u pitanju; ne toliko njegova egzistencija, koliko pojedini
atributi. Pod upitnoséu je milost i krutost (Abrahamova kusnja, Kristova Zrtva),
Judina gesta prema Kristu i Kristova teznja da , humanizira” Jahvu.?

Za razliku od egzistencijalisticke skepse, romana-rasprave i ,literature iluzija”
Arali¢ini romani Put bez sna i Psi u trgovistu ili, npr., roman Gorak okus duse
Raula Mitrovicha (pseudonim) sezu za tradicionalnom naracijom i povijesnim
impostacijama. S tim u vezi prihvaéajil drustveno-povijesnu ulogu religije. U njih
se takoder u jednoj latentnoj konstanti osjeca , nezrelost” nekih religijskih pojava
i ljudi, te u irem smislu stari ,,mysterium iniquitatis”, unato¢ povjerenjima poje-
dinih likova u Bozju providnost i smisao povijesti, otvara neka pitanja i dileme.

Ne zalazeéi dublje u religioznu problematiku, Mirko Bozi¢ u romanu Tijela i
duhovi, a Jozo Cuié u svom Dnevniku po novom kalendaru i Ordenu lome koplja
oko subjektivne svijesti i etickih odnosa, hrabrosti i malaksalosti noSenih odrede-
nom ideologijom i Zivotnom dinamikom, u sukobima osobnog interesa i opéih
nacela, §to i nehotice kroz problem imanencije i transcendencije u ¢ovjeku i dru-
§tvu asocira na neka misaona i religiozno grani¢na pitanja. Sli¢ne asocijacije, iako
sasvim iz drugog kuta, susrecemo u romanu Nevena Orhela Uzbuna na odjelu za
rak, u kojemu se, uz kojekakve fantasticne dogodovitine, dogadaju i Cudesna
ozdravljenja od neizljecivih karcinoma npr.

Mozda je ipak, u svom sudbinskom segmentu, najkarakteristi¢niji odraz nageg
suvremenog trenutka Segedinov roman Getsemanski vrtovi, Sim naslov asocira
na Krista, premda o njemu nije rije¢. I Segedin upotrebljava novu tehniku. Blize
su mu filozofske refleksije nego romaneskna naracija. Zapravo, ¢ovjek je u pitanju.

21 Ne ulazeci,naravno, u dublju analizu i mimoilazedi u cjelini tzv. knjiZevnost u , traperica-
ma”, kriminalisti¢ke i fantasticne Zanrove, pustolovnu i sentimentalnu beletristiku,
bogatu esejistiku, putopisnu literaturu i suvremenu — trivijalistiku, ovo ¢emo razdoblje
ilustrirati s nekoliko najnovijih romanesknih djela.

22 Ideja Covjeka-Zrtve i Govjeka-heretika, koji rudi zadane okvire, i na druitveno-politickoj
i na religioznoj razini, neprestano se u diskusijama reflektiraju i na drudtveno-eti¢koj i na
religioznoj upitnosti konkretnih odnosa i stvarnosti. — Jedino lice, koje inace ne vjeruje,
iako su u bolesti gotovo utjede za pomoé vjeri i ostaje u dilemi, protestno izjavljuje: ,ja
necu ni¢iju milost, ¢ak ni BoZju™ (usp. str. 120-121).
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Pesimizam ga muci. Jer, iako mu se namece Augustinova misao: ,,Odakle tako zi-
vo bice, ako ne od tebe, Gospodine?” religioznu stvarnost ostavlja po strani; ne
moze prihvatiti ulogu Providnosti i kr§¢ansku eshatologiju. Zbog toga njegovu
glavnom junaku, Alfonsu, izrazitom ciniku i skeptiku, naviru kojekakve uspored-
be i misli o ¢ovjeku. — On je u njegovim ocima ,slucaj” i ,,bespuce™, ,crna rupa u
svemiru™, ,le grand nihiliste” poput bengalskog tigra; u njemu sve vise kopni,
zapaza romanopisac, ono ,das Menschliche”, ,rui se” ,katedrala ljudskoga™;
povijest ga, zajedno s mislju i znano3¢u, sve viSe razara, tisti i otuduje...

Uz tako teSke i pesimistiCke primisli, Zivotni cinizam i svijest da se niita ne
moZe promijeniti, lagano se provlaci romanom i jedna, negdje potiho izgovorena
misao: ,,Ubivsi Boga, nije li Govjek ubio i sebe, Covjeka?”>

S ovim bismo, iako smo zasli u vode pesimizma — §to donekle karakterizira
cijelo ovo razdoblje, kad je rije¢ o sudbinskim pitanjima i dilemama — zavrsili
ovu blic-analizu hrvatske suvremene knjizevnosti s obzirom na njezinu religioznu
dimenziju, u prvom redu religioznu upitnost u ovom vremenu.

DES ASPECTS RELIGIEUX DE LA LITTERATURE
CROATE CONTEMPORAINE

Resume

Au cours des siécles (a partir du onzieme avec Bas€anska plota — la Plaque de
Baska) la littérature croate s’inspirait de ses racines religieuses. L'amour vers la
patrie et l'option religieuse etaient ses caracteristiques esencielles au dix-neuvieme
siecle. Pourtant, ces tendances historiques ne s'accompagnent pas réguliérement
@ notre époque; au contraire, la période d’apreés la guerre y presente la vraie preuve
vis-a-vis de la foi et de Ia religion.

Notre litterature conteporaine se développe dans un climat socio-politique qui
soutient d'une maniere spontanée des conceptions athées. Pour cela, a coté de
ceux qui ecrivent a Uesprit religieux, il y en a qui critiquent la foi et la pratique
religieuse ou méme s'opposent a la religion comme telle. Il y en a qui s'en taisent
et dautres qui cherchent et expriment leur foi dans la poésie hermétique et dans
les discours métaphysiques.

Quant aux questions religieuses, on peut y signaler globalement trois phases de
notre littérature dans cette période aprés la guerre.

La premiere phase (1945-1958) est marqueée par son pragmatisme socio-po-
litique, par sa méthode socio-réaliste. La foi est exposée aux coups de la critique.

23 Usp, str. 226--227. — Dok npr. poljski nobelovac Czeslaw Milosz u svojoj Zemlji Ulro
vidi izlaz iz suvremenih racionalistiCko-pozitivisti¢kih pritisaka i materjjalisti¢kih zamo-
renosti ¢ovieka u mistici, poeziji, vjeri, na§ akademik, eto, buduéi da ne moZe prihvatiti
vjeru, poput Alfonsa, junaka iz romana, pesimisticno gleda na konaéni ishod povijesti
i sudbinu Covjeka.
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La deuxieme phase se forme a la fin des années cinquante (1957—1972). Nos
ecrivains petit-a-petit tendent a suivre de nouveaux procédés littéraires. Ils doutent
de toutes les valeurs,; mais parmi des doutes on sent la foi aussi.

La troisieme phase comprend dix-douze années de cette époque. Malgre tout la
religion tient sa place dans la litterature. Elle s’y montre comme un facteur psy-
chologique, historique et existentiel.
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