RIJEC — ZAJi?.DNICKO MIJESTO VJERE 1 UMJETNOSTI

Dr. Ivan GOLUB

I

Dosta je Cesto suceljenje, konjunktivno odnosno disjunktivno, iz-
medu biblijske religije i filozofije, Biblije i povijesti, a dosta je
rijetko suceljenje — na razini refleksije — izmedu Biblije i poiesist.

Necdemo ovdje ulaziti u razlog te stvarnosti, pogotovo ne u razloz-
nost dzricanja biblijske religije pomagalima jedne ili druge filozofije
pocam od platonizma — kako onog Zidovskog u Filona Aleksandrijskog
tako onog krs$éanskog u otatko doba — preko aristotelizma do poku-
Saja da se na pluralistiénoj filozofiji egzistencije gradi pluralisti¢na
egzistencijalno nadahnuta teologija.

Nije nam takoder mamjera upustati se u brojna sporenja biblij-
skog s povijesnim. Nabacili bismo tek kako biblijska religija me teZi
prema tome da svojim jzvorima dade onaj povijesni biljeg kakav su-
vremena povijesna znanost daje svojima. Biblijska se vrela predstav-
ljaju ne kao puko povijesno izvijeStanje veé¢ kao zaloZeno navije$tanje.

Kako god je povezivanje biblijske religije s filozofijama povijesno
opipljivo, tako je isto jasna razlika izmedu filozofije i1 biblijske reli-
gije. Dok medu ostalim u filozofiji u nekom smislu prvenstvo ima
misao, u biblijskoj religiji prvenstvo ima rije¢. U filozofiji verbalizi-
rana misao stvara isto — ili raznomisljenike, a u biblijskoj religiji
razmisljena rije¢ tvori zajednicare odnosno nezajednicarez

Tu priblizno lezi zblizi$te onog $to zovemo poiesis — ne tek u
smislu verzifikacije, nego u smislu umjetnosti naprosto, a umjetnosti
rije¢i napose — i onog §to se biblijski zove vjera — mne dakako u
smislu teolo§kog sistema, ve¢ m smislu osobnog i kolektivnog Zovje-
kovog predanog odgovora Bogu Prisutnome kao objavitelju sebe i
pozivatelju Covjeka.

! »Teologija 1 knjiZevnost, teologija i poezija, star je to problem, optereéen
nepovjerenjem, nerazumijevanjem, nepravdama, osudama, Indeksom. Drugdje je tako
bilo, @ druké&ije nije bilo ni kod nas« (KOKSA Duro, Zapadna duhovna lirika, Rim
1860, str, 22—23).

* RATZINGRR, J., Uvod u kriéanstvo, Zagreb 1870, str. 66—67.
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II

Biblijska vjera se bitno predstavlja kao religija Rije¢i. Rijedi u
smislu hebrejskog »dabar« koji oznauje i rije¢ i stvar, i ivanovskog
»Logosa« koji znaci osobu. Rije¢i koja ima zovni, naslovljujuci biljeg
i smjera na odgovor, ma odazov. Biblijska religija je religija zovne
i odazovne rije¢i, bogomdane i bogudane rije¢i.

Biblija je knjiga religioznog iskustva naroda i1 pojedinaca, nada-
sve iskustva Sina o Ocu, Krista o Bogu. I letimi¢an uvid u biblijsku
zbirku pokazuje kako je to iskustvo podano na poetican nacin. Isku-
stvo Boga Sto je, prema Bibliji imanentnom vjerovanju, bogoduho za-
pisano u biblijskoj zbirci, predstavlja se kao boZji govor; kao poziv
Covjeku na vlastito iskustvo Boga, nalik na kristowsko iskustvo Oca.
Starozavjetnik poziva na iskustvo Boga: »Kusajte i vidite kako je do-
bar Jahve« (Ps 34, 9). Novozavjetnik Ivan u svom Prvom pismu po-
ziva na kristovsko iskustvo i zajednistvo:

»$8to bijase od pocetka, $to smo ¢uli, §to smo svojim oc¢ima vidjeli,
$to smo promatrali i $to su na$e ruke opipale o Rijeé¢i zZivota — da,
Zivot se ocitovao, mi smo ga vidjeli i svjedo¢imo za nj, i navje$cu-
jemo vam Zivot vjecni, koji bijase kod Oca i koji se nama ocitovao —
$to smo vidjeli i ¢uli to mavje$¢ujemo vama, da i vi imate s nama
zajedniStvo. A nafe je zajedni$tvo s Ocem i Sinom njegovim Isusom
Kristom. Mi vam ovo piSemo da nasa radost bude potpuna. A ovo je
poritka koju smo Culi od njega i koju vam dojavljujemo: Bog je svjet-
lo i nikakve tame nema u njemu« {I Iv 1, 1—5).

Znalajno je da u sredi$tu ovog srinog teksta stoji Rijeé, i to Rijeé
Zivota, Ivan sebe predstavlja ovdje iskusiteljem Rije€i terminima »€uti,
vidjeti, promatrati, opipati«, te zajedni¢arom i svjedokom Rijeci. Nje-
govo medutim svjedoCenje nije izvijeScivanje nego navijesc¢ivanje. Iz-
vije§éivanje polazi od dogadaja, a navijeSéivanje ide za dogadanjem.
Ivan poziva naslovnike na iskustvo i zajedniS$tvo. Nije mu dakle svrha
puka obavije$tenost naslovnika nego zajednistvo njih s njime i tim po-
sredstvom s Kristom i Bogom. I isadrzaj iskustva Rijeli §to ga pre-
nosi ne zove on naukom vec porukom. Dok je nauka prvotno reflek-
sivna, poruka je primarno operativna. Kao motiv, koji ga je pokrenuo
da posvjedoci svoje iskustvo i naslovnike pozove ma zajedniStvo, na-
vodi radost, ne primarno: znanje. Radost posvjedofenog i pozivatelj-
skog iskustva.

Protezuci ovaj Ivanov tekst kao egzemplaran na novozavjetnu Bi-
bliju — a opravdanost toga se ne moZe dovesti u pitanje — wutvrdu-
jemo da je Biblija, ukoliko se jo§ k tome uzme u obzir kricanska
interpretacija o konvergenciji dvaju Zavjeta u Isusu, svjedolenje i
svjedocanstvo iskustva Rijedi, predstavljeno i upuceno ljudima kao
bozji zov na iskustvo Rije¢i i na zajedniStvo s Rijefi. Bogomdana
dakle Rije¢ ili objava prema Bibliji nije »flatus vocis« nego utjelovlje-
na Rije¢, Rijec-Osoba tj. posvjedoceno iskustvo Isusa o Bogu (Iv 8,
38), protegnuto u od Isusa utemeljenoj zajednici na posvjedocivanje
iskustva o Rijedi-Isusu (1 Iv 1, 1—5). A bogomdana Rije¢ sva je usmje-
rena na to da pozove ma sudioni$tvo u tom iskustvu i na zajedmicar-
stvo u svjedoenju.
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Odgovor na bogomdanu rije¢ jest Covjekova odazovna rije¢ ili
responzorno prihvac¢anje bogomdane rijec¢i, jest, dakle, covjekova bo-
gudana rije¢. Bogudana rije¢ razmjerno bogomdanoj Rijeci takoder
nije »flatus vocis« odnosno tek recitacija iskaza, ve¢ je ona takoder
uosobljena, utjelovljena rije¢ covjekova tj. ¢itavo covjekovo postoja-
nje pretvoreno, iskazano u rije¢ prihvacdanja od Boga dane Rijeci. Tako
je, prema Bibliji, i bogomdana Rije¢ i bogudana rije¢ zapravo utje-
lovljena. Bogudana dakle rijec ili vjera po Bibliji jest Covjekovo osob-
no i kolektivno postojanje pretvoreno u pozitivhu responzornu rijed;
vjera je utjelovljena ¢ovjekova bogudana rijeé, rije¢ uzvradena bogom-
danoj utjelovljenoj bozjoj Rije¢i. Konkretno vjera je nadin postojanja
integralnog covjeka, cbiljezen i proZet prihvacanjem Rijeci-Isusa. Kao
specifi¢no postojanje integralnog ¢ovjeka vjera integrira sve $to tvori
¢ovjekovo pojedina¢no i skupno postojanje tj. posebnost i pojedinad-
nost osobe, ukus i nadarenost, vrijeme i prostor, tradiciju i napredak,
znacajke naroda i kulture. A sve iz maslova §to vjera nije drugo do
nov, prihvadenjem Rije¢i proZet i obiljezen nalin postojanja punog
i pravog Covjeka.

To da je bogudana rije¢ odgovor ma bogomdanu rije¢, ukljucuje
izvjesnu razmjernost izmedu bogomdane i bogudane rije¢i ne samo
obzirom na subjekt (Rijeérije¢) i sadriaj (zov-odazov) nego i s obzi-
rom na nadin, tj. da i naéin na koji je podana bogudana rije¢ odgo-
vara na¢inu na koji je upudena bogomdana Rije¢. Nacin pak na koji
je bogomdana rije¢ (objava) wupravljena moZe se oznaciti kao poeti-
¢an. To ukljutuje da i nacin na koji se podaje bogudana rije¢ (vjera)
bude takoder poeti¢an. Konkretno da rije¢ odgovora bude uzvradena
na poeti¢an nacin kao $to je rije¢ govora upravljena ma poeti¢an na-
¢in.

Ovo postavlja konfesionalnim interpretima i navjestiteljima biblij-
ske poruke pitanje, nije li zanemarivanje poeti¢noga u promicanju i
istrazivanju bogomdane i bogudane rije¢i neprimjerenost, gledano u
nacelu, a izvori$te izvjesnih nesporazumaka sa znanoiéu i umjetnoscu,
gledano povijesno. § druge strane nije 1i bogudana rije¢ mistika cesto
i vrhunski poeti¢na. Neka bude spomenut Franjo iz Asiza, Ivan od
Kriza te pjesnici iskusitelji Apsolutnoga, koji nisu obiljeZzeni kr$can-
skim ili bilo kakvim konfesionalnim imenom.

Sto se pak teologije tie, ako je ona refleksija o BoZjem govoru
i ¢ovjekovom odgovoru, drugim rije¢ima refleksija o bogomdanoj i
bogudanoj rijeéi, o objavi i o vjeri, onda se ona mora posvetiti razgla-
banju bogomdane i bogudane rije¢i razmjerno. U razglabanju pak bo-
gudane rije¢i ne moze se omediti samo na onu najsvefaniju, kao &to
su simboli vjere i dogmatske definicije, koje nisu drugo nego osobno
i komunitarno verbaliziranje Rije¢i koju se prihvada, nego treba za-
drijeti kako u totalitet tako u suvremenost bogudane rije¢i. A kako
je 1 bogomdana i bogudana rije¢ poeti¢na, barem s obzirom na nadin,
a ¢ini se ve¢ i zato 8to je naprosto rije¢ bitno dskustvena, ne bi li
se i ma teologiji kao refleksiji o bogudanoj i bogomdanoj rije¢i tre-
bala raspoznavati stanovita poeti¢nost.
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Poiesis, uzeta u uZem smislu rijedi, dakle kao umjetnost rijedi,
ne radi tek s rijefju nego tvori rijec. Ona ne obraduje tek rije¢, ona
je poroduje. »Nije, dakle, u knjiZevhom djelu jezik samo ono ¢ime se
izri¢e nego i ono $to se izriCe«3, Poiesis je stvaralacka ne samo kao
stvorena rije¢ nego i kao rije¢ koja stvara. »KnjiZevno je djelo pose-
ban suodnos jezika i svijeta. Ono je zato jezikotvorno i svjetotvorno«,

Biblijska pak religija je religija bogomdane i bogudane rijeéi.
Bogomdana Rije¢ (Logos) jest uosobljena a pisana bogomdana rijec
(Biblija) konvergira u uosobljenu bogomdanu Rije¢. Bogudana pak
rije¢ takoder je u izvjesnom smislu uosobljena jer je ona zapravo
nadin postojanja oblikovan prihvacdanjem bogomdane Rijeci. Logos
kao bogomdana Rije¢ pokazuje se u Bibliji kao ona Rije¢ »po kojoj
je sve postalo« {Iv 1, 3) i koja pretendira na to da sve stvara novo;
bogudana pak rije¢ pokazuje se kao novo stvorenje, jer je nov nacin
postojanja obiljeZzen Covjekovim prihvadanjem bogomdane Rijedi.

Poiesis je rije¢ bitno ukorijenjena u iskustvu. Biblijska bogom-
dana rijeé¢ jest rije¢ iskustva, i to kristovog i kristovskog o Ocu. Bogu-
dana pak rije¢ ili vjera ne moze ne biti iskustvena. Znaci 1i da Biblija
vjeru uvjetuje poetiéno$cu? Svaki je covjek toliko pjesnik da moZe
biti vjernik,

Znakovnost je u sréici poiesisa. Znakovnost je sredi§nja i u biblij-
skoj religiji. Logos kao bogomdana Rije¢ jest znak Boga, a novoza-
vjetnik svojim opstojnosnim uzvradanjem svoje rije¢i bogomdanoj
rije¢i Kristu znak je Krista, pa nosi i ime onoga koga oznaluje: krica-
nin.

Da poiesis ima stanovitu zajedniCarsku dimenziju jedva da se moie
dvojiti. Ivan Slamnig, (drugacije nego Henri Bremond$) smatra da je
pjesma ponajjada kohezivna snaga zajednice: »Pjesma pripada odre-
denoj zajednici i pjesma se moZze definirati samo obzirom na tu za-
jednicu . . . U maj8irem planu svrha je zatvorene poeti¢ne sluzbe je-
zika da poveZe kolektiv. Pjesma je valjda mnajjaca kohezivna snaga
u drudtvenoj svijesti«s,

I na toj razini postoji stanovito dodiri§te izmedu biblijske reli-
gije i poiesis. Biblijska je religija zajedniarska, ne u ideoloskom
smislu, jer ona izvorno nema atributa ideologije, veé¢ u Zivotnom smis-
lu, jer Zeli biti zivotom. Ona je zajedni¢arska time $to je sva bitno
u komuniciranju bogomdane i bogudane rijei. Zanimljivo je kako
starozavjetna knjiZzevnost, za razliku od susjednih orijentalnih knji-
Zevnosti, nije okrenuta prema istaknutim pojedincima, kraljevima i
- svedenicima, ve¢ je sva usmjerena prema obi¢nom ¢ovjeku, te ne uz-
dize niti jedan stalez ve¢ se posvecuje zajednici Sitavoga naroda?.

. =§;m}u&'l‘lcn‘.':. Radoslav, Knjifevnost i jezik, u: Uvod u knjiZevnost, Zagreb 1969,
str. 3
¢ Nav. dj., str. 216.

5 BREMOND, Henri, La Poésie pure, Paris 1922,

¢ SLAMNIG, Ivan, Disciplina maste, Zagreb 1965, str. 11—14,

9:| PETRE, Fran Izvori evropske knjiZevnosti, u: Uvod u knjiievnust, Zagreb 1969,
str.
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Citava starozavjetna zajednica zajednica je rijec¢i. Starozavjetni
bozji narod neprestano osvjeScuje svoje zajedni$tvo rijedju — sam
termin rije¢ spada medu najce$ce u starozavjetnoj Bibliji — a rijed
osvjeScuje i osvjezuje svojim trganim, ugrozavanim, umanjivanim ali
prisutnim i uvijek pjevanim (pa i na vodama Babilona) zajedni$tvom.
Novozavjetna pak zajednica, zajednica je Rije¢i maprosto. A mnovoza-
vjetni opus sadrzi takoder i izrazito stihovne tvorevine; a Plinije mla-
di, izvjescéujuéi $krto o prvim novozavjetnicima, nasao je za vaino da
istakne kako pjevaju Kristu (Rijedil).

Poiesis moZze ostvarivati svoj identitet samo kao sloboda?, sbtvore-
na dahu nadahnuda, nasuprot mametanja kanona. Biblijska’ TEIlglja u
svom novozavjetnom vriku rasta pokazuje (posebno u sloju koji se
duguje peru Pavla TarZzanina) kako je na mjesto Zakona, koji je do
u tanéine odredivao religiozni Zivot starozavjetnikov, dan Duh koji
svakoga novozavjetnika i ¢itavu zajednicu nadahnjuje u njegovoj osob-
nosti i posebnosti; Duh donosi bogomdanu rije¢ kao novu i svjeZu
svakom vremenu, on nadahnjuje opet bogudanu rije¢ u svakom vre-
menu. U svakom slucaju biblijska se religija kao religija Rije¢i po-
kazuje u svom novozavjetnom vr$ku kao sloboda 1 inspiracija®.

Poezija se po Aristotelu razlikuje od povijesti i nadilazi povijest
po tome &to govori o onome $to bi moglo biti, dok povijest govori o
onome §to je bilo.

Blbll_]ska rellglja govon dodude o onome $to Je bilo no po SVOJO}
izvornoj inspiraciji govori nadasve o onome §to de biti. Ona je sva
u znaku aktivnog ofekivanja, sva okrenuta prema bududemu., U toj
takvosti mnalazi se zapretana stanovita poeti¢nost. Nije zacijelo sludaj
da su svi biblijski proroci mahom pjesnici, a nisu 1i mnogi pjesnici
u stanovitom smislu proroci?

Susretiste — da 1i samo susretiS§te — dvaju stvarnosti — da li
dvaju — oznatio je Martin Heidegger ovako: »Pjesni¢ki obitavati zem-
lju (znaci) stajati u prisutnosti bogova i biti zate¢en bitnom blizinom
stvari. Tubitak je na svom dnu pjesnickic,

® Alija Izetbegovi¢ pokuSava na nekoliko izrazitih povjesnih primjera pokazati
kakeo su »kroz istoriju, religija i umjetnost dijelile istu ili slidnu sudbinu. U razli-
¢itim situacijama one su skoro uvijek imale istu mjeru slobode i neslobode« (IZETBE-
GOVIC, Alija, Religija, nauka, umjetnost, Kultura 1971, br. 13—14, str. 164).

' GOLUB, Ivan, Duh Sveti u crkvi, Zagreb 1975, str. 58—059,

Summarium

Verbum illud commune poiesim inter et fidem esse videtur. Fundamentum hius
rei est proportic modi gquae inter Verbum revelationis et verbum fidei datur. Hic
modus nempe habet attributa poieseos.
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