BIBLIJSKI POGLED NA VLAST

DR. CELESTIN TOMIC, OFM CONV., ZAGREB

Vlast i autoritet se ubrajaju u fenomene najvise nazoéne u drustvenom zivotu. Ne postoji
drustveni odnos o kojemu, na ovaj ili onaj nacin, nije utjelovljena vlast u nekom pojedincu ili u
nekoj skupini. Vlast i autoritet izricu najrazlicitije odnose drustva, od obitelji do drZzavne vlasti,
od malih skupina do zamasnih trustova. Posebno dolazi do izrazaja u politici. Nezamislivo je
shvatiti drustvo bez vlasti, u kojem nema borbe i natjecanja za preuzimanje vlasti. Moze se ono
ostvariti na slobodnim izborima, tada je to preno$enje vlasti odozdo, od naroda — kao 3to je u
demokracijama. Ili se vlast preuzima silom i ne dopusta slobodu misljenja, zborovanja, religije,
stvaranja... pa je to totalitarizam. Cesto se otkriva u »demonskoj osobi« kakve smo imali i u
novoj povijesti éovjetanstva (npr. hitlerizam, staljinizam, maoizam...).!

Vlast i autoritet su korelativni pojmovi. Ne poistovjeéuju se posvema, ali se uzajamno
isprepli¢u. Autoritet je nosiva struktura drustvenog Zivota, vlast nuZzno sredstvo. Nema autori-
teta bez vlasti, i autoritet dobiva svoju snagu ako se obavlja po zakonitoj vlasti i u sluzbi je
zajednice.?

Danas je autoritet pod vatrom kritike. Odbacuje se svaki autoritet, i drustveni i religiozni.
Postoje u danasnjem svijetu snaZne anarhisticke tendencije. Treba osuditi rudilatko nagelo
autoriteta kao takvog, §to bi znacilo negaciju svakoga drudtvenog reda. Ali, ne smije se pasti u
drugu krajnost — da se prihvaca akritic¢ki autoritet i osobito oboZavanje autoriteta.

Jednako i vlast. Ona omogucuje sprovodenje autoriteta i nuzni je element za stvaranje reda
u drustvu. I tu je trajna opasnost od nezasitne Zudnje za vladanjem u dovjeku, jer se trazi samo
vlastita slava, do potpunog porobljavanja drugoga, bez etickih nacela.

Autoritet i vlast ne smiju biti iskljuceni iz drustva ali niti akriticki prihvaceni. To su nuzni
faktori, nezaobilazni za uspostavu ljudskog suZivota, ali traze i stalnu izmjenu — da bi odgovarali
zahtjevima vremena, da bi ispunili svoju zadacu i da bi se uklonio rizik od pada u iracionalno i
u demonsku logiku gospodarenja nad drugima.

Objava biblijska, posebno novozavjetna, pomaze u posjedovanju ispravnog i pravilnog
pojma vlasti i autoriteta. Buduc¢i da su vlast i autoritet korelativni pojmovi, govorit ¢emo o vlasti.
Isus se objavljuje kao »onaj koji ima vlast, i tu vlast daje svojim u¢enicima. Uz ovu »vlast,

! RITTER G., Il volto demoniaco del potere, Bologna 1971% vidi BOBBION., /! problema del potere, Torino
1966; ELIAS N., Potere e civilta, Bologna 1983; KERTZER D.1., Miti e simboli del potere. Bari 1989; POPITZ
H., Fenomenologia del potere. Bologna 1990; STOPPINO M., Le forme del potere, Napoli 1975.

2 PIANA G., Autoriti e potere, Orinetamenti teologico-etici, u Credexreoggi 4 (1991) 45-54.
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kojom se ostvaruje kraljevstvo nebesko, postoji u svijetu politicka, drzavna vlast, povijesno-so-
cijalnog znacenja. Kakav stav mora kricanin imati prema toj vlasti?

L. ISUS »KAO ONAJ KOJI IMA VLAST«

1. Terminologija

»Vlast« je u Novom zavjetu izraZena s tri rijeci: eksousia, arhe, dynamis. Svaka od ovih
rije¢i ima svoju nijansu.? Ali poglavito se pojavljuje u Novom zavjetu rije¢ eksousia, koja izrice
upravo vlast, moc, autoritet.*

Eksousia dolazi od eksestin i znaéi moguénost nesto éiniti, imati snage nesto uéiniti, imati
ili nemati pravo, vlast, duZnost nesto ostvariti.

Eksousia u grékom (klasi¢nom) jeziku oznacuje moguénost djelovanja ako se ne suprot-
stavlja zapreka unutrasnje naravi, pravo nesto ¢initi, vlast, dopustenje, autoritet, magistrat, javna
sluzba. Razlikuje se od dynamis, koja kazuje unutrainju sposobnost, mo¢, silu, koja se izvana
otituje. Eksousia je izraz te moci.

U Starom zavjetu (LXX) izrice vlast, mo¢, pravo koje dolazi od Boga; u kasnijim spisima
znaci vlast Boga koja je suverena i bez nje se nista ne dogada ni u prirodi ni u povijesti ljudskoj.

U Novom zavjetu eksouisa je vlast koja dolazi od Boga, koja je vlastita Bogu i izri¢e Bozju
stvaralacku i spasiteljsku moc¢. Od Boga vlast dolazi i drustveno-povijesnim ¢imbenicima kao
Velikom vije¢u (Dj 9,14), Pilatu (Lk 20,20; Iv 19,10s), kraljevima. Pa i sotonska vlast podlijeze
Bozjoj volji (Dj 26,18; Kol 1,13). Sve dolazi od Boga. Svaka vlast u konaénosti u sluzbi je
ostvarenja Bozjeg kraljevstva. Budu¢i da u Isusu postaje Kraljevstvo Bozje nazo¢no, shvatljivo
je da je eksousia posebno povezana s osobom i djelom Isusa Krista. Ali kad je rije¢ aplicirana
na Isusa i na apostole, nikad ne oznacuje vlast ¢ovjeka nad covjekom (pa ni Krista nad
&ovjekom), nego vlast da se nesto ¢ini za éovjeka.

3 FOERSTER W., eksestin, eksouisa, u G. KITTEL, Theologisches Worterbuch z. NT., II, 560-571. Uz eksousia
pojavljuje se kao sinonim dynamis i arhe, s odredenim nijansama.

GRUNDMANN W, dynamai-dynamis, u TH. W. z.N.T. 11, 287-318. dynamai: biti u stanju, imati sposobnosti,
moci; dynamis u grckom klasiénom i helenskom jeziku znaci: sposobnost, moguénost, prikladnost, sila, snaga;
pocetak kozmicki, uzrok fenomena, energija koja pokrece svijet, kozmos, Zivotni element; ime za bogove. U
Starom zavjetu (LXX) Bozja sila sve vodi u prirodi, u kozmosu, u povijesti; u kasnijim spisima je to Bozje ime
(Mt 26,64; Mk 14,62); objava eshatoloske Bozje sile. U Novom zavjetu BoZja se sila otituje u osobi i djelima
Isusa Krista: nastupa u snazi kao kralj, otkriva u nau¢avanju prorocku silu, posebno u cudesima koja se ostvaruju
samo njegovom rijecju, bez ikakvih tehnicko-magijskih pomagala i obrazaca. Kod [vana je nagladeno kako se
u Isusu otkriva boZanska sila kojom se otvara novi eon. Ta se sila otkriva posebno u vazmenom otajstvu (Mk
22,9; Dj 2,24). Ona objavljuje aktivnu nazotnost Krista u svijetu.

DELLINGG.,arheuTh. W.z. N.T.,1,477-483. U greckom jeziku oznacuje pocetak vremena, moci, kraljevstva,
sluzbe. U Starom zavjetu (LXX) znati potetak vremena, vlast, mo¢, sluzba. U Novom zavjetu: poéetak
vremena, prikladni trenutak, prvi dogadaj (Iv 2,11). Zatim vlast, mo¢ uvijek povezano uz eksouisa (izuzev Juda
6). Krist je Prvak (Kol 1,18).

4 Eksousia se pojavljuje 10 puta u Mateju i Marku, kod Luke 16 puta, kod Ivana 8 puta, kod Pavla 27 puta, u Otk
21 put. Dynamis se rjede pojavljuje: kod Mk 8 puta (i u pl.). Kod Marka i Luke 3 puta; u [vana nijedanput, u
Dj 3 puta...; arhe, u Mateja i Marka 4 puta, u Luke 3 puta, u Ivana 8 puta, u Pavla 18 puta; 1 Iv 8 puta, Otk 3
puta.
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2. Isus ima viast

Isus se objavljuje kao onaj koji ima punu vlast. U snazi te vlasti otpusta grijehe. »Vlastan
je Sin ¢ovjecji na zemlji otpustati grijehe« (Mk 2,10). Ima vlast izgoniti davle i to ¢e predati
apostolima (Mk 3,15; 6,7 i par). To se otkriva u njegovu nauku. Narod ostaje zaprepasten i
zapitkuje: »Sto 1i je ovo? Nova i snazna (eksousia) naukal« (Mk 1,26). Mnostvo ostaje
zaprepasteno i poda slavu Bogu koji takvu vlast daje ljudima nakon ozdravljenja uzetoga (Mt
9,8). »Kakve li rijeci! S vlaicu i silom zapovijeda ne¢istim duhovima, te izlaze« (Lk 4,36).

Rabinska egzegeza vremena zeli biti samo tumac, a ne »prorok«. Zato nikad sebi ne
pripisuju pojam eksousia. Isus to posjeduje. Ta »vlast« koja se o¢ituje u snazi nauka, oprostenju
grijeha, u lije¢enju i izgonu davla, otkriva da je Kraljevstvo Bozje veé nastupilo.’

Isus posjeduje vlast kao Sin Bozji, i to neomedenu ni¢im i univerzalnu, koju provodi
slobodno i savrieno u jedinstvu s Ocem. »Vlast imam poloziti (Zivot), vlast imam opet uzeti ga«
(Iv 10,18). Ova se vlast posebno odnosi na odnos prema ljudima. Isus se otkriva kao Sudac
posljednjeg suda. »Vlast mu dade da sudi, jer je Sin covjeji« (Iv 5,26). Isus ée u Duhu
uskliknuti: »Sve je meni predac Otac mojl« (Mt 11,27).

3. Rusenje sotonske viasti

Stari, a posebno Novi zavjet govori o sotonskoj vlasti. I ona je dana od Boga, podlijeze
Bozjoj volji i bit ¢e konaé¢no unistena po Mesiji. Isus je onaj koji ¢e razoriti vlast sotone. To je
ve¢ istaknuto na pocetku njegova javnog djelovanja u izvjestaju Isusove kusnje.

Kusnja dolazi nakon Isusovog mesijanskog ustolicenja na kritenju. Glas s neba zaori: »Ti
si Sin moj, Ljubljeni! U tebi mi sva milinal« (Lk 3,22 i par). U glasu odjekuju prorostva o Sluzi
Jahvinu i vazmenom Jaganjcu. Isus ¢e svoju mesijansku vlast o¢itovati po svojoj smrti na krizu,
Tri kusnje u pustinji zele Isusa odvratiti od kriznog puta.

Luka biljezi da je Isus »pun Duha Svetoga« (Mk: »Duh nagna«), i Duh ga je vodio
pustinjom, gdje ga iskusavase davao (Lk 4,1-13 i par). U tri kusnje davolske koje donose Luka
i Matej vidi se izri¢ita dvozna¢nost vlasti u tri oblika: ekonomskom, politickom i religioznom.
U sredistu je kusnje prijedlog davla da Isusa predobije za mesijanizam svjetske vlasti. Luka
izvjestava: I povede ga davao na visoko, pokaza mu odjednom sva kraljevstva zemlje i rece mu:
»Tebi ¢u dati svu ovu vlast i slavu njihovu, jer meni je dana, i kome hocu, dajem je. Ako se,
dakle, pokloni§ preda mnom, sve je tvoje« (Lk 4,6-7). Isus razobli¢uje kusnju vlasti i odbija je,
pozivajuci se na temeljnu postavku Starog zavjeta iz Ponovljenog zakona 6,13: »Klanjaj se
Gospedinu, Bogu svome, i njemu jedinome sluzil«

Isus naglasava da samo Bogu pripada apsolutna i puna vlast. ToboZnja autonomija svjetske
vlasti samo je privid davla napasnika.

Luka vidi davla u pozadini komplota koji ¢e Isusa odvesti u smrt. Na svrietku kusnje Luka
istice kako se davao udaljio od Isusa »do druge prilike« (Lk 4,13). U no¢i uhi¢enja Isusova, kad
je ¢eta naoruzane straze poslana od zidovske vlasti da ga uhvati, Isus vidi u tome posljednju
kusnju i kaze: »Ovo je vas ¢as i vlast Tame« (Lk 22,53).

Odjek ovog gledanja nalazi se i u Ivanu. Isus svoju smrt povezuje sa sudom ovome svijetu,
kada ¢e »Knez ovoga svijeta« biti izbacen, razvlasten (Iv 12,31). On ve¢ gleda pobjedu nad
»Knezom svijeta«, jer ostaje vjeran Ocu do svrietka (14,31). Isusov odlazak s ovoga svijeta k
Ocu zbiva se u isti ¢as u kojem je davao ubacio u srce Jude Iskariotskoga odluku da ga izda. Isus

3 FOERSTER W., nav. ¢l. 566.
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u punoj svijesti »vlasti« koja mu je dana od Oca, gleda u svojoj smrti najvisi i konagan ¢in
ljubavi §to donosi svijetu spasenje (Iv 13,1-3).

4. Kojom vlascu to ¢inis?

Znacajka Isusova javnog djelovanja, postavljena pod biblijskim simbolom vlasti Boga,
privla¢i paznju religiozne Zidovske vlasti u Jeruzalemu. Posebno dolazi do izrazaja kada izvrsi
proro¢ku radnju na podruéju svetoga hrama, izgonom trgovaca iz hrama. Dogadaj donose sva
éetiri evandelista (Mk 11,15-19; Mt 21,12-17; Lk 19,45-48; Iv 2,13-22). Nakana da obnovi
hramsku ustanovu proro¢kim stilom biblijske predaje, stvori zabunu u odgovornima. Glavari
sveceni¢ki, pismoznanci i starjesine traze od njega opravdanje za taj ¢in: »Kojom vla$éu to
¢inig? Ili tko ti dade tu vlast da to &inis?« (Mk 11,28). Isus svoj ¢in opravdava prorockom rije¢ju
koju donose sva éetiri evandelista: »Dom ¢e se moj zvati Dom molitve za sve narode. A vi od
njega napravili pe¢inu razbojnicku!« (Mk 11,17). Bit ¢e to i glavna optuzba pred Velikim
vijecem: »Mi smo ga ¢uli govoriti: Ja ¢u razvaliti ovaj rukotvoreni Hram i za tri dana sagraditi
drugi, nerukotvorenil« (Mk 14,58).

Smrtna osuda Isusu pred zidovskim Vije¢em je motivirana time sto Isus sebi prisvaja
bozansku vlast, poistovjecuje se s Bogom. I to smatraju hulom. Ali pred Pilatom iznose
mesijanski politicki naglasak: »Za sebe tvrdi da je Krist, kralj!« (Lk 23,2).

Pilat, predstavnik rimskoga carstva, osudit ¢e Isusa kao »Kralja Zidovskog«, kao ¢ovjeka
opasnog za suverenitet carstva, koji bi mogao podi¢i ustanak i ugroziti cara. Isus se predstavi
Jeruzalemu kao mesijanski kralj za velikog zidovskog blagdana, koji okuplja Zidove sa svih
strana svijeta i puita slobodno da ga pozdravljaju poklikom mesijanskim: »Blagoslovljen Onaj
koji dolazi u Ime Gospodnje! Kralj Izraelov!« (Iv 12,13). Ali dolazi kao ponizan i skroman
Mesija koji ne kani uspostaviti zemaljsko kraljevstvo, ve¢ Bozje kraljevstvo u Zrtvi ljubavi na
krizu. Kad su ga htjeli proglasiti kraljem nakon ¢udesnog umnazanja kruha, proro¢kog znaka
mesijina, pobjeze u goru (Iv 6,15). I Pilatu je tumacio da njegovo kraljevstvo nije »od ovoga
svijetak, nije »odavle, da je to Kraljevstve »istine« i pravde, ljubavi i mira, spasenja i Zivota
(Iv 18,36.38). Uzalud. Isus je osuden kao »Kralj Zzidovski!«

Isus u punoj svijesti »vlasti« koja mu je dana od Oca, prihvaca smrt kao konaéan i najvisi
¢in ljubavi i o¢itovanja »vlasti«. U tom ¢inu otkriva onaj paradoks kricanske objave koja otkriva
SVu §Voju narav i svu svoju snagu u slabosti, u radikalnom rusenju svjetovne moci. Objava
najveée bozanske vladavine je u otajstvu kriza. I to je mjesto kona¢nog oc¢itovanja BozZjeg biéa.
U Isusovoj »oplijeni« sebe, u ispraznjenju sebe, u posvemasnjem otudenju i poniZenju, kako
pjeva stari krs¢anski himan (Fil 2,5-11), otkriva se Bozja ljubav za ¢ovjeka. I samo u trazenju
dobra drugog, i nastojeci to ostvariti, otkrivamo istinsku vjerodostojnost »vlasti« i autoriteta.5

I1. ISUS PREDAJE APOSTOLIMA SVOJU VLAST

Vec za Zivota, dok alje Dvanaestoricu da navjestaju dolazak Kraljevstva, daje im »vlast«
nad nec¢istim dusima (Mk 3,5; 6,7 i par). Svecano je to Uskrsli predao apostolima na gori u
Galileji, dajuci im opce poslanje: »Dana mi je sva vlast na nebu i na zemlji! Podite, dakle, i
ucinite mojim ucenicima sve narode, krsteci ih u ime Oca i Sina i Duha Svetoga i uceci ih ¢uvati

& FABRIS R., Ambivalenza del potere. Prospetiva biblica, u Credereoggi, 4 (1991) 15-25, 20.
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sve $to sam vam zapovjediol« (Mt 28,14-20). Kako oni tu vlast moraju provoditi, Isus jasno
kaze da je vodenje vlasti u sluzenju.

1. Na putu u Jeruzalem

Paradoksalno shvacanje »vlasti« Isus otkriva u odgovoru na molbu Zebedejevih sinova
(Mk 10,35-40; Mt 20,20-28). On ulazi u Jeruzalem. »I3ao je pred njima, te bijahu zaprepasteni,
a oni koji su ih pratili, prestrageni.« Slijedili su ga i bojali se. Isus im po treci put navjesta bolnu
sudbinu »Sina ¢ovje¢jega«, trpeceg, ponizenog i osudena na smrt. »Bit ¢e predan glavarima
svecenickim i pismoznancima. Osudit ¢e ga na smrt, izru¢iti poganima, izrugati i popljuvati.
Izbi¢evat e ga, ubit ¢e ga, ali on ¢e nakon tri dana ustati« (Mk 10,33-34). Ove prorocke Isusove
rijeéi o vlastitoj sudbini u kojoj se jasno nazrijeva ono $to c¢e ga zadesiti u Jeruzalemu, Zele
ispraviti prosirenu sliku o Mesiji koju dijele i apostoli, o slavnom mesiji koji ¢e ostvariti
zemaljsko, opée kraljevstvo na zemlji.

U ovom kontekstu Matej i Marko donose molbu sinova Zebedejevih. Kod Mateja majka
njihova tu molbu iznosi (vjerojatno Zeli evandelist lik apostola ostaviti u njihovu dostojanstvu),
Marko je izvorniji. Mole i zahtijevaju da njih dvojica sjednu jedan zdesna a drugi slijeva u slavi
kraljevstva. Isus im odgovori da ne znaju $to traZze. Da budu dionici slave, moraju s njime dijeliti
sudbinu njegovu, osudenika na smrt na krizu sramote, §to je odredena za najgore zlo¢ince u
carstvu. Dva brata su i na to spremni. Isus im kaZe da ¢e doista piti ¢asu koju ¢e on piti i krstiti
se krstom kao i on. Ali smjestaj u kraljevstvu stvar je Oca kojemu on svoju stvar prepusta.

Ostala desetorica, ¢uvsi to, pocese se gnjeviti na Jakova i Ivana. Svi bi oni Zeljeli prva
mjesta u Kraljevstvu. I odbacuju pomisao na sudbinu Sina Covje¢jega, poniZena i osudena na
smrt i misle na polozaje koji ih ¢ekaju u Kraljevstvu. Sigurno ih ¢ekaju prva mjesta, Isus polazi
od svoje proro¢ke rijec¢i o sudbini Sina ¢ovjecjega i zacrtava pravilo provodenja vlasti koju im
On daje.

U tri kratke izjave osvjetljuje Isus kako obavljanje vlasti moze biti samo u sluzenju, trazeci
dobro drugoga i nastojeci to ostvariti. I to je vjerodostojan znak da posjeduju Isusovu »vlast«.

U prvoj je realisticka i kruta kritika civilne »vlasti«. »Znate da oni koji se smatraju
vladarima, gospoduju svojim narodima, i velikasi njihovi drze ih pod viaséu« (r. 42). Istice se
odnos vladara i podanika. Prvi se smatraju onima koji »vladaju, zapravo »gospoduju« svojim
narodima. U izvomniku imamo katakyrievein, §to znaci samovoljno gospodariti, izigravati
gospodara. Oni su »velikasi« medu narodima, zapravo svoje narode drze u krutoj podloznosti
(izraz u izvorniku kataeksousazein). U Lukinoj predaji izreka u kojoj se odrazava model
politi¢ke i drustvene vlasti kakva ona stvarno jest, ima i odredenu ironiju. »Kraljevi naroda«
gospoduju svojim narodima i vlastodrici se nazivaju »dobrotvorima« (Lk 22,24). Pojam
dobroginitelji-evergetai pridaje se bogovima dobroginiteljima, a sada knezovi, kraljevi, vladari
to sebi pripisuju, posebno nasljednici Aleksandra Velikog, egipatski Ptolomejeviéi i sirijski
Seleukovici.

Druga izreka gradena je po shemi antiteze. Isti¢e kakva bi morala biti vlast i kakvi odnosi
u zajednici.

»Nije tako medu vama! Naprotiv, tko ho¢e da medu vama bude najveci, neka vam bude
posluzitelj! I tko ho¢e da medu vama bude prvi, neka bude svima sluga« (Mk 10,43-44). Uloge
i odnosi izmedu glavara i podanika, vladara i podloZnika izmijenjeni su. Tko hoée biti »najveci«
u zajednici vjernika, mora postati posluzitelj-diakonos. Diakonos nije samo sluzba u kuéi,
sluzenje kod stolova, ve¢ oznacuje i javnu sluzbu na religioznom i na socio-politickom
podrucju. To mora biti stvarno »sluZenje«, koje ne ¢eka priznanje i ¢asti. Izrice se to snazZnije
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drugom rije¢ju: »Tko ho¢e da medu vama bude prvi, neka bude svima sluga-doulos.« Doulos
je rob, najnizi stupanj u drustvenoj skali. Glavar ili odgovorni u zajednici je kao »sluga« —rob,
njegova je uloga u sluZenju braci.

U trecoj izreci iznosi motiv i uzor toj paradoksalnoj »vlasti«, koja mora biti u njegovoj
Crkvi. Podsjeca jo$ jednom na »Sina ¢ovjedjega« koji nema »vlasti«, jer je predan u ruke
moguénika koji ¢e ga osuditi na smrt, kako je to izrekao u proro¢koj rijeéi trostrukog navjestaja
vlastite smrti (Mk 8,31; 9,31; 10,33s i par). U ovom je odsjeku sudbina Sina ¢ovje¢jega ocrtana
likom poslanja Sluge Jahvina, kako je opisana u cetiri pjesme o Sluzi Jahvinu, posebno u
¢etvrtoj (Iz 52,12 - 53,12).

»Jer ni Sin ¢ovje¢ji nije dosao da bude sluzen, nego da sluZi i Zivot svoj dade kao otkupninu
za mnoge« (Mk 10,45). Jedna od »najvaznijih izreka« Isusovih u evandelju otkriva $to je Isus
mislio o samome sebi, 0 svojoj samosvijesti.”

Isus svoju sudbinu ¢ita u ovoj Izaijinoj pjesmi: »Zrtvuje li Zivot svoj za naknadnicu, vidjet
¢e potomstvo, produzit sebi dane... Zato ¢e mu mnostvo dati u bastinu... plijen ¢e mu biti
mogucénici, jer sebe preda na smrt« (Iz 53,10.12). U izvjestajima evandeoskim Isusove muke
osjeca se jeka ove biblijske predaje o Sluzi Jahvinu koji svejim sluZenjem u daru svojega Zivota
spasava sve. To je novi kriterij u vrednovanju provodenja vlasti, suprotan provodenju svjetovne
vlasti.®

2. Na posljednjoj veceri

U ozracju pashalne veceri ljubavi Luka donosi ovu Isusovu izreku koju Matej 1 Marko
stavljaju na putu ulaska u Jeruzalem. Isus zorno ukazuje na ulogu vlasti u Crkvi: »Tko je veéi?
Koji je za stolom, ili koji posluzuje? Zar ne, onaj koji je za stolom? Pa ipak, ja sam posred vas
kao onaj koji posluzuje« (Lk 22,27).

U Ivanovoj predaji Isus to i zorno pokazuje. U ¢inu pranja nogu (Iv 13,12-17) dramatizira
u¢inkovito ono §to znaci ljubiti svoje do kraja. Njegova je smrt ¢in ljubavi i postaje uzor i temelj
odnosa medu ucenicima. Isus je za njih »Ugitelj i Gospodin« i svoju ulogu ostvaruje u daru
poniZenja sebe, u sluZenju, sto slikovito izra?ava pranje nogu, $to je za zidovski mentalitet posao
najnizeg roba u kuéi, za svakog Zidova nedostojan ¢in. »Primjer sam vam dao da i vi ¢inite kao
§to ja vama uéinih«. To je »nova zapovijed«: »ljubite jedni druge; kao §to sam ja ljubio vas, tako
i vi ljubite jedni druge« (Iv 13,14). U Kristovoj Crkvi obavljati vlast znaéi sluziti drugome,
spasavati drugoga, pomoci drugome, uciniti nesto veliko za covjeka.

1. KRSCANI PRED VLASCU

U Crkvi »vlast« dolazi od Krista, i on je sam u svojem Zivotu pokazao, posebno u svojoj
smrti, ljubavi za spas svijeta — kako se ta vlast mora obavljati. To bi moralo biti uzor i za
svjetovno provodenje vlasti. Stari zavjet isti¢e da svaka vlast dolazi od Boga (lzr 8,15; Mudr
6,1-6). No, susrecemo, pasebno u prorockim knjigama, ostre osude protiv zloporabe vlasti koja
se srucuje na slabe, siromasne, socijalno ugroZene.

7 CANTALAMESSA R., Rijec i zivot, Godina B, Makarska 1984, 204-205; DUDA B., Sjeme je Rijec Bozja,
Godina B, Zagreb 1987, 240-241.

# FABRIS R., nav. ¢l. 31.
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To je jos jace izrazeno u Novom zavjetu. Novozavjetna Bozja objava predaje vlasti
bozansko podrijetlo, ali i njezinu omedenost kad je u pitanju savjest. Isus se pokorava ljudskome
zakonu, ali u isto vrijeme omeduje podrucje njegova djelovanja. Reci ¢e: »Podajte carevo caru,
a Bozje Bogu« (Mt 11,21). Zemaljska vlast nije apsolutna. Posebno kad se stavlja na mjesto ili
protiv Boga i gusi slobodu savjesti u ljudima. Petar ¢e to svecano potvrditi pred Velikim
vije¢em: »Treba se veéma pokoravati Bogu negoli ljudimal« (Dj 5,29).

U tom svjetlu moramo vrednovati stav Isusov i apostola prema svjetovnim vlastima.

1. Dano odozgo

Evandeosko vrednovanje i provodenje vlasti vidi se u Ivanovoj predaji Isusova suda pred
Pilatom u dva razgovora koji se vode izmedu Pilata i Isusa unutar dvora. Na Isusovu sutnju Pilat
ga podsjeéa da ima »vlast«, kao rimski upravitelj u okupiranoj Judeji, da ga pusti ili da ga dade
raspeti. Isus mu odgovori: »Ne bi imao nada mnom nikakve vlasti da ti nije dano odozgo«
(Iv 19,10-11).

U povijesti tumacenja Isusove izjave dani su razni naglasci. U starini se to redovito
povezuje s Rim 13,1 i istice se bozansko podrijetlo vlasti. Tako sveti Augustin i sveti Toma
Akvinski. R. Bultmann u svojem komentaru 1941, u ozra¢ju totalitarnog sistema Treceg Reicha
tumaci provodenje vlasti. Pilat popusti Zidovima, nema snage da Bozje zahtjeve ispunja, da
poslusa zahtjeve unutrasnje etike i tako zloporabljuje svoju vlast.'® R. Fabris istice kristolosko
stajaliste koje prozima razgovor Pilata i Isusa.!!

Ovaj se razgovor odvija u dvije faze. Prva je usredotocena na realitet, a druga na vlast. Na
pitanje Pilatovo Isusu: »Jesi li ti zidovski kralj?« Isus odgovara da »njegovo Kraljevstvo nije
od ovoga svijeta«, »nije odavde«. Ono se ne sluzi silom, slijedi drugu logiku nego zemaljska
kraljevstva, Konacno, Isus je »kralj« po rodenju. »Ja sam se zato rodio i dosao na svijet da
svjedoc¢im za istinu« (Iv 18,33-37). Kriterij pripadanja ovom kraljevstvu je u prihvacanju istine.
U ivanovskom vidu »istina« je objava Bozje ljubavi u Isusovim djelima i rijec¢ima, koja
kulminira u daru Zivota za druge.

U drugom razgovoru naglasak je na vlasti. Na ponosno i samosvjesno pitanje Pilatovo:
»Ne zna$ li da imam vlast pustiti te i da imam vlast razapeti te?« Dvaput Pilat isti¢e »vlast«. Isus
smireno odgovara: »Ne bi imao nada mnom nikakve vlasti da ti nije dano odozgo« (19,10-11).
Isus Pilatu kaze da on zapravo nema nikakve vlasti nad njegovim Zivotom i smréu, iako je rimski
upravitelj. »Dano mu je odozgo« — ne vlast ve¢ je i on u sluzbi Ogeve volje da Isus ostvari svoje
poslanje. U grékom tekstu ne stoji da mu je »vlast« dana — u grékome kao i nasem jeziku
zenskoga roda, ve¢ »dano« — srednjega roda. Bog je na djelu u ovom procesu. Pilat je samo
izvriitelj Bozje volje. Samo Isus »vlast ima poloZiti Zivot, vlast ima opet uzeti ga« (10,17-18).

U ovom tekstu kriterij vrednovanja »vlasti« ima kristolosku znacajku. Nije rije¢ o podri-
jetlu vlasti, niti o njezinom provodenju. Tko ne prihvaca »istinu, to jest objavu Bozje ljubavi
koja se o¢ituje u Isusu, ¢ini grijeh. Zidovi koji su ga predali Pilatu i traZe, u ime svojega zakona,

? Pitanje savjesti poznato je i u pogana. Objekcija savjesti ne odnosi se samo na religiozno podrucje, nego i na
eticko, filozofsko, filantropijsko. U klasiénoj Starini poznat je slucaj Antigone koja je tragi¢na Zrtva nepokor-
nosti propisima Kleonta, koji se protive zahtjevima duba. Jednako je i Sokrat osuden 3to slijedi glas savjesti.
Ipak se valja ¢uvati da poziv na savjest ne bude izlikom da se slijedi omedeno vlastito migljenje, a trebalo bi
slijediti istinu i zakon upisan u srcima.

'" BULTMANN R., Das Evangelium des Johannes, 1991, 515.
" FABRIS R., nav. ¢l. 22s.
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Isusovu smrt, »veéi grijeh« imaju. Ali i Pilat snosi krivnju, jer odbija »istinu« i, sluze¢i se
svojom »vlascu, predaje im Isusa da ga razapnu (19,16).

2. »Nema viasti doli od Boga« (Rim 13,1)

Povijest Isusove osude od religiozne i politicke vlasti uvjetuje i vrednuje kri¢ansko
gledanje na javnu vlast. Krs¢ani su manjina u rimskom carstvu i Zele ostati lojalni carskoj vlasti
i njezinim ustanovama. Ve¢ evandelisti u izvjestaju Isusove presude, posebno Luka, pokazuju
apologetske teznje da se rimska vlast nekako rastereti krivnje. U tom ozra¢ju moramo vredno-
vati i Pavlov tekst u poslanici Rimljanima, o duZnostima prema javnim ustanovama (Rim
13,1-7). Ovaj sazeti zakonik Pavlov o gradanskim duznostima kri¢ana unesen je u 8iri kontekst,
u kojemu iznosi kako kr§éani moraju ostvariti slobodu koju im Krist daje u iskrenoj ljubavi na
svim razinama: crkvenog, dru§tvenog i politickog zajednistva. Nije rijec o nekom doktrinalnom
tekstu koji iznosi sluzbeni nauk Crkve o podrijetlu i statutu vlasti, ve¢ o nadahnutom tekstu koji
potice na duznosti vjernika u gréko-rimskoj sredini.'?

Poéinje pozivom na podlaganje vlastima (eksousia). »Svaka du$a neka se podlaze vlastima
nad sobom.« I razlog navodi: »Nema vlasti doli od Boga« i »koje postoje, od Boga su
postavijene« (r. 1). Iz ovog nacela slijede posljedice: »Tko se suprotstavlja viasti, Bozjoj se
odredbi protivi; koji se pak protive, sami ¢e na se navuci osudu« (r. 2).

Zatim iznosi ulogu vlasti. »Vladari nisu strah i trepet zbog dobra, nego zbog zla djela«.
»Bozji je posluzitelj (diakonos) pred kojim treba strahovati samo ako zlo ¢inis.« Bozji »gnjev
iskaljuje na onome koji ¢ini zlo«. Vlast provodi Bozji sud protiv potinitelja zla. Stoga: »Treba
se stoga podlagati, ne samo zbog gnjeva, nego i zbog savjesti« (r. 3-5),

Konaéno izvodi prakti¢ne zakljucke tog podlaganja: valja placati porez, carinu, iskazivati
im postovanje i ¢ast. »Dajte svakome $to mu pripada« (r. 6-7). Pavao zavriava ovaj ulomak o
duznostima kr§¢ana izrekom koja je temelj tog podlaganja: »Nikome nista ne dugujete, osim da
jedni druge ljubite. Jer, tko drugoga ljubi, ispunio je Zakon« (r. 8).

Ovaj odlomak moramo tumagiti u njegovu $irem kontekstu. Pavao poziva kricane da zive
sa svima u miru, da ¢ine dobra djela pred svim ljudima, da ne uzvracaju zlo za zlo (Rim
12,16-21). Posebno ih poziva da se ne osvecuju u slu¢ajevima nepravde i Stete, vec »dajte mjesta
BozZjem gnjevu«. Bozji »gnjev« znaci sud, presuda zla, §to upravo i provodi »vlast«, dok kao
»Bozji posluzitelj« gnjev Bozji iskaljuje na onomu koji ¢ini zlo (13,4). Sud pripada Bogu i
postavljena je vlast u njegovoj sluzbi. Pavao donosi na¢elo koje vlada u greko-rimskom svijetu
kao i u zidovskom, da svaka vlast dolazi od Boga. Rije¢ je o religioznom ozracju i stoga se
vjernik mora, ne samo od straha »zbog gnjeva« nego i nzbog savjesti«, podloziti vlastima. Ovaj
zakon ili Bozja volja upisana je u savjesti svakog ¢ovjeka, a Zidovima je objavljena i u
Mojsijevu Zakonu (Rim 2,14-18). Sadrzaj Zakona je u ljubavi prema bliZznjemu, jer »ispunjenje
Zakona je ljubav« (Rim 13,8-10). Stoga »podlaganje« vlastima nije drugo nego ostvarenje
iskrene ljubavi-agape u ozragju drustvenog i politickog zivota.!?

Jednako Petar govori za kri¢anske manjine u rimskim provincijama Male Azije. »Pokora-
vajte se svakoj ljudskoj ustanovi radi Gospedina: bilo kralju kao vrhovniku, bilo upraviteljima,
jer ih on 3alje da kazne zlocince, a pohvale one koji dobro ¢ine. Doista, ovo je Bozja volja: da

12 PICCA J. V., Romanos 13,1-7, Roma 1981; TOMIC C., Novi zavjet i drzavne viasti, Obn. Ziv., 4 (1990)
253-261.

3 FABRIS R., nav. ¢l. 24-25.
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¢ineéi dobro usutkate neznanje bezumnika. Kao slobodni ljudi... sve postujte, bratstvo ljubite,
Boga se bojte, kralja castitel« (1 Pet 2,13-17).

3. »Da provodimo miran i spokojan zivot« (1 Tim 2,2)

Pastoralne poslanice pripadaju drugoj (po misljenju nekih trecoj) kri¢anskoj generaciji. Ne
osjeca se vide napetost eshatoloske nade kao u prvim Pavlovim poslanicama. Zajednica Zivi u
mirmom vremenu. Progonstva nema, osim redovitog Zivotnog trpljenja (2 Tim 3,12). Pojavljuju
se hereze, lazni proroci, ali oni su unutar crkvene zajednice. Kricanske zajednice su manjina i
osjeca se potreba Isusovih rije¢i da svojim uzornim zivotom moraju biti zaista »sol zemlje« i
nsvjetlost svijeta« (Mt 5,13s), kvasac u masi poganstva da ga iznutra preporodi (Mt 13,33).
Stoga se naglaSuju eticke vrednote koje moraju resiti svakog vjernika (1 Tim 1,8s; Tit 2,2-10),
a posebno one koji upravljaju zajednicom kao §to su nadglednici-episkopi (1 Tim 3,1-7; Tit
1,7-4), starjesine-prezbiteri (Tit 1,6) i dakoni (1 Tim 3,8-13)."

Da zajednica kri¢anska bude zaista ono §to mora biti u ovom svijetu, traze se mirna
vremena da mozZe razviti svoju unutrainju izgradnju i evandeoski djelovati na vanjski svijet.
Trazi se podloznost vlastima. U tom ozraéju mozemo shvatiti preporuku pisca: »Preporucujem
prije svega da se obavljaju prosnje, molitve, molbenice i zahvalnice za sve ljude, za kraljeve i
sve koji su na vlasti, da provodimo miran i spokojan Zivot u svoj bogoljubnosti i ozbiljnosti. To
je dobro i ugodno pred Spasiteljem nasim Bogom, koji hoce da se svi ljudi spase i dodu do
spoznanja istine« (1 Tim 2,1-4). Dvaput isti¢e univerzalnost molbenica, dvaput naglasuje »sve«.
I to je stvar ndobra i ugodna« pred Gospodinom koji Zeli spas svih ljudi.

U poslanici Titu je naglasak na pokornosti drzavnim vlastima, kao opcoj duZznosti vjernika,
»Podsjecaj ih da se podlazu gospodarstvima, vlastima, da slusaju, da budu spremni na svako
dobro djelo...« (Tit 3,1s). 1 temelj je opet ndobrostivost i covjekoljublje« Spasitelja nasega Boga
koji nas po svojem milosrdu: kupelju novoga rodenja i obnavljanja po Duhu Svetome opravda
da budemo, po nadi, bastinici zivota vje¢noga (Tit 3,4-7).

Ovu zahtjevnost neki bibli¢ari ocjenjuju kao moral gradanskog Zivota (»Biirgelichkeit«).
Crkva zivi u poapostolskom vremenu i potreban joj je mir da se uévrsti u svijetu i obrani od
hereza koje je ugrozavaju iznutra, posebno od gnosti¢kih zabluda. MoZemo reci da je ovdje
nastavak Pavlove misli. Kr§¢ani moraju Zivjeti u svijetu kao dobri gradani. U svijetu oni imaju
i odgovornost i kao kricani. Nema nijednoga zivotnog podrucja za koje kriéani ne bi bili
odgovorni kao svjedoci vjere. Odgovorni su za vrijeme i svijet u kojemu zive, u »sadasnjem
eonu« (Tit 3,12) da budu istiniti krscani, »Kristi«, da se i oni, kao i Krist koji »sebe samoga dade
kao otkup za sve« (1 Tim 2,3) spremno Zrtvuju za sve, da se i preko njih objavi svijetu »ljubav
Bozja, spasiteljica svih ljudi« (Tit 2,11).!

4. Vlast ndemonskog lica«

Crkvene zajednice prozivljavaju krvavo progonstvo pod Domicijanom (81-96) koji sebe
proglasuje bogom i gospodinom. Kric¢ani su stavljeni pred tesku kusnju. Umjesto ispovijesti

4 Vidi: SCHLARE R., Die gesunde Lehre, Hiresi u. Warheit im Spigel der Pastoralbriefe, Marburg 199, 62; 72;
SCHNACKENBURG R., Die sittliche Botschaft des N.T., sv. ll, Freiburg 1988; SPICQ C., Les Epitres
Pastorales, sv. 1, Paris 1969,

15 DIBELIUS M.-CONZELMANN H., HNT 13, Tiibingen 1966* SCHWARZ R., Biirgeliches Christentum im
N.T.?, Klosternenburg 1983; OBERLINNER L., Ein ruhiges u. ungostertes Leben fiihren, Bibel u. Kirche 3
(1991) 98-106.
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vjere da je Krist Gospodin (Kyrios Christos), moraju sada izjaviti da je Cezar Gospodin (Kyrios
Kaisar). Neki su ve¢ popustili i zavode druge, kao »laZni apostoli«, da se napravi kompromis s
idolatrijskim kultom carstva. Ivan starac, njihov brat i suzajednicar u nevolji, kraljevstvu i
postojanosti u Isusu, i sam zatocen na otoku Patmosu radi rijeci BoZje i svjedoc¢anstva Isusova,
apokaliptickim stilom poziva crkve i svakog pojedinog kric¢anina da se ne dadu zavesti. Pise im
knjigu »Otkrivenja«, posljednju u kri¢anskoj Bibliji, u kojoj ih poziva, u ime kristoloske vjere,
da ucine radikalan i odlucan izbor: slijediti Isusa, zaklana Jaganjca, ali ve¢ pobjedonosna, sve
do zrtve Zivota. :

Zmaj dade »svoju silu, prijestolje i vlast« Zvijeri koja izlazi iz mora sa deset rogova i
sedam glava, $to simbolizira rimsku vlast koja progoni kric¢ane (13,1-7). Zmaj velik, ognjen je
Stara Zmija - imenom Pavao, Sotona, zavodnik svega svijeta. Zbacen je s neba na zemlju i ode
1 zarati se s onima »§to éuvaju BoZje zapovijedi i drze svjedocanstvo Isusovo« (Otkr 12,9.17).

U sukobu s idolatrijskom vladcu carstva, s vlaséu »demonskog lica«, kr$cani su pozvani
na jasan i otvoren otpor, pa morali i¢i u progonstvo ili da budu matem pogubljeni. »U tom je
postojanost i vjera svetih« (13,10). Oni mogu racunati na pobjedonosni konacan zahvat Jaganjca
koji ¢e dovrsiti Bozje djelo i izreci sud protiv Zvijeri i njezinih satelita.'®

Poruka knjige Otkrivenja kri¢anima progonjenima radi vjere na svrietku prvoga stoljeca,
predana u prorocko-apokaliptickom stilu, uvijek je aktualna, posebno u vremenima kad se
pojavi »vlast« koja nastoji porusiti sve §to je Bozje i kri¢ansko, sebe postavlja na prijestolje koje
pripada samo Bogu i ubija sve koji joj se ne klanjaju. Tada vlast zaista poprima »demonsko lice«
i suprotnost je »vlasti« koja je od Boga postavljena.

Zakljucak

Vlast i autoritet je jamac drustvenog reda i mira i obrana pojedinca da moze razvijati svoje
sposobnosti u punini, ostvariti smisao svojega zivota. Srednji vijek temelji viast i autoritet na Bozjem
stvaralackom cinu (lex naturalis divina) i opravdava civilne zakone na temelju uloge koja im je dana
da omoguce covjeku du postigne konacan cilj, najvise Dobro. Smatralo se da drustvo valju teokratski
urediti, da bude sakralna civilizacija. Od 13. stoljeca govori se o dvostrukoj viasti, politickoj i
civilnoj. Crkva je podlozna drzavnim viastima u vremenitim stvarima, a drzava Crkvenoj viasti u
duhovnim stvarima. Rada se pojam »homo dupplex«.’?

No ubrzo ce, posebno u vrijeme prosvjetiteljstva, biti naglasena samo politicka viast i autoritet,
dok se konacno ne pojave struje u nasem stoljecu koje nijecu svaku viast i svaki autoritet. Moderni
mentalitet ne prihvaca autoritet univerzalnog zakona, istice princip autonomije i vrednuje viast i
autoritet prema korisnosti drustvenog suzivota. I dolazi do krize viasti i autoriteta. Ta kriza dolazi do
izrazaja ne samo na politickom podruciju nego i na crkvenom. Odakle dolazi podrijetlo viasti, u kojoj
se mjeri moze reci da ono dolazi od Boga i kojim se putovima ono ostvaruje? Sekularizacija drustva
koja je dovela do toga krscanska je u svojem pocelu, antikricéanska u svojim rezultatima (Karl Livith).

Biblijska poruka i ovdje ubacuje svoje svjetlo. I Stari { Novi zavjet jednodusno potvrduju da
viast dolazi od Boga. Ona je sredstvo BozZjeg upravijanja svijetom, $titi i promice blagostanje i mir
narodu i pojedincu. Ali, vec se proroci postavijaju kriticki prema nositeljima viasti kada ona nije u
sluzbi pravde i mira, i stavljaju se u obranu siromaha i pritjesnjenih, uz koje je Bog. Jednako i Novi

5 FABRIS R., nav. ¢l. 25-26.
1" GIERKE O., Théories politiques du Moyen Ages, Paris 1914; WEBER M., Economia e societa, Milano 1974.
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zavjet istice da je viast od Boga, ali i Isus i apostoli se postavljaju kriticki prema viasti kad ona ne
ispunja ono §to mora ¢initi — pravednost. Stoga Pavao zahtijeva da se »u savjesti« valja pokoravati
viastima, ali i ne slusati kad zapovijedaju nesto protiv savjesti, pogotovo ako vilast poprima »lice
demonskog«. .

Isus je jasno, i zivotom i naukom, pokazao kako valja provoditi »vlast« u Crkvi koju je predao
apostolima. To je viast sluzenja, viast ljubavi, a ne ljubav za viascu. U viasti se mora ocitovati
milosrdna ljubav Bozja, koja ima nadmoc nad silama smrti. I ona se ocituje u slabosti, i »najvecis u
zajednici vjernika mora postati posluziteljem, i »prvi« sluga-rob svoje zajednice. Buduci da je Bozja
pravednost u korist posljednjih, ona se mora pretvoriti u milosrde prema potrebnima, odbacenima,
pritjesnjenima. )

Provodenje viasti u Crkvi mora biti na evandeoski nacin, po Kristovu uzoru. Crkva mora biti
prorocki znak jedinstva i mira, uzor i model svjetovnoj viasti u sluzenju narodu u ljubavi i pravednosti,
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