JOB I PROBLEMI PATNJE

DRr. MARIIAN VUGDELIJA, OFM, MAKARSKA

Govoriti o patnji i boli uvijek je riskantno zbog dva razloga: 1) jer samo onaj tko ne trpi
ima snage govoriti o patnji i 2) jer jedina stvar koja se moze ¢initi pred patnjom jest traziti da
se njome ovlada i da se eliminira. Stoga je svaki pokusaj doktrinalnog govora o patnji uvijek u
opasnosti da bude gresni govor Jobovih prijatelja, ili da se ispuse nad samim sobom u
dokazivanju, kao §to je to ucinio isusovac u Camusovoj La peste. Unato¢ tome, ¢ovjek je
primoran razmisljati o tom opéem i sveprisutnom ljudskom problemu. Zapravo, problem patnje
i boli odiskonski je i trajni ¢ovjekov problem. Nijedan smrtnik ne moze umaknuti patnji, tako
da se moze reci da je bol vrsta druge ljudske naravi. Ona »je toliko isprepletena sa Zivotom, da
se moZe smatrati njegovom pretpostavkom i njegovim dokazom. Gdje je Zivot tu je 1 bol. Tamo
gdje nema boli nema ni Zivota... Stvari i mrtvaci ne osjecaju boli. Ona je nepobitna antropoloska
¢injenica, sastavni dio ljudske egzistencije.«! Patnja prati covjeka od rodenja do groba. S
porodajnim bolima dolazimo na svijet, kroz patnje se probijamo tijekom ¢itava zivota, a smrina
borba nam je posljednji pratilac. Cuveni Victor Hugo pjesnicki je to ljudsko stanje ovako
izrazio: »On entre, on crie: et ¢’est la vie! On crie, on sort: et ¢’est la mortl« (Ulazi se, place se:
to je Zivot. Place se, izlazi se: to je smrt).? Izrazavajuéi tu istu misao, Krleza napisa: »Zivot je
neizljeciva bolest«’. A Job svoje patnicko iskustvo pretace u opéu tvrdnju koja glasi: »Covjek
kojega je Zena rodila kratka je vijeka i pun nevolja« (Job 14,1).

Kako vidimo, patnja je neizbjezna stvarnost, s kojom svi moramo ra¢unati. Dok ne budemo
razumjeli njezin duboki smisao i dok ne nau¢imo umijece kako je pretvoriti u pogonsku snagu
naseg rasta i duhovnog sazrijevanja, necemo postati zreli ljudi. Zbog svega toga, bavljenje
problemom patnje i boli trajno je aktualno. U ovim ratnim okolnostima u kojima se nalazi nas
narod, ta aktualnost je jo3 povecéana. Prolazimo kroz sliénu situaciju u kojoj se nalazio i s kojom
se suo¢avao biblijski Job: razaraju nam se i unitavaju materijalna, kulturna i duhovna dobra;
nasilno su ugaseni mnogi neduzni ljudski zivoti. U tom tjeskobnom ozragju spontano se éovjeku
namece pitanje: Je li moguce tu tragediju naSeg naroda pretvoriti u sredstvo uzvisenja i
proslavljenja? Moze li se vjerovati da rusevine i razvaline nasih sela i gradova mogu biti sjeme
za umnozena dobra? Je li mogucée da na$ narod, 1 nakon tolikih ugasenih mladih Zivota, bude
pomladen i bioloski osnazen? Jobov primjer pokazuje da je to moguce i da to treba vjerovati. To

' 7. BEZIC, Je li bol spasonosna?, u: CUS 1 (1985) 43.
? Navedeno prema: ISTI, Ondje.
® Navedeno prema; ISTI, Ondje.
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je bitan ¢lanak vjere sastavljaca Jobove knjige. Znakovito je da ta knjiga zavrsava tvrdnjom da
su otudena Jobova dobra bila na koncu »udvostruéenas, a djeca umnozena (usp. Job 42,10.13).

Kao razumsko i oduhovljeno bice, ¢ovjek se oduvijek pitao: Otkuda, zasto i ¢emu patnja?
Osjeéao je duboku potrebu da pronade smisao patnje i da je iskoristi u pozitivnom smislu. Nema
velike umjetnosti, velike knjizevnosti, velike filozofije koja se nije suo¢ila s problemom patnje
i boli. To je oduvijek bila omiljela tema biblijskih pisaca, grckih tragicara, velikih knjizevnika,
pravih filozofa i likovnih umjetnika. Kroz sva se vremena pokusavalo pronaci odgovor na to
pitanje, »rijesiti« taj problem. Bozja mudrost, koja je sadrzana u Bibliji, Zeli nas uvjeriti da
patnja moZe biti spasonosna na naravnom i vrhunaravnom planu. Djeli¢ak te mudrosti nalazi se
i u Jobovoj knjizi. Ako u biblijskoj literaturi, kao i u svakoj drugoj, postoje klasici, onda je
Jobova knjiga veliki klasik starine o pitanju zla i patnje. Svaki njezin dio zeli osvijetliti taj teski
ljudski problem. Upravo je cilj ovog opsirnog ¢lanka da istakne vaznija stajalista tog nauka o
patnji u Joba.

1. Globalni sadrzaj i poruka Jobove knjige

Rije¢ je o bogatom gospodinu s istoka, Jobu, koji je od bogata i sretna ¢ovjeka, unato¢
svojoj Gestitosti, pravednosti i poboznosti, postao bjednik i patnik, ali koji se ni u toj situaciji
nikada nije prestao bojati Boga, njemu sluziti i imati pouzdanje u njegovu providnost. Sotona
drzi da u ljudi ne postoji iskrena i nesebicna poboznost, pa ni u Joba; drzi da ljudi mogu biti
pobozni samo dok im je to u interesu®. Dobiva dopustenje od Boga da Joba stavi na razli¢ite
kusnje. Unato¢ svemu tome, veliki patnik ostao je ¢vrst u vjeri i u postivanju bozanskih
odredaba. To je snazno naglaseno u njegove dvije klju¢ne izjave. Nakon prvih nevolja koje su
ga zadesile Job veli: »Go izidoh iz krila majé¢ina, go ¢u se onamo i vratiti. Gospodin dao,
Gospedin oduzeo! Blagoslovljeno ime Gospodnje!« (Job 1,21). A na poticaj svoje ozlojedene
zene da ostavi neporo¢nost i prokune Boga zbog svega $to mu je poslao, Job odgovara: »Brbljas
kao ludakinja! Kad od Boga primamo dobro, zar da onda i zlo ne primimo!« (Job 2,10). U
epilogu se pripovijeda kako je Bog nagradio Joba za tu njegovu vjernost. Ponovno je dobio
zdravlje a dobra su mu jo§ vise bila umnozena®. Treba ipak upozoriti da autenti¢ni biblijski Job
ima dva nali¢ja. Nazalost, ¢esto se Joba svodilo samo na jednu dimenziju: velicalo se njegovu
strpljivost i predanost (usp. Job 1,22). Stavljalo ga se kao uzor vjernickog predanja u volju
Bozju, a zanemarivalo se Joba koji se buni, koji protestira i traZi razjasnjenje. Cini se da smo iz
Jobove knjige zapamtili samo dvije re¢enice: »Bog dao, Bog oduzeo« (1,21) i »Kad od Boga
primamo dobro, zar da onda i zlo ne primimo!« (2,10).6 Medutim, to nije &itava njegova poruka.
O¢ito je da taj lik ima dvostruko nali¢je. U prozirnim dijelovima Job se pokazuje kao strpljiv i
ponizan ¢ovjek, vjernik koji besprigovorno prihvac¢a volju Bozju (Job 1-2).7 Naprotiv, u
pjesni¢kim dijelovima (u drami) Job optuZuje Boga, buni se, odbija prihvatiti njegovo
odredenje, protestira, jada se. Ovdje u Joba, kao i ina¢e u SZ-u, jadanje je jezik patnje. Reakcija

* To osvjedotenje jasno je istaknuto u slijede¢im Sotoninim rije¢ima: »Zar se Job uzalud Boga boji?... Blagos-
lovio si djelo njegovih ruku... Ali pruzi jednom ruku i dirni mu u dobra: u lice ée te prokletil« (Job 1,9-11).

5 Usp. A. GONZALEZ, Giobbe, il malato, u: CONCILIUM 9(1976) 64.

¢ Na taj nedostatak u tumaéenju Jobove knjige s pravom upozorava PH. ROUILLARD, La figura di Giobbe nell
liturgia: indignazione, rassegnazione o silenzio?, u: CONCILIUM 9(1983) 30.

7 Job 1-2 ima svoju paralelu u Post 22. I na jednom i na drugom mijestu Bog Zeli staviti na kusnju svog slugu.
Kusnja se sastoji u velikoj patnji. Cilj je kudnje da se vidi nastavlja li pogodena osoba vjerovati u Boga i u
njegovu rijec. Kusana osoba ostaje vierna Bogu /»U svemu tome Job nije sagrijeio svojim usnamac (2,10)/ i
ujednom i u drugom slucaju, a Bog odstranjuje patnje i stradanja.
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¢ovjeka na bol, na patnju, na ponizenje i uvredu, stvorila je u njemu vlastiti oblik jezika, koji je
nasao bogate i mnogostruke formulacije u Jobovoj knjizi i u psalmima jadanja, Jadanje je tako
postalo konstitutivni dio molitve, apela Bogu. Ni danas se, stoga, jadanje u krscanskim crkvama
ne bi smjelo odvojiti od molitve. Tamo gdje je bila nepravda, moze se i treba podici tuzba. Ako
netko ima trpjeti, a nije kriv za tu patnju, ima pravo jadati se. Iako Job nije kadar shvatiti Boga
i njegove otajstvene putove, on ipak ostaje ¢vrsto uz Boga. Cak mu ta tjeskoba i patnja pomaze
da se priblizi Bogu i da ga dublje spozna. Na kraju svega §to mu se dogodilo, on sa svom
iskreno$éu ispovijeda: »Po ¢uvenju tek poznavah te dosad, ali sad te o¢i moje vidjese« (Job
42 5). Jobov primjer pokazuje da Bog prihvaca i jezik beznada patnika koji sumnja u bozansku
pravdu, samo ako taj u tom beznadu ostaje i dalje ¢vrsto uz Boga. Osim toga, taj primjer
pokazuje i to da su oba stava naspram Bogu (tj. stav predanosti u njegovu volju i stav jadanja)
posve moguéi u jednoj te istoj osobi. Job se ne buni protiv patnje kao takve, nego protiv tvrdnje
svojih prijatelja koji u toj patnji i u jeziku te patnje vide njega kao bezboznika i gresnika. Bog
se izrijekom stavlja na njegovu stranu. Jobovo vlastito iskustvo, a i opée ljudsko iskustvo,
protuslovi tvrdnji njegovih prijatelja da dobrima nuZno mora i¢i dobro, a zlima zlo. Takva
tvrdnja nema pokriée u stvarnosti, nego je od nje éesto opovrgnuta (Job 21,29).%

Kako vidimo, Joba treba promatrati kao izraz ljudske tjeskobe i vjernicke predanosti i nade
istodobno. Ni jedan ni drugi vid se ne smije zapostaviti, ako Zelimo biti pravedni prema tom
tiku. Svako reduciranje je deformacija kompletne poruke Jobove knjige. Job je ¢ovjek od krvi
i mesa koji traga za tratkom znaéenja neistrazivih putova Bozjih, ¢ovijek koji tapka u mrklom
mraku, ali u mraku vjere. Velic¢ina je Joba §to mozZe »prkositi patnji koja ga satire i hoce da mu
is¢upa vjeru u skrivenoga Boga«.? Posto je u parbi s Bogom bio smrvljen divnim Bozjim
djelima, on se podlaze: »Sve rijeci svoje zato ja poricem i kajem se u prahu i pepelu« (Job 42,6).
0d Joba mozemo naugiti da viera u Boga ¢ije putove ne poznajemo vodi u strpljivost i mir. Bog zna
imozZe ¢ak i iz zla izvesti dobro (usp. Post 45 4-8; 50,19-21). Sve nam to pokazuje da i trpljenje moze
imati smisla! U slijede¢im tockama te globalne tvrdnje valja detaljnije razviti i potkrijepiti.

2. Kulturna i religiozna pozadina Joba

Vrijeme u kojemu se Job pojavio bilo je razdoblje krize i novog premisljanja za zidovsku
zajednicu, razdoblje u kojem je jednom svijetu odzvonilo, a novi se svijet radao. Srusila se
religiozna i drustvena struktura koja se smatrala nerazorivom, a prezivjeli su trebali nauéiti
prilagoditi se i naci nove putove u svijetu koji se radao na rusevinama staroga. Preciznije,
»nametnulo se posebno preispitivanje teologije nagradivanjac«.'’ Naime, u prvoj polovici petog
stoljeca prije Krista Job se nasao suocen s krizom mudrosne refleksije koja je prijetila da razrusi
temelje vjere. Nauk predaje o ovozemaljskom nagradivanju dobrih i zlih pokazao se nesposob-
nim da protumaci patnju nevinih. U takvom ozracju osjecala se hitna potreba nove vizije tovjeka
tjeskoba koje su proizlazile iz nerjesenosti tog pitanja, izazivale su u njemu uspravnost i
propitivanje. Tome njegovu stavu suprotstavila se wtradirana bolecivost, koju je to novo
zasmetalo. Tri prijatelja pruzaju Jobu ugotovljene, propisane, nestvarne kliseje, opominju ga na
predaju, ali ga ne privoljuju da suti«.'!

® Opsimije o svemu tome, vidi: C. WESTERMANN, 1! doppio volto di Giobbe, u: CONCILIUM 9(1983) 3348,
® H.W.ROBINSON, The cross in the Old Testument (S. C. M. Press), London 1960, s. 32,

" R. MacKENZIE, Lo sfondo culturale e religioso del Libro di Giobbe, u: CONCILIUM 9(1983) 24,

' E. BLOCH, Ateizam u krséanstvu (Naprijed), Zagreb 1986, 5. 114.
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Nacelo nagradivanja bilo je biblijski pokusaj tumacenja patnje i boli. U svom povijesnom
razvoju prelazi od »kolektivnog« oblika, po kojemu nevini trpe zbog korporativne solidarnosti
s greSnim narodom, na »pedagoskic, koji je izrazen u Jobovoj knjizi od Elihua; od »zakasnje-
log«, po kojem izravnavanje izmedu djela i nagrade moze biti odlagano (Job 20; 27,13-23), do
eshatologkog, gdje se placa za djela prima tek u prekogrobnom zivotu (usp. Mudr). Biblijski
pisci, posebno u mudrosnoj literaturi, ¢esto se sluZe tim principom nagradivanja da protumace
bozanske akcije u svijetu i u povijesti: Izreke su za to najzivlje svjedocanstvo, a Job i Kohelet
su najostrija kritika toga stava. Sto kazati o toj teologiji nagradivanja i o njezinoj primjeni u
tumadenju patnje i zla u svijetu. Nema sumnje da u njoj ima nesto trajno vrijednoga. Da je grijeh
razorna sila koja se negativno odrazava na samog poéinitelja i okolinu u kojoj on zivi, to je
neprijeporna biblijska istina. Osim toga, na taj se na¢in ispravno vrednuje ljudska sloboda i
odgovornost. Valja ipak rec¢i da je dogma o nagradivanju samo nacelna izjava: ona Zeli kazati
da je ljudska sloboda u djelovanju odgovorna za mnoge patnje i zla u svijetu. Medutim,
zloupotreba slobode je samo jedan od uzroka patnje i boli u svijetu, ali ne i jedini. Ona tumaci
samo jedan dio stvamosti patnje i boli. Odatle biva jasno da upotreba nacela nagradivanja u
tumadéenju patnje i boli moze imati samo parcijalnu vrijednost. Apsolutiziranje tog nacela
osnovna je pogreska Jobovih prijatelja. Zapravo, povezivanje izmedu patnje i osobnog grijeha
nije mehani¢ko. Zbog toga vez izmedu te dvije stvarnosti nije nikada razluciv u konkretnom
slu¢aju; on ostaje bitno neodgonetljiv.'2 Dosljedno tome, svako religiozno promatranje koje bi
se izjasnilo o primjeni nacela nagradivanja kao konkretnoga zakona ne bi bilo viie autentiéna
teologija, nego bi se preobrazilo u idol.

U nazoénosti Jobovih prijatelja krije se upozorenje i poruka za vjernike svih vremena.
Njihove su rijeci okvalificirane kao neistinite, neosnovane (Job 42,7-8). Pa ipak, argumentacije
prijatelja su biblijski obojene, imaju svoje paralele u SZ-u. Dva su razloga njihove osude. Prvo,
apliciraju svoju osobnu i sluzbenu teologiju kao da je sama Bozja rije¢ koja tumaéi konkretan
sluéaj Joba. Ti se teolozi osjecaju kao Jahvini kolege, »shvacaju« ga, interpeliraju ga direktno
umjesto da se osjecaju shvaceni i interpelirani od njega. I drugo, oni svojim stavom dokidaju
povijest koja je kriZiste nepredvidive Bozje slobode i slobode ¢ovjeka, i na njihovo mjesto
stavljaju krute sheme teoloskih mehanizama (zakon nagradivanja). Na taj nacin izbacuju iz
povijesti sve ono $to je slobodno i nepredvidivo, tj. sve ono $to je autentiéno bozansko i ljudsko.
O takvoj vrsti ljudi Andri¢ pise: »Vi, koji mislite da ste uzeli u zakup istinu ne dolazite mi na
o¢i, jer vas ne mogu vidjeti... Na sve 3to nije ve¢ sadrzano u vama vi odgovarate otrovnom
pljuvackom; ko vas se takne dugo vas se sjecal«!?

Cak je i Job pocetno bio inficiran logikom koju zastupaju njegovi prijatelji. Naime, on za
sebe tvrdi da je nevin i da mu se, stoga, Bog ne mozZe oc¢itovati doli na putu dobra i radosti. Nije
prihvacao da Bog moze imati drukéiju logiku od ljudske, da je kadar smjestiti bol u cjelokupan
luk povijesti spasenja. Medutim, za razliku od svojih prijatelja, on ostaje otvoren novim
uvidima. Priznaje da tradicionalno teolosko nacelo o nagradivanju ne moze rijesiti njegov
konkretan slucaj i stoga traga za novim rjedenjima. Job izranja kao osoba autenticne vjere
upravo jer nastavlja sve do kraja diskutirati s Bogom. Formalizam koji prije¢i ¢asno suocenje s

2 Usp. K. KOCH, Gibt es ein Vergeltungsdogma in A. T.?, u: ZThK 52(1955) 1-42; E-PAX, Studien zum
Vergeltungsproblem der Psalmen, u: Stud. Francisc. Liber Annus 11{1960/61) 56-112; R. LAPOINTE, Foi et
verifiahilite dans le langage sapientiel de retribution, u: Bib 51(1970) 349-368; P. P. ZERAFA, Retribution
in the O. T., u: Angelicum 50(1973) 464-494: H. D. MULLER, Hiob und seine Freunde, Ziirich 1970; G.
Ravasi, Giobbe (Borla), Citta di Castello 1979, s. 96.

13 [VO ANDRIC, Ex ponto. Nemiri (Svjetlost), Sarajevo 1975, s. 65-66.
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Bogom ne tvori dio biblijske vjere.'* Odbacujuci pristup svojih prijatelja, Job otkriva u patnji
novu i misterioznu postaju svoje povijesti spasenja, nov misteriozan oblik Bozje nazocnosti
¢ovjeku koji je uvijek ljubljen. Kroz patnicke dogadaje dolazi do uvida da je Bog beskonacno
modéan i da su njegova mudrost i njegova pravednost za ¢ovjeka nepronicljive, ali nesumnjive.
Preko svojih intervenata Bog zeli objaviti »da on ima plan iako ga ¢ovjek ne poznaje... Putovi
Bozji su otajstveni: od ¢ovjeka se trazi duboko povjerenje, nada i klanjanje«.'* S tom novom
spoznajom Job izlazi iz shema automatizma nagradivanja i ne tumaéi vise patnju kao znak
kaprica ili zlo¢e Bozje i stoga ne odbija Boga u svojoj nevolji. Nakon svega, veliki patnik obraca
se u velikog vjernika. Zakljucuje proces i svoje istrazivanje: sad je susreo uistinu Boga i moze
reagirati samo ¢inom vjere, ispovijeséu koja stavlja Boga na njegovo pravo mjesto, oslobadajuci
ga od ljudskih shema. Djelo otkriva tako svoj osnovni cilj: otkrice prave stvarnosti Boga,
spoznaje koja se temelji na vlastitom iskustvu /»mojim o¢ima« a ne »po onom §to sam ¢uo«
(42,5)/. Jobova knjiga je, dakle, u prvom redu poziv da razrusimo laznu sliku Boga koja je
uéinjena po na$oj mjeri i da snagom te obnovljene vjere ublazimo ono $to za razum ostaje
misterij, a ne rjesenje otajstva boli. Bol i dalje ostaje enigma. Medutim, u tom novom svjetlu
vjere razrjeSuje se njezina kontradiktornost. Nakon susreta s Bogom (Job 42,1-6) Jobu biva
jasno da za BozZju moc¢ nema ogranicenja. Mada neke stvari izgledaju apsurdne i nemoguce za
¢ovjeka, za Boga su spojive i moguce, jer Bogu nista nije nemoguce. Stoga, htjeti shvatiti Boga
sredstvima ljudske mudrosti i logike nije samo pogreska, nego onaj iskonski grijeh koji stavlja
¢ovjeka u kontrast s Bogom.'® Covjek ne posjeduje takav teoloski klju¢ koji se ne bi slomio u
vratima koja dovode do pravoga Boga. Jobov primjer pokazuje da put boli, koji dostize
najdublju tocku u odricanju Joba da dokazuje svoju vrijednost pred Bogom, moze postati tajni
bozanski put do spasenja. Tu drama stize do vrhunca: najdublja tocka ljudske boli najvisa je
tocka bozanske milosti. Kraj Jobovih putova pocetak je putova Bozjih. To je ¢udo bozanskog
otajstva ljudske boli i Bozje milosti.!”

Za razliku od svejih indoktriniranih prijatelja, Job nema gotovih rjesenja. On je covjek koji
ispituje, kr¢i nove putove, traga za novim uvidima, Zeli shvatiti novu stvarnost. Buni se protiv
»mudrosti« onih koji Zele zatvoriti otajstvo Zivota u formule sli¢ne receptima. Njegovo jadanje
i molitva postaju optuzba, ali ne i psovka. Job ne nalazi lagano uto¢iste u ateizmu. On se ne
moze odvojiti od svojega Boga, ¢ak i kad izgleda da je on okrutni neprijatelj. I onda kad se ¢ini
da Bog 3uti i da je odsutan, Job se s njime hrve. Upravo ta patnja odgaja i pro¢iséuje njegovo
srce. Nakon $to se na osoban naéin susreo s Bogom /»Sad te moje oti vidjese« (42,5)/, sve se
mijenja. Njegova brojna pitanja ostaju i dalje bez odgovora, ali to vise nije vazno. Osobno
iskustvo Boga vrijedi vise od tisuc¢a razgovora. Bog izrijekom izjavljuje da mu se vise svidio
Jobov stav nego stav njegovih prijatelja. On je govorio ispravnije od njih (42,7). Zapravo, bolje
je iskreno trazenje, iskrvareno do kraja, nego uémalost povrine poboznosti, sigurne u se. Bog

 Usp. R. E. MURPHY, Giobbe, Salmi (Queriniana), Brescia 1979, s. 96.

'3 F. FESTORAZZI, Riflessione sapienziale, u: Dizionario Teologico Interdisciplingre 111, Torino 1977, 5. 91-92.
Usp. P. PIO FEDRIZZI, Giobbe (Marietti), Roma 1972, s. 283,

18 Na taj natin Job priznaje granice tovjeka i slobodu BoZju. Po svom podrijetlu ¢ovjek je ogranideno bice. Coviek
se rada u svijetu i nije stoga suvremenik sa Stvoriteljem svijeta. Osim toga, ¢ovjek je ograni¢en u svojoj moci
i spoznaji. Neistodobnost nastanka i nemoc da se utjece na stvari nosi sa sobom ogranicenje u znanju (usp. Job
38,4.4.21; 39,1-2). Job ne raspolaZe s bina, tj. s inteligentnom spoznajom koja pronice i razluéuje stvari (usp.
38,4; 39,26). Dakle, tovjek nije »kao Bog«. Drzati se ravnim Bogu je isprazni i neutemeljeni fitanizam (ybris).
Progiséen patnjom, Job odbija tu odiskonsku ¢ovjekovu napast (40,4-5).

I7 Usp A. WEISER, Giobbe (Paideia), Brescia 1975, 5. 399.

223



zeli ljudi kao Job, koji ga traze svim snagama svojega bica i u punoj iskrenosti, makar usred
tmina teskog i enigmati¢énog Zivota, gotovo apsurdnoga. Samo onaj tko se bori s bozanskim
otajstvom koje ga okruzuje odasvud, naéi ¢e na kraju dar svjetla.'® Dakle, epilog (42,7-9) zeli
opravdati i nagraditi svako patni¢ko i autenti¢no istrazivanje, obezvredujuci »pobozne banalno-
sti, sistem izgraden na krut nadin, pretpostavljene istine bez ljubavi«.!” U Bozjim rije¢ima:
»Niste rekli o meni ispravne stvari kao moj sluga Job« (r. 7), nalazi se, u isto vrijeme, pohvala
autenticnom i dubokom traZenju Boga i BoZja ironija u vezi s neodgovornim konzervativnim
teoloskim stavom.?® Taj Bozji pravorijek je za Joba sjajna osveta protiv poboZnih hipokrizija.
Prividna vjera Jobovih prijatelja je zapravo ateizam i idolatrija. Njihova teodiceja je traktat
ateizma. Naprotiv, Job je model pravog vjernika koji prolazi muéno, strpljivo i na autenti¢an
nadin put vjere, koji ¢esto vodi kroz tamne tunele. Sasvim je jasno da Bog svojom izjavom ne
»kanonizira« samo konaénu ispovijest Jobove vjere, nego &itav put trazenja Boga koji je on
prosao.

Nadahnuce koje pokreée Joba, i Stari i Novi zavjet opcenito, nije razumljivo izvan
kategorije nade i pobune. Biblija govori o slobodi, o slobodi koja ljude izvodi iz zemlje Egipta,
ali i iz svih mitskih predodzbi koje prikivaju ljude uz petrificiranu povijest, koja bi bila potpuno
odluéena prije njih. Sloboda je izlazak i naznacuje éovjeku obzor koji jos nije odreden, eshaton,
kao njegovo vlastito mjesto. Biblijski Job je shvatio svoje »vlastito djelo kao trajni dijalog
izmedu predaje i novih problema povijesnog Zivljenja«.?! Dakle, jedna od trajnih poruka Jobove
knjige jest i to da predaja mora uvijek iznova biti preispitivana u svjetlu nove stvarnosti, novih
povijesnih mijena. Citavo njegovo djelo tvori rjecito svjedotanstvo o trosnosti pojmova o vjeri
i 0 Bogu koje nam je predala proslost, i pokazuje aktualnost novih teoloskih uvida koji se uvode.
U zivom Bogu Job je pronasao Saveznika koji ga brani od agresivne ukogenosti klasi¢ne slike
o Bogu.?? Kao i u svim drugim podrugjima ljudske djelatnosti, i na podruéju teologije postoji
rast, razvoj, povijest. Teret stare i ¢asne predaje ne oslobada od duznosti autokritike i od one da
se ispituje i reflektira nad sobom samim i nad povijescu.

3. Problem patnje nevinoga

Tema je stara koliko i brezuljci koji nas okruzuju, suvremena kao nase svemirsko doba.
Mozemo je uobli¢iti na slijedeci nacin: Ako je Bog pravedan i dobar, zasto dopusta da nevini
ljudi pate? Zasto postoje neduZne Zrtve rata i terorizma? Zasto neduzna djecu umiru od
neizlje¢ivih bolesti? Gdje je Bog u svemu tome? Ispod svih tih pitanja krije se skandal zla i
patnje nevinoga, koje Bog dopusta. »U upitnosti nad smislom pravednikova kriZa ni dobra se
srca ne snalaze«.” Uspjeh zlikovca i nesre¢a pravednika oduvijek su bili skandal za ljudsko
razmisljanje. Nadugo i nasiroko o tome se raspravlja u 73. psalmu. Tu se suprotstavlja sudbina
bezboznika kojemu sve polazi za rukom, koji je sretan, zadovoljen i »uvijek miran« (r. 12),
sudbini pravednika ¢iji je Zivot ispunjen bijedom i mukom (r. 14). Suogen s takvim ¢injenicama
i ozlojeden apsurdnom $utnjom Boga u tim trenucima, pravednik se spontano pita: »Jesam li

I8 Usp. A. BONORA, [l contestatore di Dio. Giobbe (Marietti), Torino 1978, s. 24 sl.

¥ L. ALONSO SCHOEKEL, /Navedeno prema G. RAVASI, Giobbe (Marietti), Torino 1978, s. 825/.

% Usp. J. G. WILIAMS, » You have not spoken truth of me«. Mystery and irony in Job, u: ZAW 83 (1971) 231-255.
2 J. LEVEQUE, Tradizione e tradimento nei discorsi degli amici, u: CONCILIUM 9 (1983) 74.

2 Usp. D.KINET, L 'ambiquita delle concezioni di Dio e di Satana nel Libro di Giobbe, u: CONCILIUM 9(1983) 72.

Z B.8KUNCA, Blagoslovijeni Isusov kriz (KS), Zagreb 1991, s. 21. Prorok Jeremija se pita: »Zasto je put zlikovea
uspjesan? Zasto podmuklice uzivaju mir?« Jr 12,1.
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dakle samo ja uzalud ¢uvao srce €isto?« (r. 13). Nevinost, dakle, nije stit koji nas stiti od nesreca
i neuspjeha; naprotiv, to je put boli i progonstva (r. 14). Zbog toga se u dusi pravednika-patnika
spontano rada zelja da ostavi sterilnu krepost i da prihvati privlaéniji grijeh. To je odiskonska
napast da se ne bude vise osamljeni pravednik nego da se usvoji logika svijeta, da se poistovjeti
s teku¢im misljenjem (r. 15).2* Skandaloznost patnje nevinoga posebno je dolazila do izrazaja
u duhovnom ozragju u kojemu se tvrdilo da je svaka patnja nuzno posljedica grijeha i krivnje.
Job se usudio suoéiti s tim problemom, podiéi to pitanje i otada ono vise nece utihnuti.
Biblijski Job postaje prototip pravednika koji je podvrgnut patnji. Posvema neporo¢an
¢ovjek, a pogadaju ga teske obiteljske i osobne nesrece. Po onda$njoj *pravovjernoj’ teologiji,
koju zastupaju trojica njegovih prijatelja, blagostanje je Bozja nagrada za dobar Zivot, a nesreca
je Bozja kazna za grijeh. Opéenito govoreéi, to i stoji. Da izmedu gn}eha i zla (patnje) postoji
tijesna veza, i da grijeh ne ostaje nekaZnjen, to je vise nego postojana misao u Bibliji. Medutim,
greska je Jobovih prijatelja u tome $to su opéenitu istinu sveli na kruto i nepromjenjivo pravilo,
pravilo bez ijedne iznimke. Po njihovu misljenju, ako Job pati, zna¢i da je zao éovjek. Job,
medutim, osje¢a da to ne stoji, da to nije to¢no. Stoga ne moze prihvatiti tumadenje svojih
prijatelja o odnosu patnje i grijeha. Ono $to on osporava jest vid apsolutnosti tog odnosa.?
Opceljudsko iskustvo, pa i Jobovo, ne stoji na strani Jobovih prijatelja, tj. ne potvrduje njihovu
tezu o apsolutnoj meduovisnosti grijeha i patnje. Nije istina da sve zlikovce veé ovdje i sada
neizostavno stize kazna. Naprotiv, oni ¢esto prosperiraju u drustvu, uzivaju blagostanje, dok su
pravednici progonjeni i trpe ¢esto krive osude. Nepobitna je istina da ima bezakonika koji Zive
lagodno i dugovjeko. Zbog svega toga za Joba je tumacenje njegovih prijatelja neprihvatljivo i
neodrzivo. Polazeci od svojeg vlastitog iskustva i uvida, on drzi neutemeljenom jednadzbu:
»Sudbina jednaka ponasanju«; usvojiti tu tvrdnju za njega bi znacilo nijekati samoga sebe i ne
dosti¢i onoga Boga kojega trazi, za kojim tezi. U konaénici, Jobov problem se svodi na ovo:
kako mo¢i izdrzati u patnjama, ako patnja pretpostavlja da on nije pravednik i to ga udaljuje od
Boga? Kako zivjeti bez Boga, kad je Bog nuzdan da Zivot bude zivot?*

Trazedi rjedenje za tu problematiku, Job i njegovi prijatelji bili su u puno nepovoljnijem
polozaju od nas kr§c¢ana. Tada jos nije bilo évrste sigurnosti u buduéi Zivot. Za njih je smrt bila
kraj. Prema tome, pravda se morala o¢itovati i zadovoljiti jos za ovoga Zivota. Inage bi Bog bio
nepravedan. Stoga je, suocen s problemom patnje nevinoga, Job morao traziti nova rjesenja koja
mu dotadasnja teologija nije nudila. Tjeskoba koja je proizlazila iz suocenja s tim problemom
pretvorit ¢e se u pogonsku snagu koja ¢e ga vinuti u nove proboje, otkriti nova obzorja,
omoguciti nove uvide; osposobit ¢e ga da napravi nove pomake u rjesavanju patnje i zla. Na
osnovi bozanske svemoguénosti, pokusava pronaci dublju i prihvatljiviju razrjesivost zla
(patnje) u dobro i to na obzorima vjere u prekogrobni Zivot. Kad su se o¢i njegove duboko
otvorile toj novoj stvarnosti, Job kli¢e: »Ja znadem dobro: moj Izbavitelj Zivi i posljednji ¢e on
nad zemljom ustati. A kad se probudim, k sebi ¢e me di¢i: iz svoje ¢u puti tad vidjeti Boga.
Njega ja ¢u kao svojega gledati, u oéima mojim nece biti stranac...« (Job 19,25-27). U tim
recima nalazimo proplamsaj sigurnosti totalne nade, koja sve obasjava raskosnim svjetlom. Na
toj tocki Job govori o odluénom oslonistu njegove sigurnosti: »Ziv je onaj koji me brani«. Dakle,
nada se temelji posvema i isklju¢ivo na Bogu zivome. Job je svjestan da se nalazi u ruci Bozjoj
i u trenutku smrti i povjerava mu brigu da obnovi ¢ast njegove vjere koju su stavili u sumnju

2 Usp. G. RAVASI, Giobbe, s. 817 sl.
B Usp. A. MATTIOLI, Le ultime ragioni dell ‘esistenza del male..., s. 174.
% Usp. A. GONZALEZ, Giobbe, il malato, s. 67-68.
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njegovi prijatelji, jer taj Bog je sada jedini njegov »bliznji«, Znajuci to, njegova se dusa moze
uzdiéi odvazna iznad svih nesigurnosti, jer je njezina kauza u ruci Bozjoj, koja je najbolja i
najsigurnija. Zapravo, Bog »je Ziv« i on nije ograni¢en smréu u njegovoj moéi. U usporedbi sa
sigurnoiéu koja je izrazena prije (Job 16,19), tj. da Bog postoji na nebu kao njegov svjedok, ta
potonja izjava ide jedan korak naprijed, ako za nj Bog ne samo postoji, nego je prisutan kao
»zivuéi« koji ¢e uéi u akciju, koji ¢e raditi za nj i pokazati mu se. Tu se za Joba dogada odlucan
susret s Bogom. Teofanija je posljednji ¢in Jobove drame: onaj ¢in u kojemu se dogada odluka.
Tu pripovijest dostize svoj vrhunac i svoju svrhu. Taj osobni susret s Bogom ima vrijednost koja
nadilazi smrt. Posto je potpuno povjerio svoju osobu u ruke Bozje, s povjerenjem ostavlja njemu
naéin da izvede svoju odluku. Ograni¢ava se da naznaéi vrijeme, govoreci da ¢e se susret
dogoditi s onu stranu smrti. Njegovo izranjeno tijelo ne dopusta mu nadu u ozdravljenje, i stoga
mu ostavlja samo u prevladavanju smrti onu posljednju moguénost koju ostvaruje u vjeri. Mo¢i
gledati Boga —za nj je uzviseno blazenstvo koje rasvjetljuje svu tamu zemlje nebeskim svjetlom.
Job sada vjeruje, u najdubljem smislu, da je Bog njegov prijatelj, i preobrazuje tako u stvarnost
—iako samo iza smrti - blazenstvo svojega zajednistva s njima kao osobno opravdanje. Ceznuce
da se konacno nade pred Bogom i da se osvjedoci o svojoj vjernosti, jedini je osjecaj koji ga jos
ispunja. Muke boli i problemi koji su ga mucili bivaju apsorbirani od te ¢eZnje zajednistva s
Bogom zivim, za koju ni misao smrti nije nikakva zapreka, jer upravo ona otvara put ispunjen-
ju.?” Uspostaviti ponovno zajednistvo s Bogom znagi, dakle, povratak u savrienu sigurnost i
zadtitu koja nadilazi svaku skodljivu silu!

Tri navedena retka (Job 19,25-27) tvore jednu od osnovnih sekcija Jobove knjige, ali i
jednu od najspornijih u tumaéenju.?® U povijesti egzegeze postoje dva stava u tumacenju tih
redaka. Prvi ¢ita u tekstu svedanu potvrdu vjere u uskrsnuée i posvjedocen je, posebno u
latinskoj patristickoj $koli, od Klementa Rimskog do Augustina. Ali djelomiéno ga nalazimo i
u Cirila Jeruzalemskog i u Origena.?® Najvaznije svjedotanstvo za takvo tumacenje je Vulgata
sv. Jeronima, ¢iji je prijevod bio normativan i za uporabu Jobove perikope u mrtvackoj liturgiji.
Ona glasi: »Znam da Otkupitelj moj Zivi i da ¢u se ponovno zaodjenuti svojom kozom i u tijelu
svojem vidjet éu Boga svoga«.’® Zanimljivo je da je i Luther, kao i sva katoli¢ka i protestantska
liturgija i himnografija, nastavio slijediti to tumacenje. I hebrejska duhovnost je o¢uvala tu
perspektivu. M. Buber u jednom kontekstu o uskrsnucu napisa: »(Hebrejsko otkupljenje) samo
moze reci kao Job: Ja znam da otkupitelj moj zivi«.3' S druge strane, drugo tumadenje negira
bilo kakav priziv na uskrsnuce. Predvodnik te linije je Krizostom, koji je vezan vise na
Antiohijsku skolu.?? Po tom tumaéenju, Job ovdje iznenada osjeca vecu sigurnost: on zna da
njegov branitelj postoji (r. 25a). On zna da ¢e njegov branitelj uéi u akciju, makar su ga svi
dosada osudili: posijednji, di¢i ¢e se na zemlji (r. 25b).% Osjeca se sigurnim da ¢e on, makar i
u trenutku smrti, vidjeti taj obrambeni Bozji govor u svoju korist; »Cak i s ovom kozom u

1 Usp. A. WEISER, Giobbe, s. 231.
# Usp. P. PIO FEDRIZZI, Giobbe, s. 158.
2% ORIGEN, Kom. na Mt 22,23 sl.

% PL 22, 565; 23, 398: »Scio enim quia redemptor meus vivit et in novissimo die surrecturus sum et rursus
circumdabor pelle mea et in carne mea videbo Deum meume.

3 M. BUBER, Sette discorsi sull' Ebraismo, Assisi-Roma 1976, 5. 24.
32 Ad Olymp. ep. 2, 8: PG 52, 565; In Mt. Hom. 33,6.

¥ w»Eshatoloska« interpretacija, koja shvaca »posljednji« za »posljednji dan« (Npr. Vulgata: in novissimo die),
nema potpore u hebrejskom tekstu. Jednostavno znaci: sam Bog ée se pojaviti »na kraju«, posljednji (Tako: A.
WEISER, Giobbe, s. 228). -
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raspadanju, ¢ak i bez svoga tijela, ja ¢u vidjeti Boga« (r. 26; usp. r. 20). Upravo ta sigurnost je
potvrdena i u rije¢ima: »Ja, ja ¢u ga vidjeti i moje ¢e ga o¢i motriti ne kao stranac« (r. 27). To
drugo tumaéenje ¢uva izvorni tekst 1 posebno vodi racuna o juridi¢koj literarnoj vrsti unutar koje
se nalazi nada strofa. Job je uvjeren da ¢e Bog na kraju ustati i opravdati ga pred svima. Job,
sveden na kost i koZu, ¢ut ¢e tada oslobadajuéu Bozju rije¢. Ta nada anticipira konac¢an i odluéni
susret izmedu Boga i patnika.** Kad ga Job vidi, sve ono sto je pretrpio zadobit ¢e smisao jer ée
na kraju svoje kusnje pronaci istog onoga kojemu je sluZio u danima radosti. Po svoj prilici, ovo
drugo tumadenje je pravo povijesno tumacenje koje odgovara izvornom tekstu. Medutim, mi
dobro znamo da pojedini ulomci Staroga zavjeta mogu poprimiti dublje i potpunije znacenje i
smisao. Stoga i prvo tumacenje ima svoje potpuno opravdanje. To je razlog zasto u nasem
tumaéenju kombiniramo i jedno i drugo tumacenje.

1z sredisnjeg ulomka Jobove knjige, i u jednom i u drugom tumacenju, jasno proizlazi da
se samo snagom vjere u patnji moZe ostati uspravan. Tu biva jasno da bol nije nemocno i
rezignirano prihvaéanje neizbjeznoga, tj. pasivni stav. Ba$ obratno, to je najvisa aktivnost koja
se sastoji u prihvacanju patnje i smrti, da bi ostao vjeran onom Bogu koji je u njemu na djelu.
U takvaoj situaciji éovjek spontano trazi u Bogu onoga koji ¢e ga braniti i pruziti mu najsnaznije
uporiste u brodolomu. Tako se bijeg od Boga (izraZzen u protestima i mrmljanju) pretvara u hod
prema Bogu. Upravo kad se Job nasao u bezizlaznoj situaciji, otvorise mu se najprozra¢niji
obzori. U tome se jo$ jednom o¢ituje posebna dijalektika drame boli: upravo iz te muéne dubine
nemoéi rada se vjera koja nas diZe do vrtoglavih visina najodvaZnijeg leta: »Ja to znam: Ziv je
onaj koji me brani« (Job 19,25). Ovdje Jobov pogled ide preko smrti. Nije vazno da on umre u
poniznosti i sramoti, jer postoji Jedan koji Zivi, koji ¢ée se podiéi kao osvetnik nad njegovim
grobom i vratit ¢e mu njegovu cast. Posljednja rije¢ bit ¢e Bozja, ne prijatelja ili suda svijeta.
Tako ée se ostvariti ono za ¢im je Job ceznuo i §to je prizeljkivao: vidjet ¢e Boga u osobnom
susretu, i to ¢e biti njegovo spasenje. Ali taj posljednji ¢in teofanije iznad smrti okruzen je
otajstvom BoZjim. Sigurnost vjere nije siguran posjed, nego se uvijek iznova treba stjecati u
novim borbama, i to stupanj po stupanj, kako se situacija razvija.3

Svakim svojim djeliéem, Jobova knjiga Zeli kazati da samo prihvaéanjem Boga patnja,
posebno patnja nevinoga, moze biti osmi$ljena. Jedino u svjetlu vjere u Boga, covjekov zivot i
svijet moze imati smisao. Tek kad je stigao do svojih ljudskih granica, kroz mrak kusnje i
razru$ene nade, vjernik otkriva da ono $to je zvao sutnjom Boga ne bijase ¢esto doli njegova
vlastita gluhoéa. Jer, Bog ne prestaje ljubiti i djelovati, i sve ono $to on ¢ini jest rije¢ za covjeka.
Upravo u najtezim patnjama Bozji govor je najsnazniji. Vjernik je pozvan da v tim trenucima
dopusti Bogu da ga odgaja u toj kusnji, da ga prociséuje i potakne na pravo obracenje. To ne
smije biti prigoda malaksanja duhom, nego test provodenja volje Bozje. U tom se smislu Jobova
knjiga moze ¢itati kao put vjere koja ustraje u kusnji.’¢ Job je vjernik koji trpi i trazi, ima vjeru
ali se bori s karikaturama Boga; on ostaje vjernik i onda kad izgleda da se Bog skriva, da suti.
Jer, u ono je vrijeme nedostajala perspektiva onostranosti, Job je bio u puno tezem polozaju od
nekog kr§canina. Krséanin se nada polazeéi od onoga $to se dogodilo u Kristu, s kojim su se
otvorila nebesa i uskrsnuce se ve¢ zbilo. Jobov san nalazi ¢udesno i izvanredno ispunjenje u
Kristu. Kako vidimo, Jobova je knjiga vodi¢ za razmigljanje o velikim problemima koje svaki

# Usp. L. KRINETZKU, Ich weiss, mein Amwalt leht. Die Botschaft des Buches Job, u: Bibel und Kirche 20 (1965)
8-12.

¥ Usp. A. WEISER, Giobbe, s. 31.
% Tako: A. BONORA, /I contestatore di Dio, Gipbbe (Marietti), Torino 1978, s. 85.
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vjernik susrece na svom putu: to su otajstvo zla i patnje, otkrivanje pravoga lica Boga i osobni
susret s njime, odnos izmedu ljudske nevinosti i bozanske pravde, poteskoce dijaloga s onima
koji trpe, posljednji smisao Zivota i svijeta. 1 mi kr§¢ani ne moZemo umadi tim stra$nim
problemima. Radikalna alternativa, pred koju nas stavlja ta biblijska knjiga, uvijek je aktualna:
ili je sve apsurdno (ukljuéujuci i bol nevinoga koji trpi) ili sve ima smisao snagom otajstva Boga
(ukljuéujuéi i pravednika koji trpi). Za Jobovu knjigu sve ima smisao! Ali smisao svega je
neshvatljivo otajstvo Boga. Umirli i uskrsli Krist je tocka gdje se kriZa otajstvo Boga i ljudske
povijesti, gdje sve biva utkano u mudri i dobri plan neistrazive Ljubavi.

Uz pomoé¢ vjere u Boga i nade u prekogrobni Zivot, Job pokusava rijesiti, barem djelomice,
problem patnje nevina ¢ovjeka. Jasno, to rjesenje na razini Staroga zavjeta ostaje samo teorijsko
i hipotetiéno rjesenje. Tek u Novom zavjetu dobiva svoje konkretno oli¢enje i potvrdu. Dok
gledamo Krista na krizu, vidimo patnje jedinog uistinu neduznog éovjeka.’” Bog se toliko brine
o nama da je spreman preuzeti na sebe gre§nost i patnje. A u uskrsnuéu Raspetoga daje nam
nepobitnu potvrdu da pravednik ne mozZe propasti, da je njegova buducnost osigurana,

Zlo i patnja bitno pripadaju krhkoj ljudskoj naravi. Zasto je Bog stvorio ¢ovjeka tako troina
i bolna? Je li razlozno da ¢ovjek trpi bez nade da ce se jednoga dana radovati? Je li moguce da
za dobre i zle ne postoji odgovarajuca naplata? Zlo i patnja, videni u toj perspektivi, moraju
imati svoj razlog postojanja. Sva ta mucna i bolna pitanja sigurno su potaknula radanje vjere u
prekogrobni Zivet. Tu ¢ée se kona¢no izravnati raduni za pravednike i bezakonike (usp. jos
Ps 16; 49; 73; Dan 12, 1sl; Mudr 1-5).* Dakle, u potrazi da razrijesi problem patnje, i posebno
stanje nevinoga, Job delazi do novih vaznih uvida: otvaraju mu se obzori nade i sigurnosti da
¢e pravednici biti obdareni srecom u prekogrobnom Zivotu. Obasjan tim novim svjetlom, bio je
kadar da »i u najmraénijim trenucima jos uvijek iz njega izbija vjera i nada«.® Smogao je snage
da blagoslivlje Boga u teskoj nevolji, kao i onda kad mu je sve polazilo za rukom. Tu se nalazi
Jobova veli¢ina i trajna 1 nezastariva poruka patnicima svih vremena.

Ne samo da je suotavanje s problemom patnje nevinoga dovelo Joba do vjere u prekogrob-
ni Zivot nego je u njemu probudilo i neke druge vazne uvide glede ljudske patnje. Rada se u
njegovu srcu pretpostavka da mora postojati put BozZje pravde koji njegovi prijatelji ne poznaju.
Njegovo vlastito iskustvo dovodi ga do zakljucka da se patnja ne smije promatrati isklju¢ivo
kao kazna za grijeh*, nego da je Bog moze pustiti kao sredstvo kusnje svojih vjernika*!, tj. da

¥ Nema sumnje da bi onima koji se zale na patnju, smatrajudi da je nisu zasluzili i drzedi je za kaznu koja im je
nepravedno nametnuta, ¢injenica patnje nevinog Krista trebala pomocéi »da razumiju kako patnje i kusnje nisu
u Bozjem planu porcije za krivee nego su zapravo nevinost i svetost pozvane s patnjom na otkupiteljsko djelo«
(). GALOT, I mistero della soferenza di Dio, Assisi 1975, s. 169). Osim toga, polazeci od principa solidarnosti
(tj. da se svako ucinjeno dobro i zlo odrazava na sve) i od ¢injenice Kristove patnje, bilo bi nepravedno traZiti
iznimku od patnistva. J. Curi¢ s pravom primjecuje: »Ako Bog - apsolutna Svetost i Nevinost — PRVT pati od
nadih zloca, kojim bismo onda pravom mogli zahtijevati da ovaj ili onaj medu nama bude izuzet od sveopée
patnitke kobi« (J. CURIC, O spasonosnom r:p}jen;u s. 111). A papa Pio XII, obracajuci se bolesnicima i
patnicima, poti¢e ih da traze svjetlo za svoje muke u Kristovu krizu. Tako u radioporuci bolesnicima, za
Marijansku godinu, rece: »Tjeskobna duso, zasto se bunid? Dopusti da prodru u mra¢no otajstvo boli zrake
svjetla koje proizlaze iz kriza Isusova! Sto je on utinjo zla? Pogledaj: mozda se nad tvojim krevetom, ... nalazi
slika Madone. Koje je ona zlo u¢inila? ... Isus i njegova majka su trpjeli, sigumo ne zbog vlastitog grijeha; ali
dobrovoljno i s punim sugladenjem bozanskom planu« (P10 X1, Radiomessaggio Allorche docili, 14. veljade
1954, u: A.AS. XLVI - 1954, 5. 96, Usp. D. BERTETTO, Maria presso la croce, u: SDC, 1, s. 409-412).

3

=

Treba ipak reci da se sastavijaci Jobove 1 Tobijine knjige, kao pravi bastinici SZ-a, trude da uklone sablazan
patnje pravednika vec u okviru ovoga Zivota. Na kraju i Job i Tobija bivaju oslobodeni svojih muka i uzivaju
mir i blagostanje. To je starozavjetna logika »happy end-a«.

» DAVID 1 PAT ALEXANDER (prir.), Biblijski prirucnik (KS i GZH — prijevod), Zagreb 1989, s. 322.
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ispita iskrenost njihove vjere, kao odgojno sredstvo, kao milosnu ponudu za rast i sazrijevanje,
kao preduvjet stvaranja. Jednom rijecju, Bog se patnjom moze posluziti da se na ¢ovjeku
»oéituju djela Bozja« (Iv 9,3). O svemu tome ¢emo nesto detaljnije progovoriti u slijedeéim
tockama.

4. Patnja kao sredstvo kusnje

Jobov primjer pokazuje da se Bog moze posluziti patnjama s ciljem da iskusa svoje
stovatelje.”2 U Jobovu slucaju rijeé je o kusnji u kojoj se Bog kladi na covjeka u kojega vjeruje.
Patnjama Bog Zeli ispitati jesu li patnikova vjera i ljubav doista iskrene i nesebicne, ili su
interesne. To je ono $to narodna mudrost izrazava rije¢ima: »U dobru je lako dobar biti, u muci
se poznaju junaci«! Dakle, kao §to se zlato kusa i provjerava u vatri, tako se vjernik provjerava
u patnjama i bolima.* Upravo se u toj provjeri nalazi srediénji problem Jobove knjige. Naime,
osnovni teoloski motiv i kostur koji daje jedinstvo pojedinim dijelovima te knjige, odnosno
sredisnje pitanje citavog djela, nije problem patnje kao takve, pa ni problem patnje nevinoga,
nego kako moéi vjerovati i dalje u dobroga Boga uz sve protivnosti Zivota i svijeta.* Cilj
ukupnog razvijanja misli je da dovede ¢itatelje do retka — vrhunca (42,5) u kojem se osobno
iskustvo Boga u patnji pretvara u iskustvo ¢iste vjere, Drugim rijeéima, bol je povlasteno mjesto
Objave i vjere, tj. dijaloga Bog — éovjek. Dakle, sredisnji ¢vor djela ostaje bitno évor vjere. H.
Kiing ispravno primjecuje kad kaze: »Covijek slomljen patnjom, sumnjom, o¢ajem nalazi krajnji
oslonac u realistiénom priznanju vlastite nesposobnosti da odgonetne zagonetku boli i zla, u
radosnom odricanju na pretenziju da dade sud, ..., o Bogu i o svijetu, u energiénom odbacivanju
svake najmanje pa i presutne sumnje da dobri Bog nije uistinu dobar s ljudima. Pozitivno: u
svojoj odvaznosti, ..., da pruzi jednostavno bezuvjetno i totalno povjerenje neshvatljivom Bogu
¢ak i u tjesku sumnje, patnje...«.* Pozvan da iskusi otajstvo Boga upravo preko one »radikal-

# Isus potvrduje taj uvid. Na pitanje: »Tko li sagrijesi, on ili njegovi roditelji, te se slijep rodio?« (Iv 9,2), Isus
odgovara: »Niti sagrijedi on, niti njegovi roditelji, nego je to zato da se na njemu otituju djela BoZja« (9,3).
Dakle, stradanja mogu imati za cilj da se ocituju djela Bozja! To se nikad ne smije smetnuti s uma kad se covjek
suotava s patnjama.

4 Patnje nevinog covjeka su pohodi neshvatljivog Boga, ispiti vjemosti doti¢nog stradalnika (usp. P. SEMPE,
Souffrance, stup. 1089).

2 Taj vid i tu ulogu patnje kao kusnje sa strane Bozje istice i IVAN PAVAO Il kad pise: »Patnja je ustvari uvijek
jedna kusnja, nekada i veoma teska« (SD, br. 23).

0 tome se &esto govori u Bibliji. Tako u Juditi ¢itamo: »Zbog svega toga zahvalimo radije Gospodu Bogu
na$emu 5to nas isku3ava kao $to je iskusavao i oéeve nade... Jer kako je iskuSavao njih da bi isku3ao njihova
srca, tako postupa s nama da se popravimo, a ne da nam se osveti (ad emendationem, et non ad perditionem
nostram evenisse credamus), jer Bog iskusava one koji su mu blizu« (Judita 8,25-27). Proroci su promatrali
izgnanstvo razdobljem protiséenja. Vjemik koji ne odstrani trosku nema vrijednosti i odbacen je (usp. Jr
6,29-30). Psalmist priznaje kao srecu $to je nautio zapovijedi u poniZzavajucoj patnji: »Dobro mi je §to sam
poniZen da bih tvoja naucio pravila... Znadem, o Jahve, da su ti sudovi pravedni i da si me s pravom ponizio«
(Ps 119,71-75). A pisci mudrosne literature ¢esto poticu ucenike da se raspoloze za kusnju jer »u vatri se kusa
zlato, i u talioniku ponizenja ljudi dragi Bogu« (Sirah 2,1-5; Izr 17,3; Mudr 3,6). Kao to je u pustinji bio iskusan
cijeli izraelski narod da pokaZe svoju poslusnost i pouzdanje u Boga (usp. Pnz 8,2-3), tako Bog stavlja na kusnju
i pojedinatnu izabranu osobu. Bog kusa ¢ovjeka da ga is¢upa iz pouzdanja koje ima u sebe samoga i ukorijeni
umudrosti koja je bozanski dar (usp. Sirah 4,17 sl.). Svjestan toga mudrac kli¢e: »Opomene stege put su Zivota«
(Izr 6,23). U istom duhu psalmist veli: »Blago ¢ovjeku koga stavlja$ na kusnju i ugi§ zakonu svojemuc« (Ps
94,12).

“ Usp H. McKEATING, The central issue of the book af Job, u: Exp. Times 82 (1970/71) 246-247.
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nosti ljudskog postojanja koja je bol« (D. Bonhoeffer), Job ponovno zadobiva autenti¢ni smisao
Boga i smisao svoje patnje, tj. svog €ovjestva. Na kraju on moZe prepoznati »razboritost«
ljubavi Bozje i na neprohodnom putu boli, posebno na putu ¢ovjeka koji je sveden na svoju bitnu
¢istocu, kao $to je to éovjek patnik. Onima koji bi ga Zeljeli odgojiti za vjeru u Boga koji ima
previse ljudskih crta, Job dovikuje da je »ludost BozZja mudrija od ljudi i da je slabost Bozja jaca
od ljudi« (1 Kor 1,25). Dakle, za Joba je problem Boga postao sredidnja tocka njegove patnje.
Svako povecanje boli bilo je korak naprijed u njegovu prevladavanju. Job je trebao nauciti
odricanje na svaku ljudsku utjehu, prije nego shvati §to zna¢i osloniti se samo na Boga.
Neutjesna osama pred ljudima vodi ga do one osame s Bogom od koje é¢e mu, potom, biti
objavljeno posljednje otajstvo njegove situacije.

Veé je sv. Ambrozije uvidao da poantu Jobove knjige valja traZiti u tom smjeru. Ra-
spravljajuéi o Jobu, isti¢e da patnja pravednika i uspjeh zlikovca tvore ¢vor u koji se teologija
zaplice. Jobovi prijatelji uzalud traze da ga razrijeSe snagom deuteronomistickog principa
nagradivanja za pocinjena djela.® Suoéen s tim problemom, Ambrozije dolazi do sretnog uvida
koji ulazi u bit Jobova problema. Krah ljudskog razuma pred otajstvom zla i patnje?’ treba nas
navesti da otkrijemo, na dublji na¢in, stvarnost Bozjeg djelovanja. Ako ljudska mudrost poznaje
samo promasaj pred zlom, vjera otkriva moguénost nade, jer mudrost BoZja je visa od ljudske
mudrosti i stoga moze dati zlu neizdani smjestaj za kriterije ljudske mudrosti. Job tako postaje
model vjernika i pravog mudraca.*® Obogaéen tim novim uvidima vjere, Job je mogao postati
model moralne savrienosti koja uspijeva, i poslije svih muénih kusnji, pjevati »hvalu u patnji«.¥
Dakle, Job se pokazuje kao pravi vjernik. Za nj je Bog smisao Zivota. On ne kontestira apsolutnu
Bozju mudrost. Medutim, enigma stoji u ¢&injenici da ¢ovjek Cesto osjeca tu mudrost kao
kontradikciju. Cini mu se da se Bog skriva ili da se kontradicira. Job zna nesto o iracionalnosti
povijesti koja se opire svakom razumskom tumacenju (npr. dobri pate i stradavaju). Ipak, on
kao vjernik prihvaéa da se mudrost Bozja, koja je na djelu i u tim slu¢ajevima, ostvaruje iznad
zakona ljudskog razuma, unutar dimenzije nedostupne ¢ovjeku. Covjek zna samo »stoc, ali
»za$to« stoji iznad granica njegova shvacanja. Postaviti problem odnosa grijeha i sudbine
znacilo bi samo pomijesati granice izmedu bozanske i ljudske mudrosti. Samo u Bogu se
razrjeSuje i prevladava kontradikcija iz koje Job ne moze izi¢i vlastitim sredstvima. Kako
vidimo, ovdje je rije¢ o problemu Boga ili, ako se Zeli, ¢éovjeka pred Bogom. To su, dakle, dva
pola drame ili konflikta: Bog i ¢ovjek. Nasa knjiga je poema o gigantskoj borbi covjeka s
Bogom. Pitanja su teska i mu¢na: Je li Bog uistinu za ¢ovjeka i s éovjekom? Tko je Bog, ako je

4 H. KUNG, Essere cristiani, Milano 1976, s. 332.

“ Upravo je to jedno od tradicionalnih u¢enja koje se ovdje osporava, Americki pjesnik Robert Frost (1875-1963)
ima pravo kad, u dijalogu Gospodina s Jobom, stavlja u usta Gospodinu spomen na deuteronomista. Medu
ostalim, tu ¢itamo i ovo: »Covjck ne moZe naci nikakve sveze / izmedu svojih zasluga i onoga $to mu se dogada.
/ Krepost moze Zeti neuspjehe, mana uspjeh / Moglo bi se dokazati na Siroko... / Ali bilo je u naravi kusnje / da
je nisi trebao shvatiti u svoje vrijeme. /../ Ne sumnjam da ti shva¢as sada dio koji si imao/ u pobijanju
deuteronomiste / i u promjeni sadrZaja religiozne misli«. (R. FROST, 4 Masque of Reason, u: The collested
poems of Robert Frost, London 1967, s. 449). Dakle, taj pjesnik vidi jedan od ciljeva Jobove knjige u pobijanju
deuteronomista, tj. u promjeni sadr2aja religiozne misli.

7 Jedan je poznati egzeget u novije vrijeme pokusao saZeti srediénji problem Jobove knjige u naslovu »Razumu
pobuni« (D. COX, Reason in revolt: the poetic dialogue in the book of Job, u: Franc. Liber Annus 24/1974/
317-328).

“ Usp. SV. AMBROZIIE, De interpeliatione Job et de hominis infirmitate, u: PL 14, 793-850; CSEL 32,
211-296.

* GRGUR VELIKI, U Prefaciji svojeg djela Moralia in Job.
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zivot ovako tezak i okrutan? Sad je dosao trenutak za Joba da ovjeri u vlastitom iskustvu
mudrost koju je on druge u¢io. I to je jedna od vaznih tema knjige: teza nije istinita doli kad je
zivljena.s

Kako smo ve¢ naglasili, temeljni smisao Jobove knjige nije da rijesi problem boli, nego da
istakne da je religija zajednistvo izmedu ¢ovjeka i Boga, ne zbog koristi, nego da nam obznani
tko smo.*! To nije teolosko razjasnjenje o problemu zla, nego o religioznom odnosu izmedu
patnika i Boga. Rjesenje nije tumacenje, nego zajednistvo Jahve s patnikom, koji prihvaca da
se podvrgne Stvoritelju.’? Da se poanta knjige nalazi u tom smjeru, nedvosmisleno potvrduje
tematsko srediste knjige koje se nalazi u Job 1,9-11, gdje ¢itamo: »Zar se Job uzalud Boga boji?
Zar nisi ogradio njega... i sav posjed njegov? Blagoslovio si djelo njegovih ruku... Ali pruzi
jednom ruku i dirni mu u dobra: u lice ¢e te prokleti«. Tu se nalazi klju¢ ¢itave diskusije. Naime,
Sotona drzi da je Jobova dobrota i neporo¢nost interesno motivirana: to je priznanje, ne uistinu
religiozna poslusnost, egocentri¢na religija, ne religija sluzenja Bogu iznad dobrocinstava. Mi
znamo da je strah BozZji metonimija da se izrazi ¢itav religiozni stav. Srce problema nalazi se u
onom hinnam (uzalud), u kojem sotona stavlja u sumnju da ¢ovjek §tuje Boga »bez ikakva
interesa«, »bez place«. Zapravo, ta Zidovska rije¢ ima dva osnovna znacenja: 1) »bez naknade
ili place« (Post 29,15; Jr 22,13); 2) »bez motiva« (Ps 109,3; Izr 1,11; 3,30) ili »badava« (Izr
1,17). U Sotoninim ustima zna¢enje je sigurno »bez naknade«, odnosno bez dobroginstava
bozanskog nagradivanja. To je, s pripovjedadeve strane, prvi napad na teoriju nagradivanja i na
njezino »ekonomsko« videnje religije (dobro = nagrada; zlo = kazna). Sotona ne nije¢e moralni
i religiozni Jobov integritet, ali stavlja u pitanje ¢isto¢u njegovih motivacija, vide¢i u svakom
stavu pobozZnosti i religije nesto od utilitaristickog nacela do ut des. Diskusija se, dakle, ne vrti
oko smisla nevine patnje nego oko besplatnosti vjere,”* o autenti¢nosti vjere. Bol je tu samo
prigoda i sredstvo da se vidi ta druga stvarnost. To je pravi teoloski problem drame u Jobovoj
knjizi.>4

Sotona ima rjesenje za provjeru Jobove religioznosti: lisiti ga dobara i udariti ga bolescéu.
Kad se sve to dogodi, on drZi da ¢e nestati bez traga sva Jobova dobrota i neporo¢nost. Iz éitave
Jobove drame rezultira kao to¢na slijedeca Deusbergova primjedba: Sotona nije imao krivo; bez
gubitka dobara i bez bolesti ne bi se znalo je li Jobova ispravnost besplatna ili interesna. Samo
je patnja mogla rasprsiti dvosmislenost. Naime, dok je Job bio zaogrmut blagoslovom Bozjim
kao ogradom koja ga §titi, temeljni problem iskrenosti njegove religije ostao je nuzno otvoren.
Je li Bog za njega uistinu jedini Gospodin, tj. motiv i cilj njegove poboznosti, mo¢i ce se vidjeti
samo kad padne zastitni zid. Samo kad covjek, lisen svih dobara, ostane vjeran Bogu kao
jedinome svome dobru, samo onda Bog ¢e biti »opravdan« u svojoj okladi na Joba. Upravo tu

%0 Usp. A. BONORA, Il contestatore di Dip. Giobbe, s. 17.
2 Usp. H. W. ROBINSON, The Cross in the Old Testament, 1960, s. 46.

2 Krist usvaja istu metodu: ne rjesava patnju ljudi proglasavajuci odredenu teoriju, nego u njoj uzima udjela i na
kraju je otkupljuje. On ne zadaje bolest, nego je dijeli s drugima (usp. Mt 25,36) i pripravlja suoblizenje svojoj
slavi (usp. Fil 3,21).

8 Usp. W. VISCHER, God’s truth and man’s lie, u: Interpretation 15 (1961) 131-146; V. HEDINGER, Hinnam
oder die Infragestellung Hiobs: Dogmatische Studie und Meditation zum Zweifrontenkampf Hiobs, u: Fest. K.
Barth, Ziirich 1966, s. 192-212.

% Pripovjedac ne stavlja u pitanje Bozju pravdu ili njegovo upravljanje svijetom, niti diskutira o problemu
nezasluzene patnje. Cini se da nije dopusteno iz r. 11-12 izvlatiti teoloske posljedice o uzrocnosti ili o
dopustenju zla. Tematika je izvan takvih filozofskih i teologkih pitanja. Jedini je interes interesna ili bezinteresna
religioznost.
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se nalazi jedna od svrha boli koja se sada obara na Joba. On u patnji treba dokazati da je njegova
odanost Bogu nerazrusiva i bezinteresna. Samo tako je mogao postati primjer &iste i bezinteres-
ne religije. To je sredisnji problem koji pripovijest Zeli rasvijetliti.

Prva kusnja iskrenosti Jobove vijere sastojala se u gubitku dobara i djece (Job 1,13-22).
Nakon svega 5to je u toj seriji dozivio, on izjavljuje: »Go izidoh iz krila maj¢ina, go ¢u se onamo
i vratiti; Jahve dao, Jahve oduzeo! Blagoslovljeno ime Jahvino« (Job 1,21). Ta izjava jasno
pokazuje da je njegova kudnja urodila pro¢iscenjem vjere. Zapravo, ona je ispunjena nabojem
najvide vjere i vierni¢kog predanja. Dakle, te stra§ne nesrece koje su se na nj oborile dovele su
ga do visih uvida.’® Ta srzna izjava sadrzi u sebi tri vazne misli. Prvo, Job priznaje nistavnost
svega §to je ljudsko, odnosno da su sva vremenita dobra prolazna i nestalna; niti ih donosimo
na svijet niti ih mozemo odnijeti (usp. jos: Prop §,12-16; Izr 23,4; 28,22; 30,8sl.; Sir 40,1; Ps
139,13-15). Dakle, ta dobra nisu sastavni dio ¢ovjeka. Ona su kao ruho.*® Drugo, bozanska
svemoc je takva da, kako moze dati, moZe i oduzeti, i obratno (usp. jos: 1 Sam 2,1-10; Pnz 32,39;
Ps 30,4; 75,8). Za Joba su, dakle, i blagostanje i patnja o¢itovanja boZanske svemoéi i dobrote.
I trece, covjekova je duznost da blagoslivlje Boga u svim okolnostima u kojima on o¢ituje svoju
mo¢ i svoju volju (usp. Post 14,20; Ez 18,10; Rut 4,14). Uostalom, Bog je posljednje osloniste
prema kojem Job pruza ruke i moli: »Neka je blagoslovljeno ime Gospodnje!« Na taj nacin on
ponovno stavlja u ruke Bozje blagoslov koji su mu one uzele. Te slavne Jobove rijeci nisu izraz
rezignirane umornosti niti dobro kontrolirane strpljivosti, nego zivahne aktivnosti vjere u borbi.
Ukratko, izjava u naem retku izraZava bezinteresnu religioznost i duhovnu Jobovu indiferent-
nost. Job je BoZji vjernik iznad stvari koje posjeduje kao dar. Ne samo da on ne optuzuje Boga,
nego ga uzvisuje. Pripovjeda¢ prologa je vrlo zainteresiran za to rjesenje.

Druga kusnja vjere sastojala se u gubitku vlastitog bitka (Job 2,4-6). Kad je Job bio ligen
svih izvanjskih begatstava, njegova vjera jo$ nije bila gola i &ista. TraZeno lisavanje je sada
totalno, treba izgubiti samoga sebe a ne samo »ono §to se posjeduje«®”: »Tko izgubi vlastiti zivot
poradi mene, naéi ¢e ga« (Mt 16,25). Stoga davao ne smatra da je izgubio okladu nakon prvog
pozitivnog ishoda kusnje. On i dalje ne moze vjerovati da je Jobova poboznost bezinteresna.
Drzi da je ¢ovjek spreman dati sve §to ima za svoj zivot. U tom smislu sotona veli: »Koza za
kozu! Sve sto ¢ovjek ima dat ¢e za Zivot« (Job 2,4-5). Da je ljudski egoizam spreman Zrtvovati
sve i sva, ¢éak 1 najdraze osobe, da spasi vlastiti Zivot, opcepoznata je stvar. Ta ¢injenica
najsnaznijeg ljudskog instinkta samoocuvanja sluzi Sotoni kao argument da stavi u sumnju
dokaz Jobove poboznosti. Samo kad ¢ovjek vidi u opasnosti svoj zivot i kad vise ne moze
ocekivati nista kao placu za svoju poboznost, moZe se vidjeti ostaje li vieran Bogu ako u njemu
vidi davatelja darova, ili ga se boji i ¢asti bas bez ikakva interesa, tj. zbog ljubavi njega samoga.
1z pripovijesti znamo da je Job pozitivno poloZio i taj drugi teski ispit, iskulenje. Komentirajuéi
tu drugu seriju svojih stradanja, on svojoj Zeni, koja ga je poticala da ostavi neporoénost i

* Postojana je misao mudrosne literature da Bog moze poslati siromastvo, i to s ciljem da iskusa dovjeka, da ga
potakne na dublje razmi$ljanje i tako privede k obracenju (Job 5,17 sl; 33,12-33; Ps 66,10; 111,8; 119,67.71)
(Usp. A.-L. FENGER, Armut, u: P. Eicher /hrsg./ Neues Handbuch theologischer Grundbegriffe, I (Koesel-
Verlag), Miinchen 1984, 5. 28).

% Priziv na golost rodenja i na lisavanje smrti tvori dio mudrosnih maksima. Tako u Propovjedniku ¢itamo: »Gol
jeizisao iz utrobe majke svoje / i tako ¢e gol i otiéi kakav je do3ao; / nidta nema od svega svojeg truda da ponese«
(Prop 5,14). I u »Pjesmi sviraca harfe«, koja se datira u 11. st. pr. Kr., kaze se: »Nije dano ¢ovjeku da uzme
svoje vlasnistvo sa sobomn« (Anet, 467 b).

57 Zapravo, da nam sve stvari nestanu jos je to malo, jer mozemo zamisliti da se mogu opet vratiti. Ono §to je
doista stragno za nas, jest morati umaknuti stvarima zbog unutarnje i neumoljive oslabljenosti nadeg bica.
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prokune Boga, veli: »Brbljas kao ludakinja! Kad od Boga primamo dobra, zar da onda i zlo ne
primimo?« (Job 2,10). Za Joba su, dakle, ludaci oni koji s pojavljivanjem patnje prekidaju
razgovor s Bogom i ostavljaju moralnu neperoénost. Nisu nikakvi vjernici oni koji u patnji
mogu naci motiv prekida s Bogom. Bog ne Zeli patnju radi patnje, nego kao kusnju vjernosti. U
ruci Bozjoj patnja je jedno od sredstava po kojima ¢ovjek uspijeva upoznati samoga sebe za ono
ito stvarno jest, bez ikakvih iluzija (usp. Ps 119,71.75.77), i na taj mu nac¢in omogucuje da lakse
postigne spasenje. Dakle, osnovna kategorija kroz koju treba citati Joba jest ona kusnje kao
provjere autenti¢ne vjere: »Ljubav je kusana da se pokaZe da li ljubimo Boga ili moZemo bez
njega«.”® Iz talionika kusnje rada se Job — Abraham®® koji se oslanja samo na obecanje a ne na
svoje »imati pravo«. Po misljenju danskog filozofa i teologa S. Kierkegaarda, tu se nalazi
osnovni sadrzaj svakog Evandelja patnje.®® U o&ima tog istog teologa Job je znak najéistije i
najapsolutnije vjere i nade koje mogu zasjati u svoj svojoj autenti¢nosti samo u patnji. U tom
duhu on pise: »Uistinu je veliki teret morati toliko trpjeti, a ipak nastaviti vjerovati da je Bog —
unato¢ tome - ljubav. To je za poludjeti: za covjeka je mnogo lakse ocajati, staviti tocku i
dosta«.®! Zbog svega toga se Kierkegaard ¢udi tradicionalnom tumacenju koje stavlja naglasak
na pozitivni ishod epiloga (Job 42,12).2 Ukratko, klju¢ ¢itanja Joba jest teza »prisutnog Boga
pod oblikom odsutnosti«.®* Patnja i bol su tamna radikalnost, koja objavljuje onostranost svijeta.

Patnik Job prolazi kudnju onoga §to Eshil zove, sretnim sintetickim izri¢ajem, »silovita
milost« (haris biaios)* koju bogovi daju ljudima. Kome bi se ¢ovjek drugom, u takvoj situaciji,
mogao utec¢i ako ne Bogu. Stoga, to je nasilje koje nije lieno njeznosti, povjerenja i, posebno,
nade i ljubavi. Jer samo ljubav je kadra prekinuti paklenski krug osamljenosti i o¢aja u koji nas
baca patnja.®® Sve nam to pokazuje da je kunja milosna prilika za ¢ovjeka, put ulaska u pravi
pokoj. Uprave u tom duhu molitelji Crkve ¢esto mole: »Iskudavao si nas tedko, BoZe. I u pokoj
si nas uveo« (usp. Ps 66,10). Job i drugi patnici nau¢ili su da su rane u isto vrijeme Zivotni ispiti,
Zivotne kusnje, »koji trebaju ispitati nasu snagu, nasa nutarnja osvjedocenja, na§ znacaj«.%
Samo preko njih ljudske vrline mogu do¢i u pravom i potpunom smislu do izrazaja. S pravom,
stoga, Grgur Veliki o Jobu napisa: »Taj ¢ovjek, obdaren tako ¢udesnim krepostima, nije bio
poznat doli od samoga sebe i Boga. Bez svojih kusnji ostao bi nepoznat. Nema sumnje da se
njegova krepost ogitovala i za vrijeme prethodnoga sretnog Zivota, ali se tek s izbijanjem patnje
prosirio njezin miris... Kao §to miris ne moze biti omirisan u odstojanju ako nije promuckan i

# S, KIERKEGAARD, Diario, 11, Brescia 1962, s. 193.

% Zrtva Izaka, koju Kierkegaard definira kao »paradigmu svakog slijeda vjere« (Navedeno prema: G. RAVASI,
Giobbe, s. 299), pretvorit ¢e Abrahama u woca vjere« (Rim 4,16), jer je »u kusnji pronaden vjeran« (Sir 44,20;
usp. 1 Mak 2,52).

% Usp. 8. KIERKEGAARD, Vangello delle sofferenze, Fossano 1971, posebno stranice 172-177, koje su potpuno
posvecene Jobu.

8 8. KIERKEGAARD, Diario, I, s. 887.

& Usp. ISTI, Ondje, s. 708. U istom duhu drugdje napisa: »Kad se propovijeda o Jobu, Zeli se $to prije stiéi do
zakljuka, tj. reci da je on ponovno zadobio svoja dobra i to udvostrucena (42,12)... Upravo zbog toga ja radije
inzistiram na vremenu prije toga« (Diario, 11, 9-34).

8 H.Ursvon BALTHASAR, La gloire et la croix, 3. Theologie, 1. Ancienne Alliance, Paris 1974, s. 243. U skladu

s Kierkegaardom Balthasar ne dodjeljuje veliku vaznost finalnoj Jobovoj ispovijesti. Ona je za njega samo
»lijepa rije¢ koja skriva a ne objavljuje pravu situaciju« (s. 249).

& ESHIL, Agamemnon, r. 182,
% Usp. F. CHIRPAZ, Bloch e la ribellione di Giobbe, s. 60.
"

E. KUBLER-ROSS, Kommerzialisierte Leiden fiir verborgene Leiden, u; CONCILIUM 12 (1976) 563.
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rasprsen, kao $to tamjan ne moze razviti svoj miris ako nije zapaljen, tako se i miris, koji se §iri
iz vrlina svetih, ne hvata doli u njihovim patnjama«.*’ Dakle, kusnja je BozZja pedagogija u korist
¢ovjeka. Cilj joj je da potakne ¢ovjeka da sluzi Bogu besplatno, da mu se potpuno preda. U tom
smislu se mozZe re¢i da su patnje gorak lijek, ali spasonosan za ¢ovjeka gresnika. | one ulaze u
planove bozanske pravednosti.

Mrvljen patnjom, ali no$en svojom vjerom, Job sve vise ulazi u tajnu patnje. Prepoznaje u
njoj o¢itovanje BoZjeg nauma koji nas zbunjuje (Job 42,1-6; usp. 38,2). Prije Joba je vec Josip
to posvjedocio pred svojom bracom (Post 50,20). A kad vjera smjesti patnju u BoZji naum, onda
ona postaje vrlo uzvisenom kusnjom §to je Bog ostavlja samo za sluge kojima se ponosi: za
Abrahama (Post 22), Joba (Job 1,11; 2,5), Tobiju (Tob 12,13) —da ih nau¢i koliko vrijedi i koliko
se za nj moze patiti. Zapravo, »milenijsko iskustvo, prenoseno od pokoljenja na pokoljenje, ugi
nas da kada Bog Zeli vjernost duse jednoga askete, kao 5to je zelio onu Joba, dovodi tu u
ponore... Sto su vise vjernost askete i njegovo pouzdanje u Boga nerazrusivi, bit ¢e veéa i
potpunija kusnja, njezino iskustvo koje ¢e se protezati do krajnih granica do kojih mozZe stici
jedan ¢ovjek«.® Promatrajuéi patnju na taj na¢in, autor Jobove knjige ne vidi problema da takvu
patnju poveze s BoZjim pustanjem. On drzi da dodjeljivanje te vrste patnje spada pod Bozju
nadleznost, kao onoga koji je suvereni gospodar svega i svih. I Sotona se nalazi potpuno pod
njegovim gospodstvom. Koliko god zao i pokvaren, napasnik nije gospodar zla i patnje. Na
kraju krajeva, on je samo izvoditelj BoZjih pustanja. Dakle, davao ne moze ¢initi nista bez
Bozjeg dopustenja (usp. Job 1,11; 2,5). Sve nam to pokazuje da i patnja, kao i svaka druga stvar,
stoji pod kontrolom Bozje svemoci. U tom videnju Bog se pokazuje kao posljednji odgovornik
za patnje koje pogadaju ljude. U svakom slucaju, to vrijedi posebno za patnje neduznih.®
Dosljedno tome, ljudi koji trpe i nisu sposobni pronaci razlog svoje i tude patnje, u napasti su
da posumnjaju u BoZju dobrotu (ako Zeli patnju) ili u njegovu svemoc (ako nije kadar eliminirati
zlo iz svijeta). U takvu ozracju spontano se namece pitanje: Ako je Bog dobar i zeli da bude
ljubljen i postovan, zasto $alje patnje? Na$ autor ne odgovara izravno na to pitanje, ali je njegova
misao dana neizravno u dvjema izjavama u kojima Job komentira prvu i drugu seriju svojih
stradanja (Job 1,21; 2,10), o ¢emu smo vec raspravljali. On nam jasno daje do znanja da patnja
mozZe biti sredstvo religioznog odgoja i kugnje (Job 34,36). U Bozjim rukama ona mozZe postati
uspjesno sredstvo spasenja i izabranja (Job 36,15.21).

U Jobovu siu¢aju dolazi do izrazaja otajstvena stvarnost koja je sazeta u formuli »unitas
oppositorum« (jedinstvo opre¢nosti). Tu istodobno susrecemo borbu s Bogom i posvemasnju
nadu u njega; bijeg od Boga i ¢eznju da ga se susretne. S jedne strane, Job treba sve vise utonuti
u tjeskobu patnje. Ali, upravo kad gubi svako uporiste, on se dize letom prema sve vratolomni-
Jjim visinama, odvaznom nadom vjere. U tom nutarnjem prevladavanju zla Job prolazi put koji
ga najprije dovodi do sredista boli, da bi ga potom izveo iz te jame, do sve veée blizine s

% GRGUR VELIKI, Moralia in Job, 1, 6. Otito je da je hermeneutska perspektiva u tom homiletskom komentaru
na Joba bila bitno antropoloska. Taj veliki papa drZi da »ono &to vrijedi za Joba, ... vrijedi za svakog pojedinog
krs¢anina«. Naime, postoji oklada izmedu Boga i Sotone o vjernosti i spasenju svakoga ¢ovjeka. Na taj se nacin
rada moralna interpretacija §to dolazi do izraZaja i u samom naslovu Grgurova djela »Moralia in Job«.

% ARCHIMADRITA SOFRONIO, Silvano del Mante Athos. La vita, la doterina, gli scritti, Torino 1 978,s. 197,

% Promatrana u tom svjetlu, slijedeca tvrdnja njemacke spisateljice D. Soelle ne ¢ini nam se posve osnovanom.
Ona, naime, tvrdi: »Bog ne Zeli patnju ljudi, niti kao pedagosko sredstvo, nego #eli njihovu srecu« (D. SOELLE,
Sofferenza /Queriniana/, Brescia 1976, 68). Istina je da Bog ne Zeli patnju kao cilj, ali je pusta kao sredstvo do
srece. Dosljedno tome, ne moze se kazati da tamo gdje je on nazoéan, nestaje automatski svaka bol. Bog oslobada
i uboli i preko boli. Tako je Job izrastao kroz patnju, ipak se ne moze reci da je njegova bolest djelo Bozje.
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otajstvom bozanske stvarnosti: §to je veca bijeda, bliZi je Bog. U prijetnji njegovu Zivotu taj
patnik prepoznaje problemati¢nost ¢itave svoje egzistencije kao stvorenja; problem egzistencije
postaje za nj problem Boga: covjek bacen na rubove svojega postojanja vezan je nevidljivim
nitima za onog Boga koji ga stavlja u sumnju i, dok trazi da umakne Bogu, on mu nesvjesno tréi
u zagrljaj. Sve to pokazuje da se Bog u kusnjama sluzi paradoksalnom logikom. Na prvi pogled
izgleda da se on povlaéi i da je daleko, ali to ¢ini da bi Joba potaknuo da u¢ini prve korake prema
njemu. Tako se Job -1 ne znajuci — priblizava Bogu. Upravo u tim iskusenjima on stjece snagu
da prevlada definitivno njegov skandal i da kaZze Bogu bezuvjetno ’da’. Naime, da bi do3ao do
tog stanja, bilo je potrebno da prode ‘kenozu’ vlastite mudrosti i da prestane u ¢ovjeku vidjeti
posljednju svrhu svijeta i povijesti. Gube¢i se, on se nalazi u Bogu. Dakle, patnja moze postati
sredstvo apsolutnog predanja u ruke Bozje, kao u Kristovu sluc¢aju.™

Jobov primjer pokazuje da posljednja Bozja rije¢ nije patnja. Bog nastavlja gledati s
ljubavlju svoje kusane sluge, da ih na kraju rehabilitira i unaprijedi (Job 42,7-16; usp. Ps
113,2-9). On ispunjava ponovno Joba srecom i blagostanjem. Pripovijest svriava s uspjehom
kusanog protagonista. Taj radosni svrietak ima teolosko znacenje: Bog, na kraju, ¢ini da
trijumfira dobro. Dopustio je Sotoni da kusa Joba, ne zbog sadistickog uzitka da ga vidi gdje
pati, nego da mu pripravi jos veéu radost. Dakle, i kusnja ima vazan i dubok smisao; i patnja je
u funkciji radosti i usrecenja ljudi. Vec se ovdje dostize vazna poruka poslanice Hebrejima koja
glasi: »Bog nas kara za nase dobro, da bismo postali dionicima njegove svetosti. Kada primamo
popravak, u tom trenutku nam se ne ¢ini da nosi radost, nego samo Zalost. Kasnije, naprotiv, oni
koji su bili oblikovani korenjem, uzivaju plodove toga: mir i pravedan Zivot« (Heb 12,10-11).
To je uéestala biblijska logika »happy enda« (sretnog svrietka). Iako se u toj izjavi ne nalazi
poanta Jobove knjige, ipak je to vaZzan dio njezine poruke. Ona Zeli kazati da susret s Bogom
daje stvarnosti novu motivaciju i smisao. Iako nece svi »uskrsnuti« materijalno i socijalno kao
Job, svi mogu »uskrsnuti« egzistencijalno, u vjeri, nadi i pouzdanju.”

Kako vidimo, Bog ne 3alje nevolje i patnje nuzno kao kaznu za grijeh. Jobov sluéaj
pokazuje da one mogu biti sredstvo »kusnje« u Bozjoj ruci i da mogu imati vaznu religioznu
ulogu.” Patnje su vrlo vazno i povladteno mjesto (ako ne i jedino?) u kojem se odluéujemo na
prihvacanje ili odbacivanje Boga; one nam pomazu da, gotovo na neprevarljiv nacin, odé¢itamo
kakvu konzistentnost ima nasa religioznost, odnosno da vidimo predstavija li Bog uistinu za nas
izvor svakog dobra i uporiste nasih nada, ili je samo periferna i nebitna vrednota. Dakle, Bog ih
3alje da te »iskusa i dozna §to ti je u srcu« (Pnz 8,2). I to je vazan vid rjesenja i osmisljenja
ljudske patnje. A buduéi da tvori dio ljudske egzistencije, smisao patnje je smisao Zivota. Po
svoj prilici, Job je izmi8ljena, fiktivna osoba, ali predstavlja realisticno konkretnog, stvarnog
¢ovjeka, covjeka naSe svakidasnje povijesti. Njegov problem je problem i svakog drugog
¢ovjeka. Stoga je poruka ove knjige trajno aktualna.

™ Usp. A. BONORA, I contestatore di Dio. Giobbe, s. 59.
™ Usp. G. RAVASI, Giobbe, s. 232.

" Usp. ). LEVEQUE, Job et son Dieu, Paris 1976, s. 168. Polaze¢i od tog uvjerenja, nepoznati pisac iz drugog
stoljeca ovako bodri kr¢ane: »Ne treba da se vas duh uzbuduje kad vidite nepravde da su bogati a sluzbenike
Bozje u tjeskobi. Imajmo vjere, braco i sestre: borba u kojoj se nalazimo jest iskusenje samoga Zivoga Boga i
borimo se u ovome Zivotu da bismo bili okrunjeni u budiitem. Nijedan od pravednika nije ubrao svoj plod prije
no ito je dozreo, vec taj plod mora ¢ekati. Kad bi Bog odmah pravednicima dao placu, to bi onda bila trgovina,
a ne nase sluzenje Bogu. Cinilo bi nam se da smo pravedni, a zapravo ne bismo trazili Boju &ast, nego svoj
probitak«. (Iz Homilije nepoznatog pisca iz drugog stoljeca, u: BOZ. CAS., IV, s. 355).
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Job nije knjiga o boli kao takvoj, o problemu patnje, o otajstvu zla. To nije teorijski traktat
o problemu patnje i boli, nego pripovijest o ¢ovjeku patniku u konfliktu sa svojim Bogom. Bol
je sveprisutna u toj pripovijesti. Upravo ta egzistencijalna situacija je ona koja stavlja u krizu
religiozni odnos tog ¢ovjeka s Bogom. Job je pravednik koji trpi. Bol ga izolira, dijeli od drugih.
A osamljenost je najveca patnja. Ali njegova se patnja odnosi i na odnos s Bogom, jer se osjeca
nepravedno optuzen za grijeh. A ostavljenost od Boga je ono $to pri¢inja najvecu patnju. On se
strasno pita: Zasto se Bog ponaao kao neprijatelj ¢ovjeka? Dakle, Jobovo pitanje je pitanje
upravljeno izravno Bogu. Problem boli je tu zivljen unutar vjere u Boga. Patnja se tu ukazuje
kao kusnja ljubavi. Ta kusnja ljubavi, koju Bog trazi od Joba, prevladana je odvaznoscu i
optimizmom vjere. Job se pokazuje kao uzorak ciste i nerazrusive vjere. On nije dopustio da mu
patnja ugasi vjeru u dobroga Boga. Naprotiv, u patnickom iskustvu dolazi do uvida da se smisao
patnje moze razotkriti samo u zivom i osobnom iskustvu Boga. Zapravo, alternativa koju Job
postavlja, suocen s teskim patnjama, jest ova: ili je sve apsurdno, ukljucujuci i Boga — ili sve
ima smisao u otajstvu dobroga Boga.” Na kraju otkriva da vjera u otajstvo zivoga Boga jest
jedini smislen odgovor na sve njegove probleme. Uvida da je svijet tako zao, da je zivot tako
pun patnje, da ne moze ne postojati dobri Bog. Tvrditi da Bog postoji zna¢i da je stvarnost, u
temelju i radikalno, smislena i dobra. Stoga Job, unato¢ svim proturje¢nostima, prihvaca gledati
svijet o¢ima vjere, videci ga kao stvorenje dobroga Boga. Uza sve to treba reéi da patnja ne moze
biti »shvac¢enac ni u svjetlu viere. Ono §to je vazno jest da se nade razlog zivljenja i u patnji,
snaga da se »nosi« bol. Job u¢i ne da se oslobodimo od boli, nego kako biti slobodni i vjernici
u boli. Po njegovu misljenju, to je moguce postici jedino snagom osobnog susreta s Bogom.

5. Patnja kao kazneno i odgojno sredstvo

Dugovjeko ljudsko iskustvo doslo je do uvida da Bog govori éovjeku kroz patnju snaZnije,
glasnije i jasnije nego obi¢no. U Bozjim rukama patnja je povlasteno sredstvo poticanja i
upucivanja gresnika na pravi put. Elihu, jedan od Jobovih prijatelja, tvrdi da Bog udara boleséu
da bi i8¢upao covjeka iz grijeha i ponovno ga vratio u svoje zajednistvo (Job 33,19-30). U skladu
s tom porukom, Grgur Veliki pise: »Nevoljama se izvana stvaraju tame boli, a iznutra se
poukom pali svjetlo uma... Grijehom se udaljujemo od Boga, pa je stoga pravo da se njegovu
miru vratimo preko nevolje...«.™ Postojano je biblijsko uéenje da je grijeh razoran za ¢ovjeka
gresnika i za svijet u kojemu on Zivi. Ivo Andri¢ tu biblijsku istinu ovako preri¢e: »Stradanje i
grijeh se upotpunjuju kao kalup i njegov odljevak. Zivot nam vraéa samo ono $to mi drugima
dajemo«.™ Udaljavanje od Boga i krienje njegovih zapovijedi neizostavno nosi sa sobom
grizodugje, nemir™, strah i mnoge druge nevolje. Te posljedice grijeha u Bozjim planovima
imaju za cilj da posvijeste gresnicima da su sisli s pravog puta i da ih tako potaknu na obraéenje
(usp. Job 33,15-18). Gledani u tom svjetlu, stradanja, bolesti, Zivotne protivstine i druge nedace
dokaz su da je Bog zainteresiran za nas, da nas nije zaboravio (usp. Job 7,17-18).” Druk¢ije
receno, ti krizevi su izraz Bozje ljubavi prema ¢ovjeku gresniku. Svjestan svega toga, Andrié

7 Job se bori i protiv racionalizacije svega (teza njegovih prijatelja) i protiv teze da je sve apsurdno. Za njega sve
treba imati neki smisao.

™ 1z Poucnih knjiga o Jobovoj knjizi, svetoga Grgura Velikoga, pape, u: BOZ. CAS., 111, 5. 183.
7 1. ANDRIC, Ex ponto. Nemiri (Svjetlost), Sarajevo 1975, s, 22.

™ U »Evandelju patnji« S. Kierkegaard napisa: »Postoji nemir u svijetu, ali posebno postoji nemir u dusi covjeka,
kad u njoj nema Vjeénoga i on je zasicen samo nemirome (Vangello delle sofferenze, Fossano 1971, s. 139).

™ Usp. H. HAAG, Und du sollst. froehlich sein (Verlag Kath. Bibelwerk), Stuttgart 1978, s. 18.
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klie: »Znam! Znam! Znam! Znam da Bog na nas $alje strahote kad mu se razali nad dusom
na$om i kad odlu¢i da je izbavi«.”®

Job se bavi problemom patnje. On je razglaba pod razli¢itim vidovima. Stoga nije dan
jedan jedini odgovor, veé mnogi odgovori istodobno. Patnja se tu razotkriva kao sredstvo kusnje
kojim se Bog sluzi da iskuga svoje sluge. Jobovi prijatelji je vide kao kaznu za pocinjene grijehe.
Elihu, naprotiv, posebno isti¢e odgojni i iscjeliteljski vid patnje. On je vidi kao odgojno
sredstvo, kao bozansku pedagogiju, koja je usmjerena na to da potakne i same neporo¢ne na
svjesnije traZenje vidih ciljeva i na vecu zauzetost oko spasenja. Dva su retka u tom smislu
posebno smjerodavna. U njima ¢itamo: »Nevoljnog on bijedom njegovom spasava / i u nesreci
otvara mu oéi: / izbavit ¢e te iz Zdrijela tjeskobe / k prostranstvima bezgraniénim izvesti, / k
prepunu stolu mesa pretiloga« (Job 36,15-16). Ubaceni tu, i gotovo izgubljeni u ulomku koji
ponavlja klasi¢nu tezu o nagradivanju (36,5-23), reci riskiraju da produ gotovo nezapazeni. A
oni u sebi kriju vrlo vaznu poruku. Naglasavaju da Bog spasava strpljivog poboZnika upravo
preko boli, koja je u njegovoj ruci sredstvo objave i milosti. Spasenje se sastoji u izvanjskom
oslobodenju, koje je zdruzeno s nutarnjim stanjem ispravnosti. U nadoj izjavi upotrijebljen je
zidovski prijedlog 'b®. O¢ito je da on tu ima instrumentalnu vrijednost i da tekst treba shvatiti
u smislu da Bog spagava (u fizickom i spasonosnom smislu) nevoljnika bas u prigodi nevolje i
pomocu nje. Patnja je bila spasenje i bogojavljenje prikladno gregniku.” Dakle, u Elihuovu
videnju patnja je sredstvo spasavajuce i oslobadajuce Bozje akcije. U toj refleksiji bol se
progresivno promatra kao istinska i prava rije¢ Bozja, autenti¢na teofanija.* Patnja je otajstvo,
uklju¢eno u mudrost i mo¢ Bozju. Bog je u njoj nazocan kao u stvaranju.

Ve¢ spomenuti reci sabiru teolosku misao o podrijetlu i ulozi patnje, koja se razvija od
vremena izgnanstva naovamo. Nije rijetkost da otada proroci i psalmisti gledaju patnju, bilo
osobnu bilo kolektivnu, kao sredstvo duhovnog prociséenja. Bol je kao ogiséujuéa kupelj,
»popravak« (musar)*' pomoéu kojeg se ¢ovjek preobrazava i obraca. Usporeduju je s uzarenom
peci koja sluzi da razdvoji zlato i srebro od troske. Tu pro¢iséujucu ulogu boli istiée prorok Izaija
kad pise: »Ja ho¢u ruku svoju pruziti na te. Hocu tvoju trosku luZinom oéistiti i otkloniti sve
tvoje olovo« (Iz 1,25). U istom duhu biblijski mudrac upozorava patnika: »Budi strpljiv u
bolnim dogadajima, jer vatrom se kuia zlato a dobri ljudi u talioniku boli« (Sir 2,4-5; usp. Iz
48,10; Jr 9,6; Zah 13,19; Dan 11,35; 12,10; Mudr 3,6; Ps 26,2; 17,3; 56,10; 66,10; 105,19).%

% [. ANDRIC, Ex ponto. Nemiri, s. 81.
™ Usp. P. FEDRIZZI, Giobbe, 5. 246.

® Usp. 1. A. SANDERS, Suffering as divine discipline in the O. T. and post.-biblical Judaisam, u: Colgate
Rechester Divinity school Bull, New York, 28 (1955) 28-33.

8 Ta zidovska rije¢ moZe imati slijedeca znagenja: kazna, popravak, instrukcija, disciplina, samokontrola.

¥ Taj je nauk postao sastavni dio krséanske duhovnosti. Tako u Pismu subraci svetog Jeronima Emilianija ¢itamo:
»Bog hoce da vas kusa kao zlato u ognju, gdje vatra unistava trosku, a ¢isto zlato ostaje i dobiva na cijeni. Isto
tako postupa Bog s dobrim slugom koji se u nevolji uzda i u njemu postojan ostaje. Bog ga pridiZe, i za ono §to
je iz ljubavi prema njemu ostavio uzvratit ¢e mu stostruko u ovom vijeku i dati Zzivot vieéni u buducems (u:
BOZ. CAS., 11, str. 1176). U istom duhu sv. Petar Damiani ovako tjesi jednog patnika: »Zamolio si me, predragi,
da ti preko pisanja uputim rijeci utjehe i, sred tolikih udaraca $to ih trpi3, blagim ti opomenama osladim dugu
ogoréenu. Sam Bozanski udarac velika je utjeha BoZjim izabranicima jer se povremenim udarcima $to ih
podnose jacaju da korakom ¢vrste nade dostignu slavu visnjega blazenstva. Zato i bat udara zlato da odstrani
trosku, zato ga strugalica toliko brusi da kovnoj Zili iskra blistavije zasja. Jer loncarevo posude iskusava pec,
a pravedne ljude kusnja tjeskobe. Zato blazeni Jakov i kaze: Smatrajte potpunom radoscu, braco, kad upadnete
u ruzne kusnje... 1 zbog toga, predragi i premili brate, dok te sapinju udarci, dok te $ibanje nebeske stege
kaZnjava, neka ti srce ne pritisne o¢aj, neka ne provali jadanje mrmljanja, nek te ne obuzme tuga zalovanja, nek
te malodusnost ne uéini nestrpljivim, nego vazda nek ti bude vedrina na licu, radost u srcu, a zahvaljivanje
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Dakle, patnja ima istu o&istiteljsku ulogu kao rije¢ BozZja, sveti nauk (Ps 12,7; usp. Ps 18,31;
119,140; Izr 30,5; 2 Sam 22,31), tako da je bez nje nemoguce postati uistinu mio Bogu (Tuz
3,26-30; Sir 2,1.17). U tom se smislu moZe re¢i da Biblija dodjeljuje boli usavrsavajuéi ulogu
za ljudsku osobu. Svijet u kojem ne bi postojala moguc¢nost patnje i boli ne bi bio svijet u kojem
ljudska osoba, kakva ona uistinu postoji, moze rasti i dosti¢i svoju puninu. Zbog svega toga,
pravednici se ne bi trebali bojati patnje i stradanja.

Odgojna uloga boli sastoji se posebno u pouci i objavi koju ona proizvodi u dusi doti¢nog
¢ovjeka. Preko patnje Bog dovodi ljude do radosnog otkri¢a otajstva mudrosti.® Tu ulogu patnje
istice i Sirah kad pise: »Nagoni ga na tjeskobu i drhtavicu, / muéi ga stegom svojom / dok se ne
mogne u nj pouzdati, / iskusava ga zapovijedima svojima, / a na kraju ¢e ga privesti pravom
putu / i otkriti mu svoje tajne« (Sir 4,17-18). Patnja nam omogucuje da shvatimo dublje
stvarnost svijeta, da proni¢emo planove Bozje i da razotkrijemo koje je istinsko odredenje
¢ovjeka. To naglasava pisac Ponovljenog zakona kad kaZe: »Sjecaj se svega puta kojim te Jahve,
Bog tvoj, vodio po pustinji ovih ¢etrdeset godina da te ponizi, iskusa i dozna §to ti je u srcu:
hoces li drzati zapovijedi njegove ili neces. Pozivao te i gladu morio, a onda te hranio manom,
..., da ti pokaze kako ¢ovjek ne zivi samo o kruhu, nego da ¢ovjek zivi o svemu §to izlazi iz usta
Jahvinih« (Pnz 8,2-3; usp. 2 Ljet 32,31; Pnz 4,36). Time $to budi osjecaj poniznosti i strpljivosti,
patnja nas ¢ini ugodnima Bogu (usp. Sir 2,2sl.). Proroci i mudraci tu odgojnu vrijednost patnje
usporeduju s vrijednosti o¢inskih opomena. Glede pravednika, Bog je kao otac koji se ne
ustru¢ava kazniti i svoga ljubljenog sina. Kaznjava ga jer ga ljubi i jer mu Zeli dobro: »Sine moj,
ne odbacuj Jahvine opomene, / i nemoj da ti omrzne njegov ukor. / Jer koga Jahve ljubi, onoga
i kori, kao otac sina koga voli« (Izr 3,11-12; usp. 2 Ljet 32,26.31). A ve¢ smo istaknuli da se
Bog mozZe posluziti patnjama i stradanjima da nas vrati na pravi put, tj. da nas potakne na
potpuno i iskreno obraéenje (Ps 119,67; Mudr 12,2; usp. Bar 2,6-10. 27-35). U ozracju te i takve
poslijesuzanjske duhovnosti psalmisti su isli dotle da su veli¢ali patnju. Jedan od njih veli:
»Dobro mi je 5to sam poniZen / da bih tvoja naucio pravila« (Ps 119,71; usp. Ps 94,12). Dakle,
bol u sebi ima energiju koja ¢isti, ima u sebi svjetlo koje objavljuje Bozji projekt, ima u sebi
poticaj koji poziva na obracenje i na obnovu ¢ovjeka u njegovu izvornom sjaju.

Kako vidimo, ve¢ ranije je u Izraelu, na razini duhovnosti, postojalo tumaéenje patnje kao
odgojnog sredstva i kao ne¢eg $to moze biti od velike koristi za covjeka.* Svjesni da se nista
ne dogada bez dobroga Boga i njegova dopustenja, biblijski pisci su bili uvjereni da treba
prihvatiti kao dobro sve §to god nam se dogodi.* Sv. Pavao tu veliku i vaZznu istinu ovako izri¢e:
»Znamo da Bog u svemu na dobro suraduje s onima koji ga ljube« (Rim 8,28). Potpuno u skladu
s tim biblijskim naukom, sv. Ljudevit u svojoj Oporuci pripominje svojemu sinu: »Ako ti
Gospodin pripusti neku poteskocu, blago je i sa zahvaljivanjem podnesi. Misli da je to za tvoje

odjekuje na ustima. Treba hvaliti Bozju providnost koja zato svoje kaZnjava u vremenu da ih zakloni od vje¢nih
bi¢eva; zato pritiste da uzdigne, zato sijece da izlijeti, zato obara da podigne. Jacaj, dakle, predragi, duha za
strpljivost tim i drugim svetopisamskim svjedodanstvima pa veselo ¢ekaj radost nakon Zalosti« (Iz Poslanice
svetoga Petra Damianija, biskupa, u: BOZ. CAS., 11, str. 11841 185).

Ivo Andri¢ pie: »lma saznanja, kasnih, dubokih koja su sudena kao dar ljudima koji misle i pate« (Ex ponto,
5. 92).

B Samo je u tom duhu pisac 2 Mak mogao protumatiti brzi nastup kazne kao ¢in Bozje dobrohotnosti (2 Mak
6,12-17; 7,31-38). U istom duhu biblijski mudrac tumagi preranu smrt pravednika kao ¢in Bozje dobrote da ga
zaétiti od grijeha (Mudr 4,17-20).

¥ Ppisac PSEUDOBARNABINE POSLANICE pise: »Sto god ti se dogodi, prihvati kao dobro, svjestan da se nista
ne dogada bez Boga« (u: BOZ. CAS., IV, s. 41).
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dobro«.*® I doista, ako patnju doéekamo kao ucitelje, kao $ansu da nesto dotaknemo i otkrijemo,
onda nam ta patnja postaje prijatelj i izvor blagoslova. A ako pani¢no bjezimo od nje i odbijamo
je, onda nam ne moze nista pruziti nego gubitak. Patnja je jedna vrsta naseg teleskopa. Ona nije
ni neto ruZno ni neprirodno, ni neito §to ne treba da nam se dogodi. Mislim da na$ odnos prema
patnji nije u redu, a da je ona sasvim u redu za nas kao ljude. Kroz patnju dohva¢amo neke stvari
koje ne mozemo dohvatiti na drugi nacin, kao 5to kroz radost dohva¢amo ono 8to se druk¢ije ne
da dohvatiti. Mi toliko paniéno bjezimo od patnje, od smrti, da ve¢ zbog toga patimo, i patnja
nam onda ne moZe nista pruziti nego gubitak. A ako patnju do¢ekamo kao ucitelja, odnosno kao
gansu da nesto shvatimo, da nesto dotaknemo, da otvorimo u sebi jedan izvor koji je do sada bio
zapecaden, onda nam ta patnja postaje prijatel] i rodilite novoga.

Iz svega sto smo veé kazali jasno proizlazi da se patnja ne smije promatrati iskljugivo kao
kazna za grijeh. Vidjeli smo da je Bog daje i pravednicima i gre$nicima. Samo je njezina
namjena u tim sluéajevima drukéija. U slucaju bezakonika ona djeluje kao ljekovita kazna i
opomena, dok je u slucaju pravednika sredstve milosrda, u smislu da se Bog njome sluzi s
nakanom da dovede ¢ovjeka do viseg stupnja religioznosti i duhovne zrelosti, do potpunijeg
ostvarenja. Ipak, treba priznati da je i taj odgovor ma pitanje o podrijetlu i svrsi patnje parcijalan,
tj. da nije kadar dati rjesenje za sve konkretne slucajeve. Iza svega toga jo3 uvijek ostaje
neprotumaciv ostatak. Dakle, ni videnje patnje kao odgojnog sredstva nije u stanju eliminirati
sav »skandal zla«, odnosno protumaciti opstojnost svega zla u svijetu. Naime, ima u svijetu
mnogo takvih patnji koje se ne mogu tumaciti kao sredstvo ljudskog sazrijevanja, patnji koje
nadilaze ljudske moc¢i i koje ¢ovjeka razrusuju u fizickom i duhovnom pogledu, vode ga do
ludila.*” Upravo te apsolutno »beskorisne« patnje, koje ne mogu pridonijeti usavrienju osobe
koja ih podnosi, izazivaju veliku bol u srcima ljudi i ¢esto bude revolt protiv Boga. Te su patnje
najupitnije. Sjetimo se samo neduZne djece koja stradavaju u ratovima, djece koja se radaju s
teskim tjelesnim i dusevnim nedostacima koji nikada nece biti uklonjeni, osoba koje stradavaju
u prometnim nesre¢ama ili u prirodnim nepogodama, itd. Tu misterioznu komponentu bit ¢e
tesko racionalizirati u bilo kojem teolosko-filozofskom sustavu. Dakle, postoje patnje koje se
ne mogu integrirati u proces duhovnog sazrijevanja i razvoja, barem na individualnoj razini. Na
toj pozadini uvidamo nedovoljnost i tog rjesenja ljudske patnje. Elihuove besjede pokusale su
dati svoj prinos za rje$enje opceg problema patnje i zla u svijetu, ali ne vise od prinosa.

Ako odredena patnja nije mogla biti ugradena u rast i sazrijevanje doti¢nog stradalnika,
ona vrlo dobro moze posluziti rastu, sazrijevanju i produbljivanju osoba koje su povezane s tim
patnikom. Za to nam zivot pruza bezbrojne primjere. Navodimo samo jedno svjedodanstvo.
Profesorica Jasminka iz Zagreba ovako pise o svojoj mongoloidnoj Luciji: »Takva oteéena
djeca, kao $to je moja Lucija, uporno ¢ovjeka vracaju na izvor, na iskon. Mi se svednevice
udaljujemo od onih ¢istih stvari. Lucija je test nase ljudskosti«.®® I doista, bez tih i takvih krizeva
u zivotu ¢esto bismo ostali povrsni i nezreli. Promatrane u tom svjetlu, te se patnje ukazuju za
nas kao milost a ne kao prokletstvo. Sve nam to pokazuje da je zajednicarska dimenzija ljudskog

% 1z Duhovne oporuke svetog Ljudevita svojemu sinu, u: BOZ. CAS., IV, s. 1024

¥ Lako je govoriti o patnji kao sredstvu ljudskog i vjerni¢kog sazrijevanja kad je ¢ovjek daleko od stvarne patnje.
Uza sve to, treba se cuvati defetizma na tom podruéju. K. Rahner s pravom upozorava da ne smijemo biti
nepravedni i jednostrani previdajuci golemi raspon moguénosti ovladavanja strasnom sudbinom uz pomoé
vjere, nade i ljubavi (K. RAHNER, Worte von Kreuz, s. 32). V. E. Frankl je svjedok, npr. da su iste patmje u
koncentracijskim logorima za jedne bile fizicko i dusevno razrusenje, a za druge pogonska snaga za nove uzlete,

# Navedeno prema: L, DEPOLO, Braca nasa zahoravijena, u: Glas Koncila od 15. srpnja 1990, s. 14.
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zivljenja, koju Biblija posebno naglasava, sudbonosno vazna za rjesavanje teskog problema
patnje.®

6. Patnja povlasteno mjesto susreta s Bogom

Job je na vlastitoj kozi iskusio da svi teologki i filozofski pokusaji da se rijesi problem
patnje i boli ostaju nedovoljni, zavrdavaju u praznom. Dosao je do zakljuc¢ka da samo osobni
susret s Bogom moze dovesti patnika do toga da prihvati vlastitu bol, da se ponizno podvrgne.*
Stoga se Jobova knjiga moZe oznaciti kao kraj svake teologije, svakog pokusaja da se na
razumski nacin rijesi problem patnje i boli.

Ocito je da Jobova drama ne rjesava konaéno, na teorijskom planu, problem patnje i boli.
To i dalje ostaje otvoreno pitanje. Ali problem patnje je zivijen u Jobovu sluéaju kao odusevlje-
no (strastveno) trazenje Boga. Hrvanje s patnjom i boli bilo je za njega prigoda, poticaj da trazi
Boga Spasitelja, da se s njime susretne. Dakle, prvi »problem« Jobove knjige jest Bog! I kad
Job susrece Boga, onda suti i klanja se otajstvu transcendentne Bozje slobode. Ali istinska
afirmacija Boga nije intelektualna igra, vec se rada iz autenti¢nog religioznog iskustva. Nakon
veli¢anstvene teofanije, postavsi ponizan srcem i siromah duhom i oslobodivai se svih karika-
turalnih slika o Bogu, »shvatit« ¢e kako moze shvatiti viernik. U tom trenutku on shvaca da se
ne smije stavljati na mjesto Boga, da treba odvazno prihvatiti svoje stanje ¢ovjeka i da ne moze
postavljati nerjesivo pitanje: »zasto« bol. U tom vjernickom ozracju Job izrice osnovni »credo«
svoje knjige koji glasi: wShvacam da moze§ sve / i da nijedna stvar nije nemogucéa za te... /
Govorio sam bez razbora / i o stvarima koje me nadilaze, koje ja ne shvacam... / Poznavah te po
¢uvenju, ali sad te o¢i moje vidjese / Stoga povlacim svoje tvrdnje i kajem se...« (Job 42,1-6).
Kratko rec¢eno, kao vjernik priznaje da su pravednost i dobrota BoZja vece od misli i srca
¢ovjekova, i da ih stoga mi ne mozemo suditi, nego ih trebamo prihvatiti i podvrgnuti im se.
Bog je tu razotkriven kao Bog ljubavi i Spasitelj. Cini se da se ¢itava knjiga kreée prema toj
izjavi, da je na nju usmjerena. U tim se recima nalazi ishodisna tocka cijeloga djela.

Srce tog znamenitog ulomka iz Jobove knjige nalazi se u izjavi: »Po ¢uvenju tek poznavah
te dosad, / ali sada te o¢i moje vidjese« (42,5). U prvom dijelu rije¢ je o spoznaji iz druge ruke,
i stoga nesavrienoj. Odnosi se na teolosku predaju Jobovih prijatelja, na sistematiziranu
teologiju koja je predoc¢avala Boga na sliku ¢ovjeka, kroz ljudske kategorije. Konkretno, pouka
koju je Job primio predstavljala je nauk mudrih o bozanskom upravljanju svijetom. Sad on
prima izravnu bozansku spoznaju: spoznaju vijere. U biblijskom i isto¢njackom naéinu govora
izri¢aj »sad te o&i moje vidjede« izrazava najintimniji moguci susret s Bogom.®' To je vrhunac
vjere, izravno i radikalno iskustvo Boga. To autenti¢no iskustvo Boga oslobada Joba od krivih
teoloskih postavki koje je bastinio od predaje kao i njegovi prijatelji. I on je dotada sudio Boga
prema normama koje je ¢ovjek kodificirao (»po ¢uvenju«). Na osnovi primljene mudrosti, on
je zahtijevao rehabilitaciju u zdravlju i u radosti Zivota. Sada shvaca da boZanski sud nije
uvjetovan nevinoséu covjeka. Ovaj put izvor spoznaje nije vise refleksija mudraca i njihova
usmena predaja, nego izravno iskustvo Boga. On sada vidi Boga »prosvijetljenim ocima srca«
(Ef 1,18). Preko tog izravnog susreta stjece spoznaju Boga. Na osnovi te nove spoznaje Boga,

¥ Usp. I. ANDRIC, Ex ponto. Nemiri, s. 30-31.

% Usp. D. KINET, L 'ambiguita..., s. 71.

% Usp. B. LANG, Ein Kranker sicht seinen Gont, u: R. BAERENZ (izd.) Der Mensch unter dem Kreuz:
Wegweisung, Erfahrungen, Hilfen (F. Pustet), Regensburg 1980, 1. 42.
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uvida i smisao sebe samoga. Dakle, vise od analiza pojmova i termina teoloskog problema,
¢ovjek ima potrebu prije svega od osobnog iskustva bozanske akcije u svom Zivotu. Samo tako
se pomiruju (i relativiziraju) razli¢ite teologke $kole i umovanja razlicitih teodiceja. S tim recima
Jobova knjiga otkriva svoj osnovni cilj, trazenje Boga. Dakle, posrijedi je pitanje vjere. Bog
ostavlja Jobu njegovu patnju, ali mu daje uvid da se ta patnja moze uklopiti u velicanstven Bozji
plan o svijetu i o povijesti. Bog ne diZe bol, ali se stavlja uz bok onoga tko trpi. Bog kojega je
Job u svojoj patnji razotkrio nije vie onaj koji nagraduje prema shemama neposrednog
nagradivanja, nego Bog koji slusa i koji ¢e pobijediti zlo u vrijeme predodredeno njegovim
planom upravljanja. Bog mu nije objavio konkretan i precizan smisao i vrijednost njegovih
nedaca, ali mu je dao shvatiti da one nalaze mjesto u Bozjem planu o njegovu zivotu i da nisu
izvan Bozje kontrole. Obogacen tim novim uvidima vjere, Job sada moZe nastaviti svoju storiju
patnika, jer je pronasao nacin da bude ¢ovjek i jer je otkrio da Bog ne samo da ga ne kaznjava,
nego stoji s njim. Upoznavsi Boga, Job je postigao tocnu spoznaju sebe samoga. Job vie nije
¢ovjek kontestacije, nego patnik koji je postigao ispravan stav vjere. Postigavsi jasnocu vjere,
Job i dalje ostaje patnik, ali nalazi svoje mjesto u svijetu: prihva¢a osamljenost jer mu je Jahve
blizu. Ispovijeséu: »Moje oéi su te vidjele«, izraZava svu srecu svriene i utjesene boli u Bogu.
U nazoénosti BozZjoj svaka patnja prestaje. U Bogu koincidiraju i bivaju razrijefene kontradik-
cije pod kojima ¢ovjek trpi.®? Na§ autor zakljutuje svoju poruku tom formulom koja nije
posljednja biblijska poruka nego je otvorena formula koja moze primiti obogacenje u procesu
rasta objave i biblijske refleksije. Ziva je i nepobitna istina da je Jobova drama potpuno
protumaciva samo u svjetlu Kristova kriZa i uskrsnuca.

Na toj tocki, posto je Jahve stavljen na svoje pravo mjesto, Job je obracenik koji se kaje i
ostavlja iza sebe greske i siromastvo prethodne religije (Job 42,6). Dakle, novo iskustvo Boga
i vijere vodi Joba do obracenja. On opoziva svoje rijeci, svoje uzaludno trazenje rjeenja patnje
prema previde ljudskim shemama. I on je bio zakuZen dogmatskim stajalistem, koje postojano
brane njegovi prijatelji, a koje poistovjecuje Bozju narav s retributivnom pravdom njegove
providnosti. Kajanje uklju¢uje promjenu mentaliteta i perspektive. Job se u boli kaje zbog svog
titanizma koji ga je doveo do toga da svodi Boga na prijeporan objekt i da umjesto njega sudi
svijet i povijest.”? § tim novim uvidom vjere, do kojeg je dosao u izravnom susretu s Bogom,
Job povlati svoje osjecaje i podvrgava se Bogu. Da Bog zasluzuje povjerenje, ne moze se
dokazati ni ljudskim razumom, ni opaZanjem stvarnosti, koja je proturjecna. To se moze
prihvatiti samo na osnovi osobnog iskustva Boga, tj. u vjeri.

Unato¢ svim prosvjetljenjima, otajstvo Boga — i glede patnje Jobove — ostaje otajstvo. Bol
ostaje bitno hrid za sada neosvajiva; iako je djelomi¢no ovladana, ostaje i dalje otajstvo. To je
ono $to i Biblija priznaje, 5to na poseban nacin dolazi do izrazaja u Jobovoj knjizi. Ali, otajstvo
koje je i pozitivan rizik. Rizik koji moze biti izvor razo¢aranja i smrti, ali koji moze uroditi i
otkupljenjem i Zivotom. Taj zid boli je rizik koji mozZe udaljiti od Boga, ali koji — kako pokazuje
Job —moze biti i otajstveno sredstvo komunikacije s Apsolutnim. Jobov primjer tako pokazuje
da suo¢avanje s patnjom mozZe postati povlasteno mjesto susreta s Bogom.

Na pitanje: »Mogu li se uistinu sva iskustva pretvoriti u iskustvo Boga?«, J. Moltmann
odgovara: »Sigumo, jer Bog je postao ¢ovjekom. On je uzeo na se nadu srecu, nasu patnju, nas

% Usp. A. WEISER, Giobbe, s. 34-35.

% Usp. L. I. KUYPER, The repentance of Job, u: VT 9 (1959) 91-94; D. PATRICK, The transiation of Job 42,6,
u: VT 26 (1976) 369-370. Kriza vjere, koju je u Jeremije i u molitelja Ps 73 izazvalo videnje srece bezboznika,
nije postedjela ni Joba.
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grijeh i nasu smrt, i pretvorio ih je u vlastita iskustva«.** Stoga se Boga moze susresti i iskusiti
u najrazligitijim iskustvima Zivota: u patnjama koje podnosi uznik u tamnici, u odvaznosti
¢ovjeka koji se transcendira u nadi, u mra¢noj tjeskobi koja nas ¢ini slabima i bespomocnima,
ali i u onim trenucima u kojima se potpuno zaboravljamo i mijeamo s otajstvom koje sve
zaogrée. Transcendentalna usmjerenost i otvorenost ljudskog bica, koja tvori najljudskije
ljudsko u ¢ovjeku, dolazi do izrazaja i u trenucima velike radosti, i u trenucima tjeskobe, u
susretu s patnjom i smrti. Zasto bi se Duh Bozji trebao o¢itovati samo kao radost, jedino onda
kad se smijemo? Zasto ne takoder i u nasim suzama? Zasto ne bismo trebali osjetiti da je na$
pla¢ utjesen? Dakle, i u radosti i u zalosti Covjek se moze susresti s Bogom. »Svako iskustvo
zivota i smrti moze postati iskustvo Boga: treba se samo otvoriti i otkriti otajstvo Boga u nama
i nas u Bogu«.* Pa ipak, Jobov primjer i primjer mnogih drugih patnika pokazuje da su patnja
i bol povlasteno mjesto dubljeg i intimnijeg susreta s Bogom. U suo¢avanju s patnjom i boli, i
posebno sa smréu, ovjeku se spontano namecu pitanja o prolaznosti, o smislu ljudskog zivota
i, zajedno s tim, pitanja ¢ Bogu. Tamo gdje ¢ovjek place, prividno bez nade, gdje se osjeca
emarginiranim i zna da ni$ta od onoga §to poznaje ili oéekuje ne moze nadoknaditi ili ukloniti
tu emarginaciju; gdje se ¢ovjek nalazi krajnje osamljen, tu se Bog pomalja, pojavljuje se na
obzorima. Iskustvo Boga je najdublje, najsnaznije, najjasnije i najrjecitije tamo gdje pucaju
granice nase lijepe svakidagnjice, tamo gdje nam se tlo prolama pod nogama, tamo gdje se gasi
sjaj i svjetlo koji osvjetljuju oazu nase Zivotne pustinje, tamo gdje osjecamo da se steze obru¢
nase ograni¢enosti — tu dolazimo u dodir s Neograni¢enim, u iskustvu prolaznosti stvaramo
iskustvo Vje¢noga.* Put da se stigne do te punine intuicije jest onaj kusnje: svjetlost se otkriva
na paradoksalan nacin, tj. preko tame.%’

Patnje i stradanja produbljuju i preduhovljuju ¢ovjeka; sile ga na razmisljanje (da side u
dubine svojega bi¢a i da se susretne sa samim sobom) i na trazenje ¢vrstih uporita, a time i na
susret s Bogom. Stoga, progoni, poruge, krive osude i druge Zivotne nedac¢e mogu biti pogonska
snaga za duhovne uzlete, za pribliZzenje Bogu. Taj proces duhovnog produbljenja i priblizavanja
Bogu kroz Zivotne protivstine dobro uocava i psiholoski istanc¢ano opisuje umni-Grgur Veliki.
Govoreci o ¢ovjeku koji ¢ini divna djela, a zauzvrat prima porugu, on pise: »Udaren klevetama,
vraca se samom sebi te se u sebi jos vise oslanja na Boga jer izvana nije nasao ono $to bi ga
umirilo. Sva se nada uévricuje u Stvoritelju, a podsmijehu moZe odoljeti samo unutarnje
uvjerenje. Rastuzen duh Bogu postaje to blizi &to je dalji od ljudske hvale i naklonosti. On se
oslanja na molitvu i, izvana pritisnut, nastoji $to bolje prodrijeti u ono $to je unutrasnje«.”® Od
Joba patnika do Isusa raspetoga to je postojano ucenje Biblije. Job je udaren patnjama da bi
snaZnije upoznao Boga, jace uzvjerovao i prionuo jedino uz njega.* Izraelski narod je prognan

% J. MOLTMANN, Esperienze di Dio. Speranza — Angoscia — Mistica (Queriniana), Brescia 1981, s. 6.

% [STI, Ondje.

% Usp. C. G. JUNG, Antwort auf Hiob, u: Ges. Werke, vol. 11, s. 447-448; I, ANDRIC, Ex ponto. Nemiri. s.
21-23. 34,

9 Tek kad covjek stize do w»granica izmedu svjetla i tmina (Job 26,10) on promatra dubinu i ljepotu svog

intelekta..., promatra svjetlost...« (ARCHIMADRITA SOFRONIO, Silvano del Monte Athos, s. 165). Naravno,

u vjernickom se videnju ta pedagoska funkcija patnje dopunja vizijom otajstva ljubavi Bozje koja privlaci sebi

¢ovjeka patnika.

Iz Pouénih knjiga o Jobovoj knjizi, svetoga Grgura Velikog, pape, u: BOZ. CAS., 111, s. 194-195.

Ovako K. Barth, jedan od najvecih teologa dvadesetog stoljeca, sazima Jobovo religiozno iskustvo: »Covjek
moze uistinu upoznati strijele koje se zabadaju u njega... Strahote koje se okre¢u protiv njega (Job 6,4). On
mozZe uistinu iskusiti da je njegov Zivot borba i da su njegovi dani dani radnika-najamnika (Job 7,1)... On moze
biti uistinu ¢ovjek ¢&iji je put taman i kojega je Bog stisnuo u obrug (Job 3,23)... Ali ba$ u toj situaciji on se ne

£
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u izgnanstvo i prolazi kroz pustinju da se o¢isti. Isus je razapet na krizu kako bi se posvema
predao Ocu i nama pokazao put predanja. Patnje su, dakle, krize rasta koje nas poti¢u da izidemo
iz pospalosti i drijemeza. Nasi neprijatelji, npr., nas progone ali time istodobno i gone k Bogu.
Ljudska povijest nam pokazuje da su tek oni razapeti pravi svjedoci vje¢nosti. Kad to shvatimo,
tek tada ¢emo biti vjerni sljedbenici Joba i raspetoga Krista. Stoga trebamo biti zahvalni i
protivnicima koji nam pomazu da pro¢istimo vjeru i produbimo svoja vijernicka opredjeljenja,
koja nas poti¢u na dozrijevanje u vjeri. Sve nam to pokazuje da Jobova ispovijest: »Po ¢uvenju
tek poznavah te dosad, / ali sad te o¢i moje vidjede« (Job 42,5), nije puka fraza, nego duboka i
vazna biblijska istina.

7. Jadanje kao molitva

U Rimskom Martirologiju Joba se definira kao »¢ovjeka udivljujuce strpljivosti« (Admir-
andae patientiae vir). O¢ito je da se time Zeli naglasiti njegova vjernicka predanost u volju
Bozju. Medutim, to je samo jedno lice Joba. On je, u isto vrijeme, i izraz ljudske tjeskobe i
hrvanja (sporenja) s Bogom. Zelimo 1i biti pravedni prema tom liku, moramo uvijek uzeti u
razmatranje i taj vid njegova Zivota.

Job je éovjek od krvi i mesa. Nema ¢itatelja koji mozZe ostati ravnodusan pred tim likom
koji predstavlja dio nas samih. lako isprepleten tragi¢nim dogadajima, on olicuje u sebi proces
pun svjetlosti i nade. On je posteno i iskreno trazio istinu, bio je otvoren novim uvidima, tragao
je za novim rjeSenjima, éak i pod cijenu tjeskobe. Njegovi prijatelji ostali su ropski privezani uz
dotadasnja rje$enja i nisu imali odvaZnosti da se otvore novome; oni nisu dopustili da istina bude
veéa od njihova poimanja te istine i da objava ima svoj razvoj, rast. Ti su ljudi petrificirali
dotadadnji poklad objave i na taj su na¢in Zeljeli zaustaviti povijesni razvoj, §to je u protivnosti
s Bozjim planovima. Tu se nalazi srZ trajne napetosti izmedu konzervativnih i progresivnih
snaga u krilu ljudske zajednice. Velic¢ina Joba sastoji se i u tome $to svoje prijatelje, koji su ga
grdili i proglasavali gresnikom, nije prezreo nego se »zalozio« za njih. To je bio jedan od razloga
da ga je Bog javno rehabilitirao i umnozio mu dobra. Upravo to Zeli naglasiti pisac nase knjige
kad kaze: »I Gospodin vrati Joba u prijasnje stanje, jer se zalozio za svoje prijatelje, pa mu jos
udvostru¢i ono §to je posjedovao« (Job 42,10). Taj Jobov stav trebao bi biti trajno nadahnucée
za progresiste i konzervativce u rje§avanju njihovih medusobnih napetosti.

Pripadnici stoickog pokreta nastojali su negirati bol. Njihov je ideal bio da ljude odgoje
tako da ih u¢ine bes¢utnima i nedostupnima Zalosti. U tom duhu Marko Aurelije, jedan od
utemeljitelja stoicizma, pise: »Budi kao hrid o koju se neprestano razbijaju valovi mora. Ta hrid
ostaje nepomi¢na dok okolo bjesomuéno kovitlaju valovi. Kako sam nesretan, kazes, da me
zadesila ta nesreé¢a. Naprotiv, radije reci: kako sam sretan da ostajem nedostupan Zalosti ne
osje¢ajuci se niti ranjen od sadasnjosti, niti zastrasen od buduénosti ma §to mi se dogodilo«.'®
Treba ipak reci da to stoicko glediste nije i glediste Zido-kricanske objave. Bas protivno,
najbozanskija medu knjigama — Biblija — istodobno je i najljudskija. To jasno pokazuje Job,

smije predati, s rezignacijom, fatalizmom ili religioznom utjehom, nego se mora egzistencijalno izruciti s
neizrecivim uzdahom Duha: 'Ja znam da Otkupitelj moj 2ivi’ (Job 19,29). Tada ¢ovjek ljubi Boga, ne prije ili
poslije... Za razliku od svajih i previse religioznih prijatelja, on je dostigao Zivu totku u kojoj ovjek i njegov
svijet ne stoje vise samo u noci nego stoje jednako u odsjevu dolazeceg dana slave u kojoj se Bog objavljuje
kao veliki nepoznanik a otajstvo kozmosa se objavijuje kao Bozje stvorenje« (K. BARTH, Epistola ai Romani,
Milano 1974, s. 300-302).

W MARKOQ AURELIJE, Pensees. Livre IV, 49 (Navedeno prema: A. FEUILLET, Il significato fondamentale dell
agonia nel Getsemani, u: SDC, I, 5. 71).
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Jeremija, neki psalmi i mnogi drugi ulomei SZ-a. U traganju za novim rjesenjima patnje i boli,
Job se bori i spori s Bogom; postavlja mu pitanja o njegovoj pravednosti: zagto su bas njega
zadesile te i takve neda¢e? U tom ridanju i sporenju s Bogom o¢ituje se Jobovo ¢ovjestvo kao
nigdje drugdje. Dr¢e pred patnjama i smréu, proklinje dan svojega zageéa.!"! Medutim, patnja
za Joba nije nikada postala argument za nijekanje Boga niti za pribjegavanje komotnoj soluciji
ateizma. Ba$ protivno, patnja ga prisiljava da trazi Boga, i to dobroga Boga u kojega vjeruje
iako mu se taj objavljuje prividno kao neprijatelj koji ga zasipa svojim strijelama. Jobove tuzbe
su pobuna protiv Boga koji ne moze patiti, koji je gluh na ljudsku patnju i protiv tumacenja
nacela nagradivanja. Job pati i protestira, ali nikad ne pada u bezvjerje i o¢aj. Tu se nalazi
njegova veli¢ina. Dok se ¢ovjek jada i spori s Bogom, to jo§ i nije lose. Lose je kad ¢ovjek ne
zeli s Bogom imati vie nikakva posla. Lose je kad éovjek izbjegava susret s njim, kad ga vise
ne trazi. Vrlo je znakovito u tom pogledu da izabrani narod nosi simbolitno ime »lzrael«, §to
znaéi »onaj koji se hrve s Bogom«. Po Andri¢evu misljenju, to nije sudbina samo izraelskog
naroda, nego svakoga ¢ovjeka posebice. U tom smislu on pise: »A svaki se ziv éovjek bori s
Bogom, jedan dulje a drugi krace; i svaki podlegne«.'”? Bozji odgovor Jobu nalazi se u tvrdnji
njegove stalne i posvudasnje nazo¢nosti, u daru njegove nazocnosti: on je uvijek i posvuda
nazodan, i stoga nikada nije napustio Joba. To osvjedodenje je najveci dar koji je Job primio od
Boga preko svoje kusnje.'®

Koliko god odvazan, Jobov protest ostaje uvijek i molitva, tj. istinsko traZenje Boga,
autenti¢na molitva prema pravom Bogu, molitva puna nade. Sam Bog na kraju hvali Joba da je
rekao o njemu istinite stvari (Job 42,7-8). Na taj na¢in Bog odobrava Jobov protestativni govor
koji kréi put prema novome, a kudi servilan stav hvalitelja i konzervatora proslosti, koji je
koénica svakog napretka.

Nazalost, rijetko ¢emo danas u sluzbenim krié¢anskim molitvama susresti onu iskrenost
koju nalazimo u Joba, Jeremije ili u psalmima. Te su molitve izgubile ono jetko biblijsko
jadanje. Taj se postupak opravdava time da se kr3¢anin ne smije buniti protiv Boga: on ne smije
izraziti osjecaj pobune, nego se treba podvrgnuti volji Bozjoj. To je stoicizam, a ne pokazivanje
¢vrstoce karaktera. U svakom sluéaju, nije kricanstvo, Zapravo, i sam Isus —nasavsi se u svojoj
tjeskobnoj muci na krizu — upravlja Bogu muéno pitanje: »BoZe moj, Boze moj, zasto si me
ostavio?« (Mk 15,34).!% Iako je istina da je predanje u volju Bozju temeljna kriéanska vrlina,
to ne isklju¢uje odredenu borbu s Bogom, odredeno propitivanje i traZzenje smisla, snazan
dijalog s njime. Samo velika vjera ¢ini to moguéim; $to je veéa borba i sporenje, to snaznije
moze biti predanje Bogu. Ne trebamo se, stoga, skandalizirati nad tim protestativnim jezikom
Joba, Jeremije i psalmista. Sigurno bi i nase danasnje molitve bile Zivotnije i bogatije da nisu
o¢iscene od tih elemenata. Mozda se u tom nedostatku nalazi glavni razlog zasto nam moderni

"t Nema sumnje da su mnogi veliki knjizevnici nasli nadahnuée u tom protestativnom Jobovu govoru za opis
svojih likova. Tu moZemo smijestiti i jauk umirudeg Ivana I1’i¢, protagonista iznimne pripovijesti Lava Tolstoja.
Izgleda kao sinteza dugog Jobova jadanja, ali jadanje koje nema rjesenja. Tu citamo: »Plakao je nad svojom
napustenoéu, nad svojom stradnom osamljenoscu, nad okrutno$éu ljudi, nad okrutnogéu Boga, nad ¢injenicom
da Bog nije postajao. Zasto sve to? Zasto si me doveo ovdje? Zasto, zadto me muéii tako strasno? Nije odekivao
odgovora i plakao je jer odgovor nije postojao i nije mogao postojati. Bol se ponovno pojavila, ali se on nije
micao, nije zvao. Gore —govorio je u sebi — gore, udari! Ali zasto? Sto sam ti u¢inio, zato?« (L. N. TOLSTOI,
La morte di lvan 1l'ic, Milano 1976, 5. 79).

1921 ANDRIC, Ex ponto. Nemiri, s. 113.
9 Usp. J.-C. SAGNE, Il grido di Gesu sulla croce, u: CONCILIUM 9 (1983) 162.

1 {J tom svojem pitanju Bogu Isus se posluZio rije¢ima Ps 22.
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ablici molitve postaju ¢esto i brzo dosadni. U njima ne nalazimo sebe, svoje osjecaje i iskustva,
jer zivot je —borba.!%

8. Tjeskoba i patnja kao preduvjet stvaranja

Jedan od najvecih umjetnika medu tvorcima SZ-a jest biblijski Job. Sigurno nije slu¢ajno
da je on i jedan od najvecih patnika. Te su dvije stvarnosti u zivotu ljudi ¢esto povezane.

Poznati talijanski spisatelj Ferruccio Parazzoli izjavljuje jednom zgodom: »Ne poznam
druge sile koja navodi tovjeka da pise ako ne bol: pokusaj da se ezorcizira zlo...«'%. Nema
sumnje da patnja izostrava i produbljuje ¢ovjekove mo¢i zapazanja, da raspretava i potice
kreativne sposobnosti ljudskog bica. Nobelovac Andri¢ priznaje da je tek na tamnoj pozadini
zatvorskih patnji uvidio svu veli¢inu zivota i svu ljepotu svijeta. U tom kontekstu on pise: »Sve
§to je ikad samo taklo o¢i, usne i ruke moje sve je u mojoj svijesti Zivo i svijetlo na tamnoj
pozadini ove patnje. Raskos i ljepota Zivota zive neunistivo u meni«.!%” Dakle, patnja i bol
snaznije aktiviraju sve moci nadega duha. Ne smijemo stoga »nemocnike, bolesnike i ostale
patnike proglasavati ’invalidima’, koji ni§ta ne privreduju pa bi ih trebalo brisati iz 'aktive’
¢ovjecanstva; povijest, naime, pokazuje da je njihov prinos na moralnom, kulturnom i drugim
podruéjima neopisivo velik. Ve¢ je sv. Augustin, a za njim jednako i sveti Bernard upozoravao
da zdravi ¢esto pod humanim vidom od svojih bolesnika vise blagodati primaju nego §to iz
usluga pruzaju. Poznato je da su najslavniji u¢enjaci i umjetnici svijeta bili ujedno i veliki
patnici. Homer i Milton bili su slijepci, Beethoven je ostao bez sluha; Pascal je u lipnju 1658,
patecéi od uzasne zubobolje, dosao do svojih genijalnih izvoda o cikloidnoj krivulji... A tko god
je pro¢itao jednu ili drugu studiju Viktora Frankla, morao se uvjeriti s kakvim je dusevnim
bogatstvom i stvaralastvom taj lijecnik — patnik uspio izi¢i iz logorskog pakla«.!*® Kada sve to
uzmemo u obzir, moramo priznati da su duboko osnovane rije¢i Bertranda Russella: »Gdje
nema patnje, nema ni kulture«.!”

Zasto patnja i odsutnost Boga trebaju potaknuti stvaranje umjetnickog djela? Jednostavno,
jer ¢ovjek treba izgubiti svoju sigurnost, sve ono 5to ga tvori, drzi, definira, veZe, da bi se
angaZzirao na putu stvaranja, plodnosti. Na taj naéin dospijeva u stanje razoruZanog djeteta, §to
je tajni izvor svakog poleta. Djelo se rada — kao svako Zivo bié¢e — bolnim odvajanjem. Proizvodi
lom. Napustiti, biti napusten, to je uvjet radanja i stvaranja. Jobova knjiga je povijest ljudske
tjeskobe, nuzni uvjet rodenja Duhu. Ona je izazov. Upravo to Zeli naglasiti i G. Bernanos kad
kaze: »Sve vise vjerujem da ono §to mi zovemo Zalost, tjeskoba, o¢aj,... da je to sama dusa; jer,
poslije pada, stanje covjeka je takvo da ne bi mogao vise zamijetiti ni§ta u sebi i van sebe ako
ne pod oblikom tjeskobe«.'” Imajuci u vidu sve te pozitivne uéinke koji mogu proiziéi iz
tieskobe, J. Collet s pravom klice: »Blazena tjeskoba koja nas ¢ini plodnima, rodnima; koja &ini
da se radamo duhu, kazalistu, filmu i svakom obliku stvaranja. Mozda je samo izazov plodan.
Bergmanov. Jobov. Ustvari, Job je veliki umjetnike«!!!.

1% Usp. R. E. MURPHY, Giobbe, Salmi, s. 57-58.

1% Navedeno prema: G. RAVASI, Giobbe, 5. 254.

07}, ANDRIC, Ex ponto. Nemiri, s. 24.

19 §. CURIC, O spasonosnom trpljenju, w: Obnov. zivat 2 (1986) 114,

1% Navedéno prema: J. CURIC, Nav. ¢/, s. 114,

118 GEORGES BERNANOS, Journal d'un cure de campagne (Le Pleiade), s. 1183.

111], COLLET, Da Giobbe a Bergman L angoscia, la stida, u: CONCILIUM 9 (1983) 126.
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9. Jobovski problem u suvremenoj literaturi

Jobov problem ostaje trajan ¢ovjekov problem. Talijanski redatelj Ermanno Olmi izjavlju-
je: »Job je jedna od kljucnih osoba Biblije, najblizi covjeku svih vremena. To je veliki prijatelj
koji se obra¢a Bogu snazno da ga pita gdje je, da odgovori, da kaze zajto toliki zli uspijevaju,
toliki nevini pate i pla¢aju, tolika djeca umiru. Job je ¢ovjek koji se ne zadovoljava vise, koji se
obraéa Bogu krvavim pitanjima, koji traZi ista objasnjenja koja muce i danasnji religiozni svijet.
To je moderni ¢ovjek koji nema straha, ni navika i koji osjeca duznost da sve prodiskutira. To
je covjek godine nula, kao mi«.'? To je razlog zajto s razli¢itim naglascima i u razli¢itim oblicima
Job ostaje »polarna zvijezda« u misli, u poeziji i u modernoj suvremenoj imaginaciji.'?

Suvremena kultura stavlja covjeka pred raskrice odakle se ra¢vaju dva puta, put becketti-
anskog Godota, put bez izlaza, ovijen ponavljanjem apsurda, i Jobov put, gorak put, ali s
moguéim obzorom.'" Kao predstavnika prvog puta mozemo uzeti Alberta Camusa. Camus i
Job podizu ista pitanja: za$to postoji zlo i zasto pravednik trpi? Obojica prozivljavaju duboku
egzistencijalnu krizu. Njihova su pitanja radikalna i ticu se ¢ovjeka, njegove sudbine i Boga
samoga. Ali ista kriza je zivljena od Camusa i Joba s dva posve razli¢ita stava: Job uvijek
postavlja pitanje kao vjernik, Camus kao ateist. Razli¢ito je i rje3enje krize: Job u svojoj patnji
razotkriva lice BoZje, intimnije se susrece s Bogom, dok Camus u problemu patnje i zla nalazi
dodatni razlog za nijekanje Boga, jos jedan motiv vie za tvrdnju o apsurdnosti Zivota. Po
njegovu misljenju, ljudska egzistencija je usporediva beskorisnom naporu Sizifa koji gura uz
padine kamen koji je odreden da se otkotrlja u dolinu, i tako uvijek iznova.'* Uz pobune protiv
Boga u takvim prilikama, postoje i mnogi primjeri koji odi$u tajnom nadom koju, kao Job,
vjernik ~ patnik nastavlja stavljati u svojega Boga. Jedno takvo izvorno svjedotanstvo moglo
bi biti ono pariske zidovske spisateljice Simone Weil. U djelu La pesanteur et la grace pise da
su medu osobama Staroga zavjeta samo Abel, Enoh, Mojsije, Melkizedek, Job i Danijel bili
¢isti. Po njezinu sudu, njihova ¢istoca izvire iz njihova odvajanja, iz njihove patnicke katarze,!'®
Taj proces »zahtijeva od nas da se prode kroz tjeskobe koje su jednake onima koje bi izazvao
gubitak dragih osoba i svih dobara... I sve to ne trebamo di¢i mi sami, nego izgubiti kao Job«. !V
Na vlastitoj kozi je iskusila da »samo savrieno odvajanje dozvoljava vidjeti gole stvari, van
magle laznih vrijednosti. Bili su potrebni ¢irevi... da se Jobu objavi ljepota svijeta. Jer nema
odvajanja bez boli«.!"® A u svom najpoznatijem djelu Ocekivanje Boga napisa i ove rijeti:
»Nesreca ¢ini Boga potpuno odsutnim, odsutnijim od jednog mrtvaca, odsutnijim od svjetla u
potpuno tamnom podzemlju... Treba da duda nastavi ljubiti uprazno, ili u najmanju ruku da
opstane volja da se ljubi, barem i s najmanjim djeli¢cem sebe same. Tada dolazi dan u kojem joj
se Bog osobno pokazuje i objavljuje joj ljepotu svijeta kako se dogodilo za Joba«.'"? Sli¢no

112 Navedeno prema: C. STAJANO, La Milano neocapitalista rivelata dai pubblicitari, u: »Avvenire« od 19, L.
1969, 5. 9. )

13 Usp. N. A. FRANCISCO, Job in World literature, u: AA. VV., The book of Job, Louisville 1971, 5. 521-533.
D. L. BERRY, Scripture and imaginative literature focus on Job, u: »Journal of General Education« 19/2(1967)
119-131.

114 Usp. H. BECKMANN, Godotoder Hiob. Glaubensfragen in der modernen Literatur, Hamburg 1965.
15 Usp, A. CAMUS, La peste (1947) i Il mito di Sisifo (1942).

"8 Talijanski prijevod: S. WEIL, L 'ombra e la grazia, Milano 1951, s. 198,

UTSTA, Nav. dj,, s. 81.

1B [STA, Nav. dj., 5. 96.

119 SIMONE WEIL, Attesa di Dio, Roma 1954, s, 152-154.
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videnje o ljudskoj patnji nalazimo i kod suvremenog Zidovskog nobelovca I. B. Singera.'?
Govorec¢i 0 Magu iz Lublina, konstatira: »StiZze u ulicu koja nosi ime Bol. Tako bi se trebale
zvati sve ulice. Citavi svijet nije doli patnja«.'?' Medutim, pripovijest ne zavrsava tom tvrdnjom.
Za tog vjernog Zidova, na kraju tunela boli pojavljuje se Bog: »Vidio je ruku Bozju. Stigao je
do kraja puta«.'?

10. Zakljuéne misli

Ovako bismo ukratko mogli sazeti rezultate rasprave o patnji éetiriju sugovornika u
Jobovoj knjizi: 1} Za nijednoga od njih svemoguéi Bog i patnja (zlo) se ne iskljucuju. Stoga,
nema smisla tvrdnja da, ako postoji svemoguci Bog, ne moze postojati zlo; ili, ako postoji zlo,
ne moze postojati svemoguci Bog. 2) Kao i svaka druga stvar (svijet, ¢ovjek, povijest), i zlo je
(patnja, bol, smrt) potpuno podlozno Bogu. Cak je i Sotona pod njegovom kontrolom. Stoga,
ako zlo i patnja postoje u svijetu po BoZjem dopustenju, treba vjerovati da su oni pretvorivi u
dobro, tj. da ih se moze razrijesiti, transformirati u dobro. Covjek ne mora u svakom slu¢aju biti
uzroénik zla od kojega trpi (usp. Iv 9,2-3). 3) Iako nam Jobova knjiga pruza mnoge valjane
elemente za rjeenje problema patnje i boli, ona ipak priznaje da je nemoguce za ¢ovjeka dati
potpuno i konac¢no tumacenje opstojnosti zla u svijetu, posebno svakog konkretnog slucaja.
Jedno takvo priznanje, koje je nazo¢no kod autora dijaloga, predstavlja istinsko doktrinalno
dostignuée. Osvjedocenje da je Bog neuhvatljiv — nedohvatljiv — neshvatljiv temeljna je toc¢ka
i objave i teologije'®. 4) Kod sva ¢etiri sugovornika izlazi na vidjelo osvjedogenje da patnje
svijeta mogu imati religioznu funkciju. Naime, stradanja su neizostavni preduvjet da bi ¢ovjek
dobio pravu spoznaju samoga sebe i da bi uspio uspostaviti s Bogom ispravne odnose. Upravo
kroz patnju ¢ovjek uvida da nije dovoljan sam sebi, da mu je potreban Bog. Ovako bismo
ukratko mogli saZeti sav doktrinalni nauk Jobove knjige: zlo postoji jer samo preko zla ¢ovjek,
upoznajuéi svoje granice i svoje nedostatke, biva potaknut da trazi u Bogu pomo¢, zastitu i
spasenje, sve one stvari koje sam sebi ne moZe niti ¢e ikada mo¢i dati.

Kako vidimo, Job zna kazati mnoge stvari o patnji. Poznaje ju kao sotonsku agresiju. Zna
je zvati mjestom kusnje u kojoj se Bog kladi na ¢ovjeka u kojega vjeruje; ona je za nj korektivna
mjera pogresaka i grijeha, i odgojna skola u kojoj ¢ovjek sazrijeva. Uza sve to, treba ipak
priznati da Jobova drama ostavlja otvorenim teorijski problem patnje. Autor Zeli reci da treba
nauéiti mimo prihvacati to i druga otajstva koja se odnose na Boga i ¢ovjeka. Covjek je bice
koje se realizira preko prianjanja uz jedan apsolutni Ti koji transcendira zlo i koji omoguéuje
¢ovjeku da ga i on transcendira'®. Dakle, Job se patnjom okoristio, izvukao je iz nje pouku.
Ranije je poznavao Boga po onom $to je slusao o njemu, a sada ga je sam vidio. Sada mu nije
do toga da trazi pravdu - vidio je Boga i to mu je dosta. Njegova pitanja ostaju bez odgovora,
ali on je ipak zadovoljan. Nezamislivo je da bi ga taj Bog ikada mogao napustiti ili biti

120 Rodio se u Poljskoj 1904; emigrirao je u SAD 1936, a Nobelovu nagradu za knjizevnost je dobio 1978.
1211, B. SINGER, #f Mago di Lublino, Milano 1979, s. 176.

2 1STI, Nav. dj., s. 187. — Opsimije o Jobu Zidovskog geta, vidi: A. NEHER, L ‘existence juive, solitude et
affrontements, Paris 1962; M. SUSMAN, Das Buch Hiob und das Schicksal des judischen Volkes, Freiburg
1968.

13 Suoten s tim problemom, K. Rahner pise: »Ne postoji nikakvo blazeno svjetlo, koje bi rasvijetlilo tamni bezdan
patnje, nego sam Bog. A njega se nalazi samo ako se kaze "da’ samoj BoZjoj neshvatljivosti, bez koje on ne bi
bio Bog« (Worte vom Kreuz, s. 43). Dakle, rjesavajuci zagonetku patnje i boli treba uzeti Boga neshvatljivoga
kao odgovor.

24 Na to upucuju i drugi veliki mislitelji kao §to su Marcel, Lavelle, Buber (usp. G. RAVASI, Giobbe, s. 80-81).
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nepravedan. Moze se pouzdati u njega i kad ga ne shvaca. Job je sada spreman na sve. Kad
promatra Boga i kad ga $tuje, vidi sebe i svoje nevolje u pravom svjetlu. Nakon tog osobnog
susreta s Bogom, Job se odrice svojih prethodnih protesta: »Sve rijeci svoje zato ja poriéem i
kajem se u prahu i pepelu« (Job 42,6).

Te velike i duboke misli Jobove knjige ostavile su neizbrisiv dojam na genijalnog danskog
filozofa i teologa, velikog patnika i u¢itelja patnje S. Kierkegaarda. Upravo njegovim rije¢ima
zelim zavr$iti ovu raspravu o patnji u Joba. U jednom ispovijesnom ulomku o ulozi Joba u
njegovu patnickom Zivotu on pise: »Ah, da nisam imao Joba! Ne mogu vam tumaciti potanko i
odtroumno koje znagenje i kolika zna¢enja on ima za me. Ne ¢itam ga o¢ima kako se ¢ita druge
knjige; stavljam ga takoreéi na srce i u stanju pronicavosti tumadim pojedine pasuse na
najrazli¢itiji nacin. Kao dijete koje stavlja knjigu pod jastuk da bi bilo sigumo da nije zaboravilo
svoju lekciju kad se probudi ujutro, tako i ja nocu nosim u krevet Jobovu knjigu. Svaka njezina
rije¢ je hrana, odjeca i balzam za moju jadnu dusu. Kad se budim iz svojeg sna njezina rije¢ me
poti¢e na novi nemir; ublaZuje sterilnu razjarenost koja je u meni, stavlja kraj onom $to je strasno
u nijemim jadima muke«!%.

1258, KIERKEGAARD, La ripresa, Milano 1963, s. 117.
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