NOVI LITURGIJSKI CIMBENICI OBNOVLJENOG REDA
POKORE

Dr. Vladimir ZAGORAC

Objavljivanjem REDA POKORE (2. prosinca 1973.) izvrien je jedan
od zadataka 3$to ih je sebi Crkva postavila na II. Vatikanskom saboru:
obnova bitnih obreda bogosluZja, tj. otajstava. Sada se mogu pogledati
i globalno ocijeniti postignuti rezultati toga viSegodi$njeg rada. Mogu
se uoditi i vrednovati pozitivni ¢imbenici obnovljenih obreda u sebi
i u svojoj pastoralnoj primjenljivosti. Ali isto tako i nedostaci koji
prate svako ljudsko djelo, pa tako i ovo.

Kriticki pristup obnovljenim obredima otajstava mora prije svega
polaziti od temeljnih nacela po kojima je Sabor htio izvrsiti obnovu
bogosluzja. A njegova se logika jasno ocituje u »Uredbi o svetom bo-
gosluZju«. Ona u ¢&l. 7—10. oznacuje bogosluzje kao Kristovo otkupitelj-
sko djelo, prisutno u vidljivim djelotvornim znakovima, u svom posve-
titeljskom i bogo$tovnom vidu; djelo u kojem Krist sebi pridruzuje
svoju zaru¢nicu Crkvu. Stoga kao djelo samoga Krista nadilazi sve dru-
ge djelatnosti Crkve, predstavlja vrhunac kojemu sve druge djelatnosti
Crkve teZe i u njemu dostizu svoj cilj. Razumljivo je stoga $to ¢l. 14,
gledajuci u bogosluZju »prvo i nenadoknadivo vrelo iz kojega vjernici
valja da crpe pravi kricanski duh« , izjav[juje »Majka Crkva Zeli da
se vjernici privedu k onom punorn svjesnom i djelatnom sudJelovanJu
u liturgijskim obredima . . .«, te odreduje »U obnav!,tan;u i gajenju
svetog bogosluija najvise rreba nastojati oko toga punog i djelatnog
sudjelovanja svega narodae.

I tekstovi i obredi obnavljaju se u svrhu sudjelovanja: »Tom se
obnovom tekstovi i obredi imaju tako srediti, da jasnije izraze one
svetinje koje su u njima oznalene, pa da ih kricanski narod, koliko
je moguce, moze lako razumjeti i kod njih sudjelovati punim, djelatnim
i zajednici svojstvenim slavljem« (&l. 21.). Ili: »Neka se obredi odlikuju
plemenitom jednostavno$cu, neka budu kratki i jasni, neka izbjega-
vaju suviSna ponavljanja i neka budu prilagodeni shvacdanju vjernika
tako da im opdenito ne 'treba mnogo razjadnjenja« (¢l. 34.). Pravom
razumijevanju u svrhu sudjelovanja sluzi i uvodenje vie &itanja Sv.
pisma (¢l. 24.). Prednost zajednickog pred pojedina¢nim slavljenjem
— osobito mise i sakramenata — logi¢na je posljedica naravi bogosluzja
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kao djela citave Crkve, te stoga doprinosi njegovom ispravnom shva-
¢anju u svrhu sudjelovanja (¢l. 27.).

Kriterij dakle prosudivanja obnovljenog bogosluzja u cjelini i u
njegovim pojedinim ¢imbenicima jest: jasnoda znaka i moguénost su-
djelovanja. Jasnoca znaka kao izraz otkupiteljskog djela Bozjega u Kri-
stu i moguénost sudjelovanja, tj. takav oblik slavljenja kojim se kr§can-
ska zajednica lako uklju¢uje u taj otkupiteljski ¢in, uprisutnjen u
njemu.

Obnovljena Pokora kao da ne nailazi na ocjene s ovog gledista.
Interes i diskusija usredotoéeni su cesto isklju¢ivo na pitanje pojedi-
nacne odnosno opcenite ispovijedi. I tu su stavovi nekada toliko oprecé-
ni, a vaznost pitanja uvelicana, da se ¢ini, kako upravo tu sve stoji ili
pada. A krutost — i s jedne i s druge strane — samo oteZava trijezno
razmi$ljanje razboritih pastoralaca i prakti¢no provodenje pastoralnih
smjernica, sadrZzanih u dokumentima.

Isto tako to predimenzionirano suprotstavljanje zasjenjuje teolo-
§ko i liturgijsko bogatstvo obnovljenih obreda Pokore. Znacaj prizna-
nja grijeha i njegov konkretni oblik u otajstvu pomirenja sigurno pred-
stavlja ozbiljno pitanje. I danas, u toku obnove, na mjestu je da se
to pitanje sa svih strana osvijetli. Ni teologija, pa ni sama tridentinska
definicija, nije stavila tocke na .to pitanje, bar ne onako kako se to kat-
kada pausalno prikazuje. Tek posljednjih godina izdana su neka od
vrela Tridentskog sabora, koja pokazuju smisao pojedinih dijelova te
definicije. Ali valja imati na umu da priznanje grijeha nije jedini ¢im-
benik pomirenja nego predstavlja jedan vid kompleksnog liturgijskog
znaka otajstva pomirenja te se u svojoj vaznosti izjednacuje s drugim
njegovim vidovima.

Povijest nas uistinu uc¢i da se znak pomirbenog susreta Boga i co-
vieka po Kristu u Crkvi sastojao od viSe ¢imbenika. Od njih jedni
oznaé¢uju BoZju inicijativu u pomirenju, drugi covjekov odgovor, co-
viekovo prihvadanje te BoZje ponude, a drugi opet posredni$tvo Crkve
u pomirenju. U svim oblicima pomirenja kroz povijest bitno su prisutni
svi ti ¢imbenici. No pojedine epohe povijesti isticale su jedne od njih
viSe od drugih, $to je davalo pecat &itavom procesu pomirenja. Tako
je prvo kr$cansko tisudljece stavljalo naglasak na javno vrienje pokor-
nickih djela, koja su za njih bila najbolji izvanjski izraz i dokaz iskre-
nog unutarnjeg obradenja, $to ga je izvrsila u Covjeku gresniku milost
BoZja uz njegovu vjernu suradnju. Zaista je tesku pokoru tih stoljeéa
mogao prihvatiti samo covjek kojemu je bilo iskreno stalno do pomi-
renja i povratka u zajednicu euharistije. Kada su razne zloporabe na
tom podrucju oslabile jasnocu veze izmedu unutarnjeg obradenja i iz-
vanjskih djela pokore, okrenuo se interes kricana ponovno prema bit-
nome, tj. prema iskrenom unutarnjem obradenju i istakao novi njegov
izvanjski izrazaj. Tada se maime naglasak premjesta s pokornickih djela
na priznanje grijeha s izrazom kajanja i odluke. Ali opet ne u sebi nego
samo kao valjani izraz iskrenog obradenja $to ga je Bog izveo u &ovje-
ku. Kao §to su dakle nekada te$ka pokorni¢ka djela bila pred krican-
skom zajednicom najvazniji dokaz iskrenosti obradenja, tako je sada
tu iskrenost dokazivalo prije svega ponizno priznanje grijeha. Dapace,
priznanje ¢e se zbog ponizenja $to ga Covjek njime prihvada smatrati
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i najvaznijim dijelom zadovoljstine. Zato se odrjeSenje podjeljivalo od-
mah nakon priznanja, a preostala djela pokore vriila su se poslije. Pri-
je naprotiv nije bilo odrjesenja dok pokornik ne bi izvriio tih pokor-
ni¢kih djela i time dao svjedotanstvo obradenja i popravka.

Reformacija sa svim onim $to se o sakramentu pokore u to doba
raspravljalo, pokazuje da pojedinano priznanje grijeha, taj nekada
privilegirani izraz obradenja, nije u tom -smislu vise uzivalo opdeg po-
vierenja medu kr§canima. Tridentski sabor je, braneéi predajom nasli-
jedenu vjeru i disciplinu, potvrdio da se pojedinatna ispovijed ne pro-
tivi volji Kristovoj te da ostaje zakoniti, predajom posveéeni oblik pri-
znanja grijeha, neophodnog za pomirenje. Ostaje ipak sporno pitanje,
dali je po nauci Sabora takova ispovijed jedini i prema tome u svakom
slu¢aju nuzni oblik priznanja grijeha. Povijesno-teoloski kontekst toga
vremena kao i tok saborskih rasprava vise govori u prilog misljenju
da je pojedinatna ispovijed jedan od oblika priznanja grijeha u sakra-
mentu pomirenja, koji prema tome ne isklju¢uje i drugih oblika. »Nor-
mae pastorales« Svetog zbora za mauk vjere, izdane 1972. godine i svojim
nazivom i svojom formulacijom — »unicus modus ordinarius« — upudu-
ju na to da im je svrha pastoralno reguliranje sakramentalne discipline
a ne doktrinarno rasc¢icavanje te problematike. Novi Red pokore samim
uvodenjem oblika slavljenja s opcom ispovijedi i zajednic¢kim odrjese-
njem (oblik C) i to s dosta Sirokom moguénoséu primjene, koja ovisi o
sudu biskupa, no prakticki vise o pastoralnom prosudivanju pojedinog
svecenika, uvodi stvarno obred koji to misljenje pretvara u pastoralnu
praksu. Ne moZe zato biti kontradikcije izmedu naucavanja Crkve i
njezinog bogosluzja, nego i u ovom slucaju valja primijeniti nadelo
predaje: »Legem credendi lex statuat supplicandic.

Valja ipak ponovno naglasiti, da ova rasprava ne smije biti jedino
pitanje obnovljenog bogosluzja pomirenja. Ono doista, osim dosada
isticanih ¢imbenika — kajanja, priznanja i zadovoljstine sa strane po-
kornika te odrjeSenja sa strane svedenika —, isti¢e i druge, isto tako
vazne komponente pomirenja, koje su dosada bile manje uocljive u sa-
mom obredu 1 manje isticane u teolo$koj i katehetskoj obradi. A te
komponente daju sakramentalnom znaku pomirenja njegovu ‘potpunost
i jasnodu, a time i veéu razumdljivost i mogucénost sudjelovanja u slav-
ljenju. O¢ituju naime jasnije prvenstvo BoZje inicijative u obradenju,
zajedni¢arski znacaj pomirenja i Duha Svetoga kao pocelo unutarnje
obnove Covjeka. A ito, shvadeno i prihvadeno, odreduje i usmjeruje onaj
temeljni stav ¢ovjeka greSnika prema Bogu, ukorijenjuje ga u Zivu za-
jednicu koja ujedno i pomiruje i neprestano treba i moli pomirenje, a
¢ini ga i osjetljivim na poticaje Duha, sile BoZje, u njemu i u zajednici
Crkve.

1. Rije¢ BoZja u otajstvu pomirenja

Obnovljeni obred pomirenja trazi u svim svojim oblicima navije-
$tanje BozZje rije¢i. Njezinu ulogu u pomirenju moZemo ovako opisati:
a) Ona prije svega daje slavljenom otajstvu smisao i idejno usmje-
renje. Svaki je liturgijski ¢in aktualiziranje povijesti spasenja, slavlje-
nje cjelokupnog spasiteljskog djela Kristova, koje u znaku obreda biva
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prisutno i djelatno. No kako otkupiteljsko bogatstvo povijesti spasenja,
izraZeno znakovima ¢ovjekove povijesne egzistencije, obuhvada razli-
¢ite vidove, to upravo rije¢, sadrZzana u obredu, pokazuje, pod kojim se
vidom sada slavi i aktualizira spasiteljska prisutnost djela BoZjega u
Kristu. To vrijedi i za sakramentalnu rije¢ u uzem smislu, tj. lik sakra-
menta, i za cjelokupnu rije¢ Crkve u obredu, a pogotovo za BoZju ri-
je¢, jer svaki sakramentalni znak samo je u ¢in i rije¢ Crkve pretolen
navje$taj Rijeci te je bez nje i neshvatljiv. Njenim se navije$tanjem
dakle obogacduje sam bitni navjeitaj spasiteljskog otajstva, koji biva
sakramentalnim obredom. Po njoj upravo sakramenat pomirenja na-
vije§ta vazmeno otajstvo Kristovo kao otajstvo pomirenja. Smrt i us-
krsnuée Kristovo ukazuje se u njemu i kao uzrok i kao model svakog
pomirenja. U njima su naime sadrZani svi ¢imbenici pomirenja, u nji-
ma je dan put pomirenja, tako da svako pomirenje biva na sliku smrti
i uskrsnuéa Kristova.

b) Svako se pomirenje Stovise identificira s tim jednim i jedin-
catim pomirenjem, biva u misterijskoj istovremenosti sa smréu i us-
krsnuéem Kristovim. Onaj ¢in pomirenja SovjeCanstva s Bogom, ostva-
ren u prijelazu Kristovu s ovoga svijeta k Ocu, kao ¢in Sina BozZjega,
koji u sebi sadrZava elemenat meprolaznoga, trajno uprisutnjivoga, biva
ovim sakramentalnim ¢inom Crkve posadas$njen: ova zajednica biva
stvarno uklju¢ena u Kristovo djelo i prelazi s njim s ovoga svijeta
k Ocu. A u tom prijelazu pomirenja djelotvorno sudjeluje navijestena
rije¢. Usmjerena k obredu, ona u njemu ostvaruje svoju spasiteljsku
djelotvornost, koja joj je vlastita, postaje uistinu »rije¢ pomirenja«
(2 Kor 5,19), rije¢ koja pomirenje navije$ta i ostvaruje.

c) Uz ova dva vida uloge rije¢i u pomirenju, koji su zajedmicki
svim obredima, ona na poseban nacin u obredu pomirenja oznacuje i
ostvaruje BoZju inicijativu u mjemu. NaSe pomirenje ima svoj pocetak
u Bogu. »Bog pokaza svoju ljubav prema nama time $toje Krist, dok
smo jo$ bili gresnici, umro za nas« (Rim 5,8). To je vjeCna stvarnost,
koja se ofitovala u poslanju Rijedi za nase pomirenje, a ponavlja se
u svakom naSem obredu pomirenja. I sada Bog po svome Sinu poziva
na pomirenje, nudi pomirenje, a to uprave oznacuje njegova rije¢ u
obredu pomirenja. Zato je uvodenje BoZje rije¢i u taj obred veoma
vaZno za sam znak pomirenja. Po njoj se naime oituje prvenstvo BoZ-
jega djela u pomirenju, silazni ili posvetiteljski momenat sakramental-
nog ¢ina: u svojoj rijeci Bog silazi k nama, da mam on prvi pruZi ruku
pomirenja. A ¢ini pokornika — kajanje, ispovijed i zadovoljstina —
na$ su odgovor na BoZji poziv, naSe prihvacanje boZje ponude.

Iz ovoga se vidi, kolika je vaZnost rijedi BoZje u sakramentu po-
mirenja. Red pomirenja viSe pokornika je u svakom slucaju trazi, jer
bi bez nje bio nepotpun i neshvatljiv. No ni u Redu pomirenja pojedi-
nih pokornika me smijemo preko nje olako prodi. Onaj »ad libitume
u naslovu ¢&l. 43. Reda pokore me smije prevladati nad vaZno$éu BoZje
rije¢i u pomirenju, a pogotovo ne bi smio biti isprikom na$oj komot-
nosti. Tako i onaj »pro oportunitate« istoga broja znac¢i skup svih objek-
tivnih pastoralnih momenata, koji u odredenom slucaju dolaze u pita-
nje, a ne samo subjektivno raspoloZenje sluzbenika ili pokornika.
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2. Zajednica Crkve u pomirenju

Vaznost §to je zajednica Crkve ima u pomirenju izvire iz njene
sakramentalnosti. Odnos te sakramentalnosti Crkve i njezinog bogo-
sluzja sv. Pavao ovako izrazuje: »Nije li ¢asa blagoslovna 3to je blago-
slivijamo zajedni$tvo s Krvlju Kristovom? Nije li kruh koji lomimo
zajedni$tvo s tijelom Kristovim? Bududi da je jedan kruh, svi smo mi
jedno tijelo, premda smo mnogi, jer svi bivamo dionici jednoga kruha«
(1 Kor 10, 16—17). Obredno blagovanje od jednoga kruha znak je me-
dusobnog jedinstva vjernika u Kristu, izrazenog od sv. Pavla slikom
jednoga tijela, tijela Kristova. I pomirenje kricana koji su nakon krste-
nja sagrijesili, usmjereno uostalom k Euharistiji, ima svoj zajednicarski
izraz. Pomirenje s Bogom nerazdruZivo je naime od pomirenja s
Crkvom. Koliko su medusobno povezani odnos ¢ovjeka prema Bogu i
odnos prema bradi pokazuje sv. Ivan time §to ljubav prema bratu &o-
vieku proglasuje jedinim istinitim i djelotvornim znakom poznavanja
Boga, ljubavi i zajedni$tva s Bogom (1 Iv 4,7—12. 19—21; 3,10—16;
Iv 15,9—13; 13,34—35). Covjek kao slika BoZja otkriva nam lice BoZje
i omogucuje nam da ga susretnemo. S druge strane »ljubav je od Boga«
(1 Iv 4,7), a to znaci da brata mozemo zaista ljubiti samo ako smo sje-
dinjeni s Bogom, od koga dolazi ljubav. Tu nauku izrazuje novi Red
pokore konkretno definiranjem solidarnosti ljudi u milosti i grijehu:
». . . po tajnovitom i dobrostivom otajstvu rasporedbe spasenja, ljudi
su medusobno povezani nadnaravnom uzajamno$déu: grijeh jednoga
$kodi drugima, kao $to je i svetost jednoga drugima na dobrobite (¢1. 5).
A na sakramenat pomirenja primjenjuje je rije¢ima: »U sakramentu
pokore vjernici primaju od BoZjeg milosrda oprost uvrede Bogu udéi-
njene i ujedno se pomiruju s Crkvom, koju su svojim grijesima ranili,
i koja u njihovu obracenju sudjeluje ljubavlju, primjerom i molitvome
¢l. 4). Teolozi idu u tumacenju tih dvaju pomirenja jo$ dalje: drZe da
je pomirenje s Crkvom znak, izvanjsko djelotvorno ocitovanje pomi-
renja s Bogom. Drugim rije¢ima: pomirenje s Crkvom je sakramenat
pomirenja s Bogom.

Odraz takovog shvacdanja nalazimo i u samom obredu pomirenja
kroz povijest. Tako zvana »klasi¢na pokora«, Cije obrede i obrasce na-
lazimo u rimskim liturgijskim knjigama VI—VIIL st. i kasnije, pozna-
vala je obredno istjerivanje pokornmika iz crkve. To je bio izvanjski
znak onoga nevidljivoga duhovnoga prekida $to je grijehom veé nastao
izmedu Boga i gre$nika a time i izmedu zajednice i greinika. Isto tako
se samo pomirenje sastojalo u ponovnom uvodenju pokornika u crkvu,
u okupljenu zajednicu vjernika. To je uvodenje imalo karakter pomi-
renja sa zajednicom i pomirenja s Bogom. Vidi se to i iz teksta govora,
kojim je dakon u ime pokornika molio pomirenje od pape: »Poveéavamo
se brojem onih §to se preporadaju (krS$tenici), rastemo po onima $to se
vracaju (tj. pokornicima koji su veé¢ pripadali zajednici) . . . Iscijeli,
apostolski prvosveéenice, u njemu . . . §to god je davao rastrgao i po-
kvario te po zaslugama i za$titi svojih molitava milo3¢u bozanskog po-
mirenja priblizi ¢ovjeka Bogu«. A molitva prvosveéenika kaZe: ». . . da
se postigavii oproStenje onoga $to je polinio, neo$teden vrati tvojoj
svetoj Crkvi, od ¢ijeg je zajedniStva grijehom odlutao . . . da tvoja crkva
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ne izgubi nijednog uda svoga tijela«. No isti red moli i ovo: »da ga
nikakva bezakonja ne odjeljuju od tebe nego da trajno pristaje uza
te kao Gospodina« (Sacramentarium Gelasianum, 353—368). Crkva je
bila svijesna svoje vazne uloge u pomirenju pokornika. Evo kako Ter-
tulijan tumaci odnos zajednice i pokornika: »Tijelo me moZe ostati ne-
osjetljivo i ne osjedati nesrede jednog dijela sebe samoga. Citavo osjeda
od toga bol i zato trazi lijek. Gdje su jedan ili dva vjernika tamo je
Crkva, a Crkva se poistovjecuje s Gospodinom. Kad dakle ti pruza$
ruku prema koljenima svoje brade, ti doticed Krista, ti grli§ Krista,
ti moli§ Krista. A kada tvoja brada sa svoje strane liju suze nad to-
bom, Krist moli za te svog Oca, a ono §to Sin traZi, lako se dobiva«
(De Poenitentia).

Tekstovi pokazu]u izvorno shvaéan_]e Crkve: dva su ¢imbenika po-
mirenja, pomirenje s Crkvom i pomirenje s Bogom. Prvo je i vidljivo
obrednim pristupanjem zajednici te stoga moZe sluZiti kao izvanjski
znak pomirenja s Bogom.

I u dosadasnjem obliku pomirenja ta je zadada crkvene zajednice
bitno prisutna. Teskim grijehom pojedinac se odjeljuje od zajednice
Euharistije — ne sudjeluje u vrhovnom obrednom izrazu zajedniStva,
blagovanju od jednoga kruha. A njegovo pomirenje takoder je u zajed-
nici i po zajednici. Ispovjednik biva jurisdikcijom ukljucen u odredenu
zajednicu i u njoj dobiva sluzbu pomirivanja onih za koje je ustanovio
da su pokazali znakove obracenja. No, kako vidimo, da bismo dosli do
te uloge zajednice, potrebna nam je sloZena logicka konstrukcija. A sa-
ma ta stvarnost se u obredu malo ocituje.

Obnovljeni obred pomirenja vodi mnogo vi§e racuna o znadenju
zajednice u slavljenju. On doduse donosi tri reda pomirenja ovim re-
dom: Red pomirenja pojedinih pokornika, Red pomirenja viSe pokor-
nika . . ., Red pomirenja vi§e pokornika . . . Po tome bi moglo izgledati
kao da pojedinacno slavljenje ima prednost. Ipak veé po opdéoj odredbi
liturgijske konstitucije »sacrosanctum conciliume« to se ne smije tako
tumaciti. Ona naime odreduje: »Kad god obredi prema svojojo vlastitoj
naravi traZe zajedni¢ko slavljenje, sa skupljanjem i aktivnim sudjelo-
vanjem vjernika, neka se naglasi da mu se ima dati prednost, koliko
je mogude, pred pojedina¢nim i nmekako zasebnime« (¢1. 27). A pomirenje
takovo zajednicko slavljenje, kako smo vidjeli, zaista trazi. Nakane ob-
nove mnogo su bolje ostvarene u Redu pomirenja viSe pokornika s po-
jedinaé¢nom ispovijedi i odrjeSenjem, jer on sjedinjuje i zajednicarski
znacaj pomirenja i tradicijom ustaljenu potrebu pojedinacnog ispovi-
jedanja grijeha. Zato on predstavlja medu tri predloZena reda onaj red
— model, koji bi u praksi morao nalaziti najée$cu, upravo redovitu pri-
mjenu. I sam Red pokore traZi takovo slavljenje pomirenja »kad se
skupi viSe pokornika za sakramentalno pomirenje«, jer »zajednicko
slavlje jasnije ocituje eklezijalni znacaj pokore« (¢l. 22).

Gornja konstatacija o redu — modelu kao i tvrdnja Reda pokore
da »sva Crkva, kao svecenicki marod, djeluje u samom djelu pomirenja
koje joj je od Gospodina povjereno . . .«, a to ¢ini i »po sluzbi koju
je Krist povjerio Apostolima i njihovim masljednicima« (¢l. 8) pokazuje
da se ide za tim kako bi uloga ¢itave crkvene zajednice, hijerarhijski
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rasporedene, dosla u samom obredu opet jasno do izrazaja. A time je
takoder sam izvanjski znak slavljenja uvelike obogacen: jasnije izrazuje
smisao pomirenja i omogucuje da ¢itava zajednica aktivno sudjeluje u
njegovu slavljenju.

3. Hvalbeno ispovijedanje BoZjega milosrda

Novi Red pokore predvida u sva tri oblika sakramenta pomirenja
proglagavanje hvale ili ispovijedanje BoZjega milosrda. To odgovara
nadinu djelovanja Duha Svetoga u Bozjem djelu spasenja, kako nam
on izlazi iz mnogih mjesta Svetog pisma. Duh Sveti ima u djelu spa-
senja dvostruku ulogu: on ostvaruje silazak BoZji k nama po utjelov-
ljenju Sina BoZjega i po ostvarenju utjelovljenja u mesijanskoj sluzbi
Isusa Krista. Duh je izri¢ito naveden kao pokreta¢ i jednog i drugog.
Ali on se odituje i kao pokreta¢ naSega uzdizanja k Bogu. I Evandelja,
osobito Lukino, i Djela apostolska pripisuju nadahnuéu Duha hvalbeno
navije$tanje mesijanskcg spasenja od ljudi koji dolaze u dodir s nje-
govom porukom i njegovom silom. I sama Kristova hvala radi sile
spasenja pripisuje se nadahnucu Duha Svetoga (Lk 10,21). I ushicenje
naroda iprilikom Kristovih ¢udesa, a tako i Zaharijina, Simeonova i Eli-
zabetina pjesma hvale kao i karizmatitke pojave hvaljenja Boga i pro-
rokovanja u propovijedanju Apostola. I na¥ pomirbeni susret s Bo-
gom po Kristu biva u Duhu Svetome. To jasno pokazuje odrjedenje i
svojim tekstom i gestom polaganja ruku kao eminentnom gestom da-
rivanja Duha. Posve je dakle logi¢no da i ovaj spasenjski susret Boga
i njegova naroda ima sve komponente $to ih ti susreti pokazuju u po-
vijesti spasenja, tj. da nakon molitve odrjeSenja s izri¢itim povijesno-
-rasporedbenim smislom, Koja pokazuje da se i u ovom pomirenju na-
stavljaju fi isti i istovjetni spasenjski susreti, nakon polaganja ruku
koje otkriva da je Duh BoZji ovdje na djelu, uslijedi na poticaj Duha
pjesma hvale, hvalbeno navije$tanje velikih BoZjih djela. Novi obred
pomirenja slijedi u tome logiku spasenjskih djela Bozjih i zeli pomire-
noj zajednici omoguciti da izrazi svoje udivljenje pred Bozjim djelima
i dozivljenu radost pomirenja. To frazi da izraz zajednice u tom mo-
mentu bude pjesma ili molitva hvale u biblijskom smislu, tj. takova
koja se sastoji u hvalbenom ispovijedanju velikih djela Bozjih.

Sakramenat pomirenja kao redoviti put povratka u zajednicu euha-
ristije za one koji su iz nje zbog teskih grijeha iskljuceni, bitno je
usmjeren na euharistiju. Zato i ovo ispovijedanje BoZjeg milosrda ima
euharistijski znacaj, formalno i stvarno. Formalno zato $to ima oblik
»euharistije«,a stvarno zato §to je izraz radosti zbog ponovnog ulaska
na gozbu koju Otac prireduje svom Sinu kao predokus eshatoloSke
gozbe Kraljevstva. Ono ¢e svoj ovozemaljski vrhunac i posti¢i u hvali
euharistije, a potpuni u nebeskoj hvali slavne Crkve. Time se pomir-
beno slavlje jo§ vide olituje kao dogodaj eshatoloskog smisla.

Ako bismo ove éimbenike htjeli uklopiti u nacrt cijelog obnovljenog
reda pomirenja s oznakom njegovih sastavnih dijelova i teoloskim zna-
¢enjem tih dijelova, onda bi taj nacrt ukratko izgledao ovako:
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Uvodni obredi (pjesma, susret, pozdrav) oznaduju kon-
stituiranje zajednice: skupljanje, medusobno prihvacdanje,
svijest sakramentalnog znacaja zajednice i radost zbog ljud-
skog susreta koji je uzdignut na znak spasiteljske prisut-
nosti BoZje.

NavijeStanje BoZje rije¢i (Citanja, psalam, homilija, raz-
mi$ljanje u Sutnji, ispitivanje savjesti) oznacuje BoZji poziv
na pomirenje i pocetni covjekov odgovor: slusanje BoZje ri-
je€i 1 promatranje s jedne strane njegove ljubavi a s druge
strane svoje gre$nosti.

Obred pomirenja (opca ispovijed, litanijska molitva, Go-
spodnja molitva, pojedinadna ispovijed, odrjesenje) oznadu-
je obracdenje i pomirenje s Bogom i sa zajednicom: prizna-
nje gresnosti, izraz kajanja, molitva za pomirenje s Bogom
i sa zajednicom, molba za posredovanje zajednice u pomi-
renju, prihvacdanje zadovoljitine i sredstava za novi Zzivot,
obznana i podjeljivanje pomirenja.

Iskazivanje hvale za BoZje milosrde (psalam ili himan,
zakljuéna molitva hvale) izraz je radosti pomirenja u obli-
ku hvaljenja BoZjega milosrda, §to ga Duh Sveti pobuduje
u srcima pomirenih.

Zavrini obred (blagoslov i otpu$tanje) oznaduje pocetak
novoga fivota w wiru s Bogom i bracom.

Konkretna obnova pastoralne prakse na podruc¢ju pomirenja trazi
od svih pastoralnih radnika ozbiljne napore, kako bi svoje zajednice
odgojili za shvacdanje i prihvacdanje ovog duhovnog bogatstva $to ga
obnovljeni obred sadrzi. Uvodenjem samo novog obrasca odrjeSenja, pa
i uvodenjem kojeg cCitanja Svetog pisma u wobred pomirenja, ne bi se
sama po sebi ostvarila obnova. Samo zajednica koja poznaje pravo
zna¢enje pomirbenog dijaloga s Bogom moci ¢e u novom obredu pre-
poznati prikladniji put pomirenja i s rado$du ga prihvatiti.
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SUMMARIUM

Tria sunt praesertim momenta novi ORDINIS POENITETIAE quae ce-
lebrationem reconciliationis liturgicae ditiorem reddunt:

Verbi Dei annuntiatio significat et efficit divinam invitationem ad re-
conciliationem; annuntiat unicum actum reconcrhatlomst generis humani in
morte et resurrectione Iesu Christi; efficaciterque hominem ad Deum con-
vertit.

Celebrationes communitariae reconc'iliat‘ionis (Ordo B et C) reafirmang
partem communitatis ecclesiae in reconciliatione, quae in forma praecedenti
quasi totaliter defuit.

Confessio misericordiae Dei manifestat exsultationem in Spiritu Sancto
reconciliatorum propter laetam admissionem cenae Agni tamquam praegu-
stationi status definitivi communitatis eschatologicae.

_ His tribus elementis novus ORDO POENITENTIAE intentiones Concilii
Vaticani II assequi conatur: ut ritus et formulae naturam et effectum huius
sacramenti clarius exprimat omnique populo christiano participationem ac-
tuosam in eius celebratione faciliorem reddant.
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