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Uved

Za povijesni smjeitaj Afrate Sirijca, nazvanog »Perzijski mudrac, valja imati u vidu da
on svoje 23 rasprave pise u religioznom ambijentu sirijske kricanske dijasporske zajednice, u
kojoj je nazoénost Zidova vrlo snazna, a osim toga pise u vrijeme progonstva koje su perzijski
vladari zametnuli protiv kricana'. Jedan od osnovnih motiva Demonstracija bila je obranaska
polemika protiv Zidova koje je sluzbena perzijska vlast favorizirala na Stetu krscana®. No,
unatoé¢ ovoj defenzivnoj polemici u drugom dijelu Demonstracija, ta opaska ne stoji za prvih
deset rasprava. Naprotiv, u prvih deset Demonstracija Afrata Zeli uvjeriti kricane u veliku
vrijednost njihova kri¢anskog izbora i poziva®. Ova nam se tvrdnja ¢ini opravdanom, narogito
stoga §to Afrata kada polemizira s Zidovima rabi samo tekstove Staroga zavjeta, dok u prvih
deset demonstracija Novi zavjet zauzima sasvim osobito mjesto. Cilj nasega autora jest prisjetiti
svoje, u prvom redu Sinove i kéeri Saveza, na iznimnu veli¢inu novosti koju je donio Isus Krist.

! Afrata pise u doba vladanja Sapura I1. (309-379), koji je poduzeo progonstvo protiv krs¢ana. Ova su progonstva
bila osobito Zestoka od pocetka 340, kada Sapur II. izdaje edikt protiv kri¢ana i kada su kri¢ani masovno
proganjani, usp. C.-B. CHABOT, Littérature syriague, Paris 1934, str. 42; usp. J. LABOURT, Le christianisme
dans I’Empire perse sous la dynastie sassanide, Paris 1904, str. 56-82. Afratino djelo, nazvano Rasprave ili
Demonstracije, sauvano nam je u sirijskom originalu, te u razli¢itim drevnim prijevodima (armenskom i
latinskom), zatim u brojnim suvremenim jezicima. Sadrzi 23 rasprave. lzdanje sirijskog originala s latinskim
prijevodom kojim se sluzim pripremio je loannes PARISOT: APHRAATES, Demonstrationes, PS 1/1, Paris
1894, U navodenju opéenito rabim latinski prijevod. Imam u vidu i najnovije izdanje francuskog prijevoda koje
je pripremio M.-J. PIERRE, Les exposés L i Il izd. SCh 349 i 359, Paris 1988, i 1989. Iz Afratinih spisa
saznajemo da je on pripadao grupi asketa zvanih »Sinovi Saveza«. Ti asketi nisu bili eremiti (samotnici). Mozda
je Afrata obnasao neku sluzbu u kleru, ali nije vierojatno da je bio biskup. Roden je oko 260-2735, a umro poslije
345. Zivio je i djelovao u Seleuciji-Ktesifonu, usp. 1. PARISSOT, Uved, str. IX—XXI; usp. O. DE URBINA,
Patrologija Syriaca, Romae 1965, str. 46-47; 1. HAUSHERR, Aphraate (»Sage Perse«), DSp I, 746-752.

7 Usp. . O. de URBINA, La controversia di Afraate coi Giudei, u: Studia Missionalia, t. 111 {1947), str. 87-105.
Autor kaze da su Demonstracije 11-13, 15-19, 21 i 23 najcjelovitija polemika protiv Zidova napisana u prva
&etiri stolje¢a Crkve (str. 88). Zidovi su u Perzijskom carstvu za Sapura II. uzivali privilegije u odnosu na
kr3cane, i to zato to nisu predstavljali opasnost za sluzbenu zoroastrijsku nacionalnu religiju u Perziji za
dinastije Sassanida, usp. E. J. DUNCAN, Baptism in the demonstrations of Aphraates the Persian Sage,
Washington 1945, str. 21-23, 25-26.

* O faktoru uvjeravanja kod Afrate, usp, T. JANSMA, Aphraates’ demonstration VII par. 19 and 20., Some
observations on the discourse on penance, w: Parole de I'Orient, vol. V, br. L. (1974), str. 21-48.
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1. Afratino ¢itanje Novoga zavjeta

Novi zavjet, kako rekosmo, u prvih deset rasprava zauzima sasvim iznimno mjesto. Kad
je pak rije¢ o prvih deset rasprava, ova konstatacija vrijedi narocito za V1. demonstraciju koja
je upravljena Sinovima i Kéerima Saveza. U njoj Afrata navodi Matejevo evandelje 48 puta.
Samo u prvom paragrafu, koji na neki na¢in predstavlja »Pravilo« za naslovnike?, Matejevo se
evandelje navodi 37 puta. Ostali navodi iz Novoga zavjeta u ovom paragrafu su slijedeci: Lk 7
puta, Iv 4 puta, Rim 1 puta, Ef 6 puta, Kol 1 puta, 1Kor 1 puta, 2Kor 1 puta i 2 Tim 1 puta.
Zapazamo da su ostali navodi iz Novoga zavjeta, u usporedbi s Matejem, gotovo zanemarivi.
Markovo se evandelje, u ovom prvom paragrafu, niti ne spominje. U svih deset prvih Demon-
stracija Markovo se evandelje navodi svega 8 puta, a Matejevo ¢ak 136 puta. Ova statistika
doveljno nam svjedoéi koliko je snaZno prisutno Matejevo evandelje u VI. demonstraciji. Matej
je, osim toga, obilno zastupljen i u drugoj raspravi (De Caritate).

Radi preciznije ilustracije Afratina oslanjanja na Mateja —i to samo u prvom paragrafu VI.
demonstracije — donosimo navode prema poglavljima:

Mt 5,5 (dva puta), 6, 7, 9 (dva puta), 13

6, 20,23
7,7, 14,24, 25,27
8,25

13,7, 24,25, 44, 46

18, 24a

19,28

20, 1s

22,12,13

23,9

24, 20, 28, 42

25,4, 6,10, 16,21, 27,33, 36

Ako imamo u vidu navode Matejeva evandelja u poglavljima koja se najéesée citiraju
(5,7,13,24 i 25), u stanju smo nazrijeti Afratinu zaokupljenost. Cak sedam navoda dolazi iz
petog poglavlja, od kojih se $est odnosi na Isusov govor na gori. Inzistira se na poniznosti (Mt
5,5) i na miru (Mt 5,9), na pravdi (Mt 5,6) i na milosrdu (Mt 5,7); ponizni ¢e baitiniti zemlju
Zivota®, a mirotvorci ¢e biti prozvani bra¢éom Kristovom® i sinovima Bozjim’. Ove navode iz
Isusova govora na gori Afrata sazimlje u Mt 5,13, Isusov logion koji ima poticajni karakter: »Vi
ste sol zemlje...«, i koji on parafrazira: »Sal efficiamur veritatis«®,

Nakon ovog prvog dijela, koji ima poticajni karakter i u kojem Afrata inzistira na velikom
kri¢anskom dostojanstvu i odgovomosti Sinova i Kéeri Saveza, slijedi drugi niz citata iz
sedmog poglavlja Matejeva evandelja. Tu je rije¢ o efikasnosti molitve (Mt 7,7)°, potom o izboru

* Dem. VI, 1, 239-254,
S Isto, 242, 251.

§ Isto, 242.

7 [sto, 252.

5 [Isto, 242.

7 Isto, 246.
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uskogputa (Mt 7,14)'°. To su dvije vrednote mudra ¢ovjeka koji podize svoju kucu na stijeni
(Mt 7,24 - 2527)".

U 13. poglavlju Matejeva evandelja nalazimo prispodobne govore o Kraljevstvu.
Afrata bira citate iz tri prispodobe, o sija¢u, blagu i biseru. Navodima iz prispodobe o sijacu
i kukolju (Mt 13, 7,24-25)"? nas autor ukazuje na troje i kukolj, tj. podvlaéi negativnu stranu
Kraljevstva, dok prispodobom o blagu i biseru (Mt 13,44.46) uzdize pozitivou vrijednost
blaga'? i bisera'* - Krista — za kojeg se isplati prodati sve i za njim podci.

Drugi dio navoda poglavito se odnosi na ozbiljnost pred kona¢nim dolaskom Sina
Covijetjeg. Rije¢ je o Isusovim eshatoloskim prispodobama. Iz onoga $to smo kazali, nije teko
odgonetnuti Afratinu zaokupljenost. On pise u doba progonstava, pa je i zaokupljenost
konaénim Kristovim dolaskom vrlo snazna. Fragmenti iz Mt 24,20%5 | 24,281 figurativne su
aluzije na progonstvo, zato i slijedi poziv na budnost (Mt 24,42)!".

Citati iz 25. poglavlja Matejeva evandelja i dalje se odnose na eshatoloske prispodobe, ali
u pravcu konkretnog sada$njeg zivota. Tim navodima Afrata podcrtava nacin Zivota svojih
asketa. Tu je najprije prispodoba o deset djevica (Mt 25,4.6.10)'®. Zanimljivo je da Afrata iz
prispodobe odabire samo one momente koji se odnose na mudre djevice. Spremnost, jer
Zaruénik dolazi, u prvom je planu. Isto vrijedi i za parabolu o talentima (Mt 25,16.21.27)", Na
koncu na$ autor donosi dva navoda (Mt 25,33.36)% koji rasvjetljuju u Gemu ¢e biti Sud?!.

Ovom kratkom statistickom analizom zeljeli smo pokazati koliko je Afrati bilo na srcu
podcrtati izvanrednost spasenjskog Bozjeg plana ostvarenog u Kristu. Nas autor zeli naglasiti
kako su osoba Isusova i njegova rijec (govor na gori, prispodobe o Kraljevstvu), te definitivno
opredjeljenje za Krista koji je »Lumen gentium i predstavlja temeljni poziv upravljen Sinovi-
ma i kéerima Saveza, apsolutna novost, koja dijeli krséane od Zidova??. Novost Isusa Krista
predstavlja Pravilo zivota Sinova i kéeri Saveza.

0 Ista, 239.

v Isto, 242, 250.
2 Jsto, 247. 250.
B Isto, 247.

" Isto, 242.

¥ Isto, 250-251.
18 Ista, 247.

' Isto, 239

'8 Isto, 239, 254.
¥ Ista, 239.247. 251.
2 Isto, 242,

¥ Bez teznje da mislimo na neki izravni utjecaj, spomenimo jedan moguéi paralelizam. Citajuci Moralia BAZI-
LIJA VELIKOG, PG 31, 700869, djelo sastavljeno gotovo iskljucivo od navoda Novoga zavjeta, spomenimo
da Bazilije navodi Matejevo evandelje 148 puta (Mk 11 puta, Lk 83 puta, Iv 69 puta). Navodi iz Matejeva
evandelja kod Bazilija vrlo su sli¢ni onima koje donosi Afrata, narotito u ¢estim navodima poglavlja 5, 7, 131 25.

2 y»Populus autem domus Israel non compehenderunt lumen Christi, [...] qui est lumen gentiume, Dem. [, 10,25.
»Et venit Filius hominum, ut ad eos respiceret, eosque congregaret, sed ipsi eum non receperunt« (Usp. Iv 1,11),
Dem. ¥, 21 - De bellis, 226; usp. Dem. IX, 8 — De humilitate, 427. »lsrael Christum repulit et regnum eius
abnegavit«, Dem. X1V, 40 — Exhortatoria, 691. Kri¢ani su bastinici obeéanja dana Izraelu: »lrascuntur, et cor
eorum frangitur, quod simus ingressi et heredes pro eis facti«, Dem. XVI, 7 - De gentibus loco populi suffectis,
782. »Notum est populum illum Moysem et prophetas non audivisse, nec lesu, qui a mortuis surrexit, credidis-
se«, Dem. XX, 12 — De sustentatione egenorum, 914. »lesum salvatorem nostrum persecutus est populus
insipiens«, Dem. XXI, 11 — De persecutione, 962.
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Postavit ¢e se objekcija: kojim pravom traziti Afratinu misao uskladivanjem navoda
Matejeva evandelja, kad ih on nije poredao tim redom? Valja kazati da Afrata pise svijes¢u da
bi protivnici mogli otkriti njegovu namjeru. Zato on evandeoske navode u VI. Demonstraciji
citira fragmentarno, figurativno i simboli¢ki, a ne dpslovno. Uostalom Afrata se sluzi Tacijano-
vim Diatessaronom. To je bio nacin kako bi ga njegovi Citatelji mogli razumjeti, a da istodobno
protivnici nisu mogli otkriti njegovu namjeru.

Iz onoga $to se zna o Matejevu evandelju, ¢ini se sigurnim da su Matejevi naslovnici
kojima se obraca bili obraéeni Zidovi kojima Evandelist Zeli pokazati veli¢inu osobe Mesije
kao ostvaritelja obedanja dana narodu Staroga zavjeta. Buduéi da su Zidovi bili dobri
poznavatelji Staroga zavjeta, i njime se suprotstavljali kr§¢anima, osoba Isusova u kojoj se
ocitovala bezgrani¢na ljubav BoZja u sredi$tu je Matejeva navjeStaja. Isus je ostvaritelj
povijesti Izraela®.

Nismo sigurni jesu li Afratini &itatelji obraéeni Zidovi. Ali sigurno je da Zive u ambijentu
u kojem je zidovska nazoc¢nost vrlo jaka i uZziva privilegije sluzbene vlasti. Afrata se zato trudi
kako bi ojatao svoje osobom Isusa Krista. Zeli ih osokoliti da ustraju u Zivotu koji im je Isus
pokazao svojom rijecju, svojim prispodobama i naroCito svojim Zivotom. Afrata poziva na
nasljedovanje Krista. On je bio sasvim svjestan da su upravo to najdjelotvornija sredstva za borbu
protiv prijetnji Zidova, dobrih poznavatelja Staroga zavjeta. Ako su Sinovi i Kéeri Saveza bili

2. Duh Sveti (ruho dqiid3a) je Duh Kristov (ruho dimsihd)

Afrata snazno naglaSava potrebu uzdrzljivosti kao bitan uvjet Zivota svojih asketa. To,
medutim, ne znaci da on u braénoj uzdrzljivosti promatra formalni uvjet svetosti. Djevicanstvo
i uzdrzljivost samo su uvjet za postignuce »savrene ljubavi«, koja se sastoji u nastanjivanju Duha
Svetoga u Covjeku. Govor o Duhu Svetome kod naSega autora usko je povezan s asketizmom.

Nastanjivanje Duha Svetoga u ¢ovjeku zapocinje kr§tenjem. Medutim, kaZe Afrata uzima-
juéi primjer Isusov, krstenje je upravo trenutak kada Sotona zapodinje, da tako kazemo, moéno
djelovati na &ovjeka?*, tako da se moZe dogoditi da se Duh Sveti udalji od ¢ovjeka ako ovaj
postane nehajan. Dinami¢ku nazo¢nost Duha Svetoga i Sotone u Zivotu ¢ovjeka Afrata snazno
podvlaci. Ta nazo¢nost u biti znaci nazo¢nost milosti ili grijeha. Zbog togaje gotovo nemoguée
kod Afrate govoriti o Duhu Svetome u Covjeku, ako Covjek &ini zla djela. »Perzijski mudrac«
ne razmislja o metafizi¢koj nazo¢nosti Duha Svetoga. Ono §to je za njega vazno jest to da Duh
stanuje u Covjeku koji je s tim Duhom zdruzen molitvom i obdrzavanjem zapovijedi. U
suprotnom, po zlim djelima, kao $to je srdzba, zli govor, raspoznaje se nazo¢nost Sotone.

Afrata podcrtava da kr§¢anin prima Duha Svetoga u krStenju, koje je nuzdan uvjet za
primanje Duha?’. Duh Sveti je besmrtni Duh iz samoga Bozanstva?®. Primaju¢i Duha u kritenju,
primamo u stvari Duha Kristova:

3 »Crkva nije *novi Izrael’, nego ’pravi Izrael’; ona ne slijedi nakon Izraela, nego pokazuje smjer kojim Isusu
neobraceni Izrael mora poci da bi se ostvario; i obratno, ona treba u tom Izraelu otkrivati vlastite korijenex,
NOVI ZAVIET s uvodima i biljesSkama Ekumenskog prijevoda Biblije. Uvod u Evandelje po Mateju, izd. KS
Zagreb 1992.,str. 31.

* wAnimadverte autem, carissime, Dominum, qui de illo gpiritu natus est, non fuissetentatum priusquam Spiritum
in baptismate recepisset ab alto; tum demum dimisit eum Spiritus ut a Satana tentaretur«, Dem. VI, 17, 302.

A baptismo enim accipimus Spiritum Christi; et eadem hora qua Spiritu invocant sacerdotes, aperit caelum et
descendit, aquis incumbat, eumque induunt qui baptizantur. Ab omnibus enim de corpore natis Spiritus abest,
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»De Spiritu Christi nos etiam accepimus, e Christus in nobis habitat«?”.

Kod nasega autora tesko je govoriti o osobi Duha Svetoga odijeljenoga od Krista, On
zapravo ne govori o osobnoj subzistenciji Duha. Mozemo kazati da je za njega narav Duha
Svetoga sam Krist. Dakako, narav u ovom kontekstu ne valja promatrati u smislu razlikovanja
osoba ili hipostaza, ve¢ u smislu ekonomije. Krist je posrednik ekonomije spasenja za ljude, a
ta je ekonomija Duh Sveti. Duh je »boZanska vlastitost« koja se na misterijski na¢in komunicira
Sinu i koju Otac i Sin komuniciraju kri¢anima, Ove se misli mogu razumjeti iz Afratina teksta
gdje on kaze da se Duh po smrti ¢ovjeka vra¢a u Kristovu narav:

»Spiritus autem caelestis quem acceperunt, ad naturam suam, ad Christum, redit [...].
Spiritus ad Christum, ad naturam suam revertitur! [...] Nam ad Dominum revertitur Spiritus
Christi, quem accipiunt spirituales«?®.

Tko je i koja je viastitost toga Duha? Cini se da Afrata ne kaze drugo niti vise, osim da je
Duh Sveti bozansko djelovanje, bozansko obli¢je ili bozanska vlastitost koja nas drzi u
zajednistvu Ljubavi s Bogom. U antropoloikom smislu moglo bi se kazati: on je ljudska svijest
oplemenjena djelima Kristovim; ili, prema Afratinoj dogmatici, Duh je ono 3to nazivamo
miloséu?. Dinami¢kom impostacijom Afrata zakljutuje da je Duh branitelj ili tuzitelj covjeka.
Branitelj, ako covjek ¢ini djela Kristova, tuZitelj, ako Krista vrijeda®. Duh je Sveti snaga koja
prozima ¢ovjeka, ali tu snagu Covjek moze izgubiti. Da bi podvukao dinami¢ku nazo¢nost Duha
u ¢ovjeku Afrata primjecuje:

»Quamdiu Spiritus cum homine est, formidat Satanas ei appropinquare [...]. Satanas ad domum
illam, quae est corpus nostrum, accedere nequit, donec ab ea Spiritus Christi se subduxerit«?!.

Glede spomenute Afratine tvrdnje, postavlja se pitanje kako znati, kako stvarno raspoznati
nazoc¢nost Duha u ¢ovjeku. Odgovor naseg autora usko je povezan s njegovom srediSnjom
idejom, tj. da je Duh Sveti Duh Kristov (ritho ddmsihg). U tom smislu on kaze da ¢ovjek moze
biti siguran u nazo¢nost Duha Svetoga ako ¢ini djela Kristova:

»Christus namque apud mansuetos et humiles manet et commoratur, in iis qui tremunt ad
sermones eius, iuxta prophetae verbum: Ad quem respiciam, et apud quem habitabo, nisi apud
quietos et humiles, qui tremunt sermones meos? (Iz 66,2). Qui observat praecepta mea, et
caritatem meam custodiat, ad eum veniemus et mansionem apud eum faciemus (Iv 14,23). Quod
si hominem animadverterit vigilantem atque orantem, et legem Domini meditantem die ac nocte,
a tali homine discedet (Satanas, opaska TZT), sciens Christum esse cum eo«2,

donec ad aquae regenerationem accedant; tunc accipiunt Spiritum Sanctume«, Dem. VI, 14, 291. 294,
% Dem. VI, 14, 291: »Spiritum Sanctum ex ipsa Divinitate recipiunt immortalem«.

21 Dem. V1, 14, 291. Afrata eesto govori 0 nastanjivanju Krista u ¢ovjeku, koje je djelo Duha (usp. 1 Kor 3,16).
Tako on mozZe kazati: »Sic ergo completur illud quod dictum est: Christum in hominibus habitare qui in ipsum
credunt, ipsumque fundamentum esse super quod totum aedificium elevatur«, Dem. 1, 3, 14.

* Dem. VI, 14, 294.

% U tom se smislu izrazava Afrata kada kaZe: »Spiritum Christi honoremus, ut ab eo gratiam accipimus«, Dem.
VI, 1, 242.

% »Spiritus Sanctus Christum urget ut suscitet corpus illud a quo in puritate conservatus est. [...} Ex homine autem
qui Spiritus ex aqua receptum contristavit, egreditur Spiritus priusquam ille moriatur, atque ad naturam suam,
ad Christum, vadens, hominem accusat a quo contristatus est«, Dem. VI, 14, 295,

3 Dem. VI, 17, 302.

32 [stomy., 303; Usp. PSEUDO-MAKARUE, Duhovna homilija 24, 6, izd. DORRIES-KLOSTERMANN-KROE-
GER, Die 50 geistlichen homilien des Makarios, izd. Walter de Gruyter & Co, Berlin 1964, str. 199.
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Primjeéujemo u tekstu tri bitna momenta kojima Afrata utvrduje nazo¢nost Duha u
¢ovjeku: molitva, budnost i vrienje zapovijedi Gospodinovih®. U istom kontekstu Afrata
nastavlja svoj govor da nazna¢i kada Duh nije nazo¢an u ¢ovjeku:

»... ipsa hora qua animo deprehendet se Spiritu non flagrare, cor suum vero ad cogitationes
mundi huius decidere, noverit se Spiritum non habere. [...] Et si ab homine in quo Christus
habitat, verba turpia, aut iram, aut rixam iurgiumque deprehenderit, copertum habebit Satanas
Christum cum isto non habitare; ingreditur ergo (Satanas, opaska TZT), et suam in eo perficiet
voluntatem«?,

Afratina misao opcenito, a narogito kad govori o Duhu Svetome, ne bazira se na filozof-
skim pojmovima. Njegova »doctrina Spiritus« zapravo je kritika intelektualizma koju prim-
je¢ujemo i u navedenom pasusu, gdje nas autor naglasava kako nije dovoljno da dusa raspoznaje
nazoé¢nost Duha [»animo deprehendet se Spiritu non flagrare«], ako cjelokupno pona$anje
covjekova srca (»cor suume) slijedi suprotna nagnuéa. Srce je za Afratu rapoznajni znak svih
¢ovjekovih akcija, i dobrih i zlih*, i akcija Duha i akcija Sotone. Dakako, ove su Afratine misli
bitno semitske i biblijske provenijencije, u kojima nema filozofskog umovanja.

Mogao bi se steé¢i dojam da prema nasem autoru u ¢ovjeku postoje istodobno dvije
suprotne sile. Duh i Sotona, koje se bore za Krista ili protiv njega. U ovoj tocki Afrata
optimisticki rezonira, nagladujuci da je mo¢ Sotone umanjena od ¢asa silaska »Vivificatoris
nostri«, te da nazo¢nost Sotone u ¢ovjeku bitno ovisi o tome koliko mu mjesta ¢ovjek pruzi u
svojemu srcu®®,

Po Duhu Kristovu, ili preko djela Duha, ¢ovjek se preobrazava, i njegov »corpus animale«
postaje »corpus spirituale« oblade¢i nebeskog Adama, Zivotvorca, Gospodina nasega Isusa
Krista¥’.

Kona¢no, da bi se postiglo ovo preobrazenje, zivot ¢ovjekov mora biti, a to u stvari on i
jest, »baptismum mysteriumque certaminis«**. Zapravo Afrata sav svoj govor o Duhu Svetome

3 Usp. takoder 302.
* Isto mj., 302. 303.

% Dobri ¢ini za Afratu su »doctrina Spiritus, ali: »Doctrinam Spiritus amovet ab anima sua, et cogitatio eius
obliviscitur a¢ quae heri didicit; /aut/ quando mens eius /rei alicuius/ recordatur, in singulis ingemiscit, et
malignus incitat eum, et cor eius opplet«, Dem. XIV, 43, 699. »Doctrina Spirutus« jest razvitak djelovanja Duha
po kojem se razlikuje kri¢anska »theoria« od filozofske, usp. J. SYCHRA = T. SPIDLIK, Nascita e superamento
dell'intellettualismo greco, u: Augustinianum XIX, [ (1979), str. 149,

¥ »Verumtamen noveris eum non in apertum pugnare, quia facta est /a Deo/ potestas super eum ab adventu
Vivificatoris nostri«, Dem. VI, 17, 306. Kasnija sirijska pneumatologija razvijat ¢e se vise u pravcu »misticne
pneumatologije«, usp. A. GUILLAUMONT, Situation et signification du »Liber Graduume« dans la spiritualité
syriaque, u: OCA 197 (1974), str. 311-322, povezujuci se tako s »mesalijanskom« koncepcijom nazoénosti dva
agensa u ¢ovjeku, Duha i Sotone; ova koncepcija jo§ ne predstavlja zastranjenje kod Afrate.

" »Adam enim terrenus ille est qui peccavit; Adam vero caelestis, est Vivificator noster et Dominus lesus
Christus«, Dem. VI, 18, 307. Duhovni ljudi primaju Duha Svetoga, VI, 14, 294; tko njega ¢asti postaje »totus
spiritualis«, F7, 18, 307; svetim Zivotom on se ¢uva, V1, 14, 295; i &istoéom /»in puritate«/, VI, 14, 294. 295,
298; Duh nalikuje svjetlosnoj zraci, ¥7, 77,306. Ove ideje i slike Duha nalazimo u IX. poglavlju traktata De
Spiritu Sancto BAZILIJA VELIKOG, izd. SC 17 (B. PRUCHE), Paris 1947. Duh je, kaZe Bazilije, zacetnik
posvecenja /ragiasmou genesis/, IX, 22, 146; prema njemu hrle svi koji ¢eznu za posvecenjem /ta hagiasmon
prosdeomena/, 1X, 22, 145; samo ¢isto¢om /did katharotetos/ moguée je pribliziti se Parakletu, IX, 23, 147; i
po dobroti /di ' hagathdteta/ moguce ga je razumjeti, LX, 22, 146; daruje se samo dostojnima /tois aksiois/, isto
mj.; on posvecuje /pneumatikous apodeiknusi/ one koji su odiséeni od prijavitina, drugujuéi s njima, IX, 23,
148; priopéuje se poput zrake sunca /katd tén eikona tes heliakés/, IX, 22, 147; on ce ti poput sunca /dsper
hélios/ pokazati sliku Nevidljivoga /tén eikona tou aordtow, 1X, 23, 147.
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smjestava u kontekst asketa, Sinova i Kéeri Saveza®, uokviruje ga u ozraéje djevicanstva i
braéne uzdrzljivosti. On izri¢ito kaze da se za nastanjivanje Duha u ¢ovjeku savjetuje odreknuée
od braka i prakticiranje djevi¢anstva, jer »nihil enim est quod ei possit aequiparari, et huiusmodi
hominibus Christus habitat«*”. Eto razloga zasto Afrata toliko uzdiZe ovaj »partem caelesteme
i »angelorum consortium«.

3. Pitanje braka

Pitanje Zenidbe je kod Afrate pedmet najuze povezan s asketizmom. O tom pitanju nag
autor govori u XVIII. Demonstraciji, u kontekstu polemike s Zidovima. Zidovi su, naime,
kritizirali Sinove i Kéeri Saveza. Afrata nam je sacuvao dva teksta u kojima nalazimo Zidovske
objekcije na askete:

»Haec tibi, carissime, de virginitate et sanctitate scripsi, quod virum Iudaeum audivi alicui
e fratribus nostris, filiis Ecclesiae nostrae, contumelium inferentem, dicentemque ei: Vos
immundi estis qui uxores non ducitis; nos vero sancti et praestabiles, quia (liberos) procreamus,
ac nostram progeniem in mundo amplificamus«®’.

»Vos vero contra Dei praeceptum agitis, maledictionem suscipientes et sterilitatem augen-
tes, prohibentesque generationem, benedictionem iustorum. [...] Uxorem non ducitis, et mulie-
res viris non traduntur. Abhoretis a generatione, quae benedictio est a Deo tributa«*?,

U prvom od ova dva navedena teksta Afrata kaze da je ¢uo kako neki Zidov [»virum
Iudaesum«] govori jednom od njegove subrace [»alicui e fratribus nostris«], pripadniku Sinova
Crkve [»filiis Ecclesiae nostrae«]. Ovaj brat nesumnjivo je jedan od Sinova Saveza*?, Problem
je saznati tko je taj »vir Iudaeus«. Je li rije¢ o nekom obi¢nom Zidovu, ili je pak rije¢ o
zidovskom asketi esenskog tipa? To pitanje postavljamo zato $to kod J. Flavija saznajemo za
postojanje dviju grupa esena, jednih koji su bili celibatarci, i drugih koji su bili sli¢ni prvima,
ali su se od njih ipak razlikovali u pitanju braka. Objekcije koje postavlja Zidov Afratinu asketi
odnose se na ¢injenicu $to se oni, dakle Afratini asketi, ne Zene a $to je za Zidova znak necistoce,
te time navlace na sebe prokletstvo jer uvecavaju neplodnost; osim toga, iskljuéuju vazan
trenutak Zivota, a to je mnozZenje vrste [»vos immundi estis qui uxores non ducitis«; »maledic-
tionem suscipientes et sterilitatem augentes«; »abhoretis a generatione«].

Pogledajmo slucaj kod esena. Iste objekcije, prema J. Flaviju, postavljaju oZenjeni eseni
esenima celibatarcima:

*® Dem. VII, 19, 343.

¥ Stvoritelj »de Spiritu suo in eos insufflavit, ipseque eis olim factus est habitatio«, Dem. XVII, 6 — De Christo
Dei Filio, 794; »Spiritus Dei habitat in viris castis«, Dem. XVill, 5 - Adversus ludaeos de virginitate et
sanctitate, 830,

“ Dem. VI, 19, 310; osim toga: »Homo, donec uxorem non duxit, diligit et colit Deum, patrem suum, et Spiritum
Sanctum, matrem suam; neque ullum alium habet amoreme«, Dem. XVIII, 10, 839.

" Dem. XVIII, 2, 842.
2 Dem. XVIII, 1, 819.

% U Dem. XV. X1V, 38, 682. Afrata obra¢ajuéi se svecenicima naziva ih sinovima Crkve: »Vos estis Ecclesiae
filii, ipsius educantes liberos, et gregem congregantes«. To nas nuka na zakljucak da su se i svecenici regrutirali
iz grupe Sinova Saveza, dakle iz redova celibataraca,
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»Drze, naime, da oni koji se ne Zene odsijecaju prevazan dio Zivota, a to je mnoZenje vrste;
tako, kad bi svi prihvatili isto misljenje, brzo bi nestalo ljudskoga roda«*.

Sve nas to navodi na zaklju¢ak da esenski problem susre¢emo u sirijsko-mezopotamskom
kréc¢anstvu u IV. st.; to pak znaci da kod Afrate fundamentalni sukob postoji izmedu kri¢anskih
asketa i asketa esenskog podrijetla. Osim toga, skloni smo pretpostaviti da je asketska grupa oko
Afrate u biti judeokric¢anskog podrijetla nastala od obracenih esena®. Ovi kr§¢ani bili bi od
pravih esena zadrzali celibat, odnosno bra¢nu uzdrzljivost.

Afratin odgovor na spomenute objekcije Zidova u osnovici se svodi na dva argumenta. Za
prvi argument na$ se autor poziva na tradiciju onih koji su takvim Zivotom Zivjeli, a drugi uzima
iz Mateja a odnosi se na »andeoski Zivot«:

»Formam autem eius et similitudinem in Scriptura reperimus, videmusque apud eos qui
vicerunt, illam angelorum caeli imaginem reperiri (usp. Mt 22,30)«*.

Vidimo, dakle, da se Afrata poziva na tradiciju asketskoga zivota koja se nadahnjuje
osobito na Matejevu evandelju. Andeoski Zivot Afrata motivira u prvom redu pashalnim
iskustvom prvih kri¢ana u jakoj eshatoloskoj dimenziji. Skori dolazak Krista rodio je asketiz-
mom kao najboljim nacinom stalne spremnosti. Ovu atmosferu susreéemo u perzijskom
krséanstvu IV. stoljeca.

Imajuéi u vidu ovu klimu, Afrata na Zenidbu ne gleda kao na neko zlo u sebi, u mani-
hejskom smislu; pa ipak, u usporedbi s djevi¢anstvom i uzdrzljivoséu, brak je za njega nesto
prolaznoga, nesto Sto u sadasnjem casu gubi na svojoj teZini u odnosu na nesto puno vece, na
djevi¢anstvo. Komparacije koje na§ autor upotrebljava u svezi s tim su znakovite. On tvrdi da
brak potamnjuje pred djvi¢anstvom poput mjeseca kad nadolazi sunce, poput mraka kad se
javlja svjetlost. Zapravo je brak, premda »bonum est valde«, samo prolazan i privremen?’.

Uz ove motivacije i eshatoloska opravdanja djevi¢anstva, Afrata ne mimoilazi drugu
motivaciju, prakti¢ne naravi, a ona je u »savrSenoj ljubavi«:

»Homo, donec uxorem non duxit, diligit et colit Deum, patrem suum, et Spiritum Sanctum,
matrem suam; neque ullum alium habet amorem. Ut autem homo uxorem accepit, patrem et
matrem relinquit, eoc scilicet quos superius signavi; mens eius saeculo isto decipitur; eius
animus, cor et cogitatio a Deo (seducta) pertrahuntur in mundum, quem amat diligitque sicut
diligit vir uxorem adolescentiae suae (Prov. 5,18); diversusque est huius (uxoris) amor a patris
et matris amore«*,

Naglasak koji Afrata stavija na motivaciju djevi¢anstva jest [jubav. On naglagava ¢injenicu
ljubavi prema Bogu, vlastitom Ocu, i prema Duhu Svetome, vlastitoj majci. Dakle, formalni
uvjet svetosti onoga tko nije oZenjen nije celibat, vec cjelovita ljubav (»neque ullum alium habet
amorem«). Ova ljubav za Afratu nije neka intelektualisticka ili platonska ljubav, u smislu zelje
ili grékog erosa, $to susrecemo u duhovnoj misli grekog podrijetla, a od ¢ega nisu bili postedeni
niti kricanski autori toga doba. Znakovito je u nasem tekstu primijetiti da Afrata ovu Ljubav
povezuje s Duhom Svetim, zacijelo i zato §to je Duh na sirijskom jeziku Zenskog roda (rih6).
Kad je bilo rijeci o Afratinoj pneumatologiji, vidjeli smo da je ona bitno dinami¢ka i ekono-

“ ), FLAVUE, Zidovski rat II, par. 160 (izd. L. MORALDI,  manoscritti di Qumrdn, Torino 1964, str, 62).
4 Usp. . DANIELOU, Théologie du Judéo-Christianisme, Paris 1958, str, 23-25,

% Dem. XVILI, ]2, 842,

‘T Dem. XVIII, 8, 835. 838.

* Dem. XVIII, 10, 839.
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mijski-spasenjska. U nasem tekstu Duh je nazvan majkom. Duh je, dakle, za naseg autora, netko
vrlo bliz, poput majke, netko tko priopcava ljubav na konkretan, intiman naéin, u ljudskim
odnosima. Kad Afrata veli da onaj tko se ne Zeni ljubi samo Boga i Duha Svetoga, onda ta ljubav
nije nesto apstraktno, intelektualisticko, ved je u osnovici bezgrani¢na raspolozivost za sluZenje.
Eto dubokog znacenja »vece ljubavi«. Afrata ¢ak kaze da onaj tko se Zeni napusta oca i majku
(»patrem et matrem), pojadnjavajuci »eos quos superius signavi, dakle Boga i Duha. Ne bi
bilo umjesno shvatiti ovaj ulomak u smislu da bi oZenjeni bili daleko od Boga. Vise je tu rije¢
o vezanosti ili pak raspolozivosti. Onaj tko je vezan uz Zzenu ne moze biti toliko raspoloZiv za
sluzenje i na taj na¢in nekako »napusta« ljubav prema Bogu i Duhu, dakle onu ljubav koja je
raspolozivost za sluZenje.

Moramo ipak priznati da ovi stavovi istodobno nisu bez opasnosti, jer na neki nacin
»iskljuéuju« ozenjene, stvarajuéi u crkvenoj zajednici podjelu koja ¢e se snazno odraziti u
sirijskoj Crkvi. Ne samo da se stvarala »Crkva izabranih« u samoj Crkvi, $to jo3 nije slu¢aj kod
Afrate®, veé i kod asketa nastaju devijacije protiv kojih ustaje sam Afrata®. U ovakvoj situaciji
brak ¢e malo-pomalo zadobivati sve vece znacenje, iako ¢e napetosti izmedu hijerarhije i asketa,
izmedu oZenjenih i celibataraca ostati ostre tijekom cijeloga IV. stolje¢a’'.

* No, veé u Afratinim Demonstracijama biljezimo sukobe s hijerarhijom, koja u otima nasega autora i kod asketa
postaje mlaka i bez zara, usp. Dem. VII, 26, 358; Dem. XIV, 26, 638-639. Postojanje »Crkve izabranih« koju
predstavljaju Sinovi i kéeri Saveza biljezimo i u Nisibi, gdje djeluje sv. Efrem, usp. E. BECK, Asketentum und
Ménchtum bei Ephrem, u: OCA 153 (1958), str. 355 (341-362). Osim toga »Crkva izabranih« snaZno je nazo¢na
u djetu Liber Graduum, nepoznatog sirijskog autora, usp. Patrologia syriaca I/3, izd. M. KMOSKO, Paris 1926.
U tom djelu autor razlikuje savriene krs¢ane (gémiré) i pravedne kr3cane (kéné). Za savriene vrijede »velike
zapovijedi«, a za pravedne »male zapovijedi«. Pravedni su primili Duha Svetoga koji im daje »carismata
minora«, dok savréeni primaju Duha Parakleta koji je punina Duha, koju autor zove »carisma maximum«
(méuhibtd rbtd) i koji im pribavlja »carismata maiora«, Sermo 28, 2-3, 790-791. Ideal savrienih sastoji se u
savrienoj ljubavi prema svima, stovise prema neprijateljima; osim toga, njihov je ideal »nevidljiva Crkvac, za
razliku od »vidljive Crkve« kojoj pripadaju pravedni. Autor ipak ne odbacuje »vidljivu Crkvu«, jer samo preko
nje postiZe se »nevidljiva Crkva«, »nebeskac, Sermo 12,2, 290-291; samo kroz »vidljivo kritenje« prima se
wkritenje u vatri i Duhue, isto, 12, 4, 295; »ab Ecclesia catholica procedit tota cognitio veritatis«, Sermo 27, 5,
778-779. Znakovita je etika savrSenih. Ideal savrienosti sastoji se u postignuéu savrienog stanja, onog Adamova
prije pada. Adamov pad nastaje pozudom. Zato se i ponovno uspostavljanje savrienog stanja sastoji u borbi
protiv poZude. Zaradi toga: »Perfecti autem non ducunt uxores, non operantur in terra, non opes possident, nec
habent reclinatorium capiti in terra, velut Doctor eorum (Mt 8,20)«, Sermo 15, 13, 366=367; usp. Sermo 25, 3,
738. Za postignuce savrienosti ovjek se treba osloboditi »fructus peccati« a to su: »mundum cura, labor et
matrimonium«, Sermo 20, 6, 542. Pravedni rade i priskrbljuju savrienima hranu i odijelo, Sermo 23, 3, 738.
Savrieni nsljeduju Zivot andela koji ne rade fizitki, Sermo 25, 8, 751. Prema »prelatima« Crkve savrieni su
kritiéni, usp. Sermo 19, 24, 494. Autor se zali da ih oni progone, Sermo 19, 31, 507. Stovise savreni
»persecutionem patiuntur et occiduntur a domesticis fidei«, Sermo 30, 4, 871. Odrekavsi se svega, savrieni Zive
kao hodogasnici i putnici, Sermo 19, 31, 506; 27, 2, 770; 27, 3, 775.

* Dem. VI, 4, 259. 262, Afrata tu ustaje protiv prakse »virgines subintroductae«, usp. jo§ Dem. VI, 7, 271.

Biljezimo jasno pomicanje prema sve vecem vrednovanju Zenidbe, i to u svezi s kritenjem, u jednom dokumentu
sirijskog podrijetla, malo mladem od Afrate. To je Testamentum Domini nostri Tesu Christi, Magnutiae 1899;
usp. La version syriaque de |'Octateugue de Clément, izd. F. NAU - P. CIPRIOTTI, Milano 1967., gdje se
kaze: »Celui qui veut se marier n’en sera détourné en aucune maniére, de crainte que le Malin ne Ientraine 4
I'impureté«, Le version..., str. 57. Tradicija na koju aludira ovaj tekst upravo je ova koju susre¢emo kod Afrate.
Razlog ovoga pomicanja naglaska u liturgijskoj praksi vjerojatno je uvjetovan devijacijama zajednitkog Zivota
asketa oba spola. Imajuci pred o¢ima sirijsko podrijetlo ovoga dokumenta iz V. stoljeca (usp. La version..., str.
7), primjecujemo da je ovaj problem bio itekako aktualan jos u IV. stoljecu. Iako u IV. stoljeéu brak nece biti
zapreka za primanje kritenja u sirijskoj Crkvi, pa niti kod Afrate, tragovi enkratizma ostat ée itekako nazoéni.

479



4, Pravila Zivota Sinova i Kéeri Saveza

O vanjskoj strukturi Afratinih asketa znade se vrlo malo. Cini se da su oni Zivjeli u
roditeljskim domovima, ako su bili celibatarci ili djevice, ili po dva ili dvije, u slu¢aju da
su prije bili ozenjeni. Ovo se dade naslutiti iz Afratine biljeske kad govori o »svetima«
(qadiso):

»mulierem igitur cum muliere vivere decet, virum cum viro habitare convenit«®2.

Buduc¢i da ovu opasku Afrata donosi samo za »qadi3o (t6)«, dakle za askete koji su prije
bili oZenjeni, ne znamo vrijedi li isto pravilo i za »bet{ilo (t8)«, tj. za celibatarce. Na svaki na¢in
kod Afrate nema spomena o nekoj zajednici s vise ¢lanova.

U trazenju znadajki ili »pravila« Sinova i kéeri Saveza kod Afrate®, osim uzdrzljivosti i
celibata, one se mogu svesti na ove snazne tocke:

~ Post, odricanjem od razli¢itih jela, u cilju pobjede nad pozudom i napretka u jubavi i
molitvi®. _

~ Molitva povezana s postom, u odredenoj opoziciji prema Zrtvama®, ima znadajno
mjesto, kao i bdjenja povezana s molitvom i duhovnim hvalospjevom [»vigilant, psalunt et
orant«)]*. Molitvom i bdjenjima zadobiva se Duh Bozji*".

— Odbijanje mondene prakse u oblaéenju i izvanjskom uredivanju’®.

52 Dem. VI, 4, 259.

% G. NEDUNGATT razabire »Pravilo« Sinova i kéeri Saveza kod Afrate u par. 8. VI. Demonstracije, The
Covenanters of the Early Syriac-Speaking Church, u: OCA 39 (1973), 425-429.

* Post u cilju nadvladavanja poude, Dem. VI, 2, 255; za post se trazi vjera, Dem. I, 4, 11; gisto srce, Dem. X1V,
14, 603; Dem. I1I, 8, 271; Dem. XIV, 17, 614; post je povezan s karitativnom ljubavlju, Dem. XIV, 14, 603.
Afrata vrednuje post u progresivnom smislu: post opéenito, dakle od jela; ali zasluzniji je post koji je u Zivljenju
djevicanstva; postoji i post »ex sanctitate« (qadisi), tj. Zivjeti u bratnoj uzdrzljivosti, Dem. I, 1, 98. Primjer
posta dao nam je sam Isus: »Pro nobis enim ieunavit, et adversariorum nostrum devicit, nosque iussit omni
tempore ieiunare ac vigilare, ut, per virtutem ieunii puri, ad requiem perveniamus«, Dem. III, 16, 135. Afrata
je veoma uravnoteZen u pitanju posta: »... nec fratrem ieiunantem cavilletur; illum autem qui ieiunare nequit
ne confundat«, Dem. VI, 8, 274.

%5 Molitva zauzima mjesto 2rtava: »Vide, carissime, reprobatas esse hostias et sacrificia, atque eorum loco
pracoptatam orationem. Quapropter orationem puram diligito, et deprecationi operam dato; sed in principio
cuiusque orationis, Domini tui orationem adhibeto«, Dem. IV, 19 — De oratione, 182; »Nihil autem aliud est
sacrificium nisi oratio [...]. Omnibus enim sacrificiis praestat oratio pura, fructus desiderabiles, ieiunium et
orationem«, Dem. VI 1, 247; Primjecujemo vrlo sliénu opoziciju izmedu molitava i Zrtava u kumranskim
zajednicama. Osim toga, zna¢ajnim nam se ¢ini naglasiti da se FILOKSEN [Z MABBUGA u svojim homilijama
obilno nadahnjuje na Afrati (E. A. W. BUDGE, The Discourses of Philoxenus, London 1894, str, 735);
suprotnog je misljenja O. BARDENHEWER, Gescichte der altkirchlichen Literatur, t. IV, Freiburg in B. 1924,
str. 419; usp. I. HAUSHERR, Philoxéne de Mabboug en version frangaise, u: OCP 23 (1957), str. 180), propusta
govoriti 0 molitvi koja je predmet IV, Afratine Demonstracije (usp. R. DUVAL, La littérature syriaque, Paris
1907, str. 222). Imajuéi u vidu ovo ispustanje govora o molitvi, spominjemo da Filoksen pide protiv mesalijanaca
koji na iskljutiv natin govore o molitvi, usp. Ex epistola ad Patricium, izd. M. KMOSKO, PS I/3, str.
CCl-CCX.

% Dem. VI, 2, 255.
7 »wSurgat igitur, oret, vigiletque, ut Dei Spiritus ad se redeat, ne ab inimico superetur«, Dem. V1,17, 302.

% wOrnatum vestimentorum ne diligat; neque ei magis convenit crines alere et ornare, aut fragrantibus odoramentis
ungare; in conviviis ne occumbat, nec pretiosas vestes induat [...]. Cultiores vestes non debet curare, nec velo
contegi«, Dem. VI, 8, 274.
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— Fino¢a u govoru®; izbjegavanje klevetanja®; na putovanjima i u govorima (misionarskim?)
valja biti diskretan®'.

— Odreknuée od dobara i Zivot u siromastvu®?. Ako §to imaju za dijeliti, neka to radosno
dijele siromasnima, a nek ne budu Zalosni ako nemaju $to dijeliti®>.

-»Sequela Christi«®,
— Zarko nastojanje oko postignuéa savrsene ljubavi koja je dar Duha®s.

5. Asketizam kod Afrate i u judeokrianstvu: paralelizam

Ima znanstvenika na podrué¢ju kumranskih istrazivanja koji pretpostavljaju da je Afratina
misao bliska u¢enju esena i kumranskih zajedica®, te tvrde da ako postoji utjecaj zidovstva na
Afratu, taj utjecaj ne moze do¢i preko rabinske tradicije, ve¢ ga valja traziti u krugu kumranskih
zajednica®’. '

Pokret kumranskih zajednica u svojoj je osnovici bio protest protiv sluzbene Zidovske
rabinske tradicije. Za pretpostaviti je da je ovaj pokret bio nazo¢an u Mezopotamiji u Afratino
vrijeme preko razli¢itih judeokric¢anskih grupa koje su bile pod esenskim utjecajem i stopile se
s kr¢anstvom. Ova hipoteza traZi jednu distinkciju. Iako je Afratin asketizam mogao biti pod
utjecajem judeokricanskog, ¢éak i esenskog asketizma, taj se utjecaj navlastito ogleda u nekim
vanjskim oblicima, a ne u misli i u¢enju. Kad velimo u nekim vanjskim oblicima, mislimo na
uzdrzljivost i na djevi¢anstvo, na ratni¢ku terminologiju, pa i na samo ime »Sinovi i Kéeri
Saveza«. J. Daniélou, opéenito govoreci o sirijskom asketizmu, podvlaci da se vanjski oblici
tog asketizma, kao djevicanstvo, djevice, siromastvo nedvojbeno naslanjaju na esene i na
terapeute, preko ebionita i putuju¢ih misionara®®,

% »Eius loquela sit placida et lenis; voluntas eius cum omnibus recta; sermones loquatur ponderatos; ponat ori
suo sepimentum, ne verba iniuriosa proferat, risum properatum a se removeat«, Dem. VI, 8, 274.

% ypLinguam perfidam a se arceat; zelum et contentionem amoveat; labia dolosa longe a se repellat. Sermones

adversus aliquem prolatos, illo quem insectantur absente, nolit, priusquam investigaverit, audire aut admittere,

ne peccete, Dem. VI, 8, 274; »a calumniatore se removeat«, 275.

»Ubi exceptus fuerit, reprehendat; ubi vero eum non receperint, dignitatem suam agnoscat. Tempore quo

acceptus eius sermo fuerit, loquatur; sin minus silentium praestet«, Dem. VI, 8, 274-275. Znakovito je koliku

vaznost Afrata posvecuje ponasanju asketa u govoru, u susretima s ljudima. Zato je vrlo vjerojatno da su oni
obavljali misionarsku sluzbu kao »putujuci misionari,

2 »Nec faeneretur aut accipiat usuram, nec lucrum amet. Ipse subigatur, nec subigat«, Dem. VI, 8, 274,

% »8Si quis habet quod pauperibus irroget laetatur, ne autem contristetur si non habet«, Dem. VI, 8, 275.

8 ... discipulos Christi oportet Domino suo Christo similes fieri«, Dem. V1, 8, 275.

% Dem. XVIII, 10, 839; usp. Dem. X1V, 14, 602-606. Ovaj je paragraf istinska himna ljubavi.

% J. OUELLETTE, Sens et portée de I'Argument scripturaire chez Aphraate, u: A tribute to Arthur Védhus
(Studies in Early Christian Literature and its Environement, Primarly in the Syrian East), Chicago 1977, str.
191-202; ISTI, Aphraate, Qumran et les Qaraites, objavio J. NEUSNER, u dodatku svog djela: History of the
Mishnaic Law of Purities. XV. Niddah. Literary and Historical Problems, Leiden 1976; Usp. F. PERICOLI-RI-
DOLFINI, Note sui »Figli del Patto (Bnay Qydmd)« dell ‘antica Chiesa siriaca, u: Studi e ricerche sull’Oriente
cristiano, fasc. 3, Roma 1978, str. 48-54.

1 »Sage persan, loin d’afficher la familiarit¢ qu’on lui préte généralement avec un Judaisme d’allégeance
proprement rabbinique, s’inscrirait plutdt dans un courant de pensée englobant 4 la fois de doctrines attribuées
d'ordinaire aux Esséniens et certains des enseignements que professeront plus tard les Qaraites«, J. OUELLET-
TE, Sens et portée..., str. 191, usp. jos sir. 194,

5 J. DANIELOU, Théologie du Judéo-Christianisme, Paris 1958, str. 408-409. Enkratitski utjecaj mezopotam-
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Imajuéi pred ofima Afratin asketizam, potrebito je podvuéi znatnu razliku izmedu tog
asketizma i asketskih grupa kumranskoesenskog tipa, i to ne samo u znanosti, ve¢ i u vanjskim
oblicima. Za razliku od tipi¢no monastic¢kih zajednica u Qumranu, Sinovi i Kéeri Saveza su
slobodni asketi, bez nekog »stabilitas loci«. Nema, dakle, kod Afrate organizacijskog modela
tipi¢nog za kumranske zajednice. Ta se razlika moZe razumjeti ¢injenicom da je godina 70.
poslije Krista, nakon razorenja Jeruzalema, bila i godina rasprSenja asketskih grupa u Palestini
koje su zajedno s velikim mno$tvom Zidova migrirale poglavito u dva pravca: jedni su krenuli
na zapad prema Egiptu, drugi na istok prema Siriji. Upravo u ovim migracijama valja traziti
podrijetlo ne samo sirijsko-mezopotamskog krS¢anstva, nego i kr$¢anstva koje je bilo snazno
proZeto asketizmom. Daniélou pretpostavlja daje Isto¢na Sirija po svoj prilici ostala najduZe
pod utjecajem ebionitskih zajednica koje su tu prezivjele®®. Jesu li bili bas ebioniti koji su
utjecali na perzijsko kr§¢anstvo, nije jednostavno razjasniti. Ali ¢ini se vrlo vjerojatnim da su
judeokrséanski tragovi, tragovi palestinskog asketizma imali zapaZeno mjesto u Afratinim
spisima. MoZemo taj utjecaj nazvati esensko-ebionitskim nadahnuéem, ali kad kazemo nadah-
nuce, to ne ponisStava originalni fenomen kr§¢anstva kako nam Afrata opisuje. Afratino kr§¢anst-
Vo i viafacti njegov asketizam u osnovici je kristoloski obiljezeno. Ova &injenica predstavlja
temeljnu razliku izmedu razli¢itih asketskih grupa Zidovskog podrijetla i Afratina asketizma.
Afratina kristologija nije spekulativna, nema nista od gréke misli, veé je bitno biblijska u smislu
nasljedovanja Isusa. Dakle, ono $to zovemo esensko-ebionitskom inspiracijom za Afratujest
asketska praksa koja je djelomi¢no utjecala na sirijsko kr$¢anstvo, pa onda i na Afratu™.

Zakljuéak

1z podataka o Sinovima i Kcéerima Saveza, kako o njima govori Afrata, moZzemo zakljuditi
da u sirijsko-mezopotamskomasketizmu polovicom IV. st. ne nalazimo specifi¢no monasti¢kih
zavjeta kod tih asketa, osim preuzimanja obveza Saveza, koje podrazumijeva Zivljenje u
celibatu (djevicanstvu i uzdrzljivosti). Ova obveza je toliko zahtjevna da poprima gotovo
sakramentalni znacaj. Zapravo, kritenje je ratifikacija te obveze. Ne ¢ini se vjerojatnim da bi
Afrata primanje krStenja uvjetovao seksualnom Cisto¢om, alije vjerojatno da su asketi naginjali
praksi da vjernike odusevljavaju za nju.

U Afratino vrijeme ne postoje samostani, a asketi ostaju zivjeti u svijetu, s narodom,
prakticirajuéi celibat. Zive po dva ili po dvije, i vjerojatno obavljaju znatajnu misionarsku
sluzbu’!. Povezano s tim, kaZzimo da postoji golema razlika izmedu tog asketizma i istodobnog
asketizma koji cvate u Egiptu. Znadajka samotnic¢kog Zivota egipatskog monastva jest udalja-

skog podrijetla u Tacijanovu Diatessaronu (usp. A. VOOBUS, History... |, 32-46) nazoCan je u Afratinu
asketizmu. J. DANIELOU (Nuova storia della Chiesa, izd. Marietti-Torino, 2. izd, str. 146-147) vidi u
Tacijanovu enkratizmu Zzidovski utjecaj na jeruzalemsku Crkvu (posebno preko apostola Jakoba, nadstojnika
te Crkve).

Usp. J. DANIELOU, Théologie...,str. 19-21, 411.

™ M. BLACK podvla¢i daje kristoloski fenomen kri¢anstva bila temeljna novost prvobitne Crkve u odnosu na
esene, a daje Crkva usvojila njihovu asketsku praksu, The Traditionof Hasidaen-Essene Ascetismeits Origins
and Influence, . Aspects du Judéo-Christianisme, Colloque de Strasbourg, 23-25 aprile 1964, Pari§ 1965, str.
33(19-33).

Fenomen Zivljenja asketa po dva ili po dvije nalazimo kod Euzebija Emeskog, Eustatija Sebastijskog, i u pocetku
kod Bazilija Velikog. Zvat ¢e se razli¢itim imenima: Remoboth, JERONIM, Epistola ad Eustochium, PL 22,
419 (termin potje¢e od grckog Arembds = lutalac, skitalac); Sarabaiti, KASIJAN, Conf. spirit, XVIII, 7;
BENEDIKT, Pravilo, pogl. I.
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vanje od naseljenih mjesta, od gradskih sredina, duvena »fuga mundi«. Kod Sirijaca, barem kad
je rije¢ o Afratinu okruzju, ne poznajemo tu »fugu mundi«. Qna ¢e kasnije prodrijeti i u Siriju
pod utjecajem egipatskog monastva. Asketi koje opisuje Afrata idu k ljudima, dok u egipatskom
monastvu biljeZzimo obrutu praksu, ljudi odlaze traZiti askete i monahe koji su se povukli od
naroda. Ova ¢e se razlika pokazati vrlo znac¢ajnom u eklezioloskom smislu. »Vita solitaria« za
Sirijce nije u udaljavanju od nareda, vec bitno u vecoj raspolozivosti, u karitativnoj ljubavi. U
tom je smislu sirijska Crkva u osnovici misionarska Crkva. To vrijedi i za sirijski asketizam.

Cak i sirijske kanonske norme ostavljaju veliku slobodu kad je rije¢ o djevicama i o
djevi¢anstvu’. Kanonske odredbe Rabbule Sirijca™, iz pocetka V. stoljeca, koje su ve¢ pod
snaznim egipatskim utjecajem, imat ¢e primarnu zadacu dati praktitne odredbe o natinu
stanovanja asketa i o njihovu vladaju, i to u doba kada su zloporabe, na koje je ve¢ upozoravao

- Afrata, kako smo vidjeli, postale opasnije, mozda i pod utjecajem mesalijanstva. Iz Rabbulina
doba biljezimo izgradnju samostana i razdvajanja asketa po spolovima, te od sada oni koji su
zeljeli prakticirati celibat morali su uéi u samostan™.

O svemu ovome ne nalazimo nikakvih tragova kod Afrate. Pretpostavljamo, stoga, da su
njegovi asketi jedan »tdgma« koji je slobodno izabran i koji se mogao napustiti’>. Asketske
vjezbe, kao post, molitva, napustanje bogatstva i sluzenje siromasima, imale su poglavitu
zadaéu da se konkretno i djelatno ostvari Evandelje.

Za Afratu je [zrael, kao izabrani narod Staroga zavjeta, nadomjesten novim Bozjim
narodom koji je postac »narod nad narodima«. U ovome se sastoji temeljna zna¢ajka i Afratine
polemike protiv Zidova, i sirijske ekleziologije opéenito, a onda i ideala §to ga ostvaruju Sinovi
i Kéeri Saveza. Upravo u ovoj defenzivnoj polemici protiv Zidova valja traziti poglaviti razlog
zasto sirijsko kr§canstvo, u strukturi misli i u teoloskoj senzibilnosti, bitno ukljucuje egzegezu.
Afrata sam sebe naziva uéenikom Svetih pisama’”. Imajuci pred oéima da njegovi spisi nisu
samo njegovo misljenje, njegovo umovanje, nego da su pisani »juxta mentem totius Eccle-
siae«™, te da je u njegovu refleksivnom obzorju potpuno iskljucen utjecaj greke filozofske misli,
Afrata nam se predstavlja kao autenti¢ni glasnogovomik sirijskog arhajskog kricanstva i
njegova asketizma.

™ Svjedoéanstvo o tom nalazimo u Testamentum DNJC: »Les vierges {des deux sexes) ne sont pas établis ou
ordonés par les hommes, mais sont séparés de leur propre volonté et prennent ce nom. On ne leur impose pas
les mains pour la virginité, car cet ordre (tdgma) reléve de la volonté propre«, Le version syriaque de
I'Octateugue..., nav. dj., str. 56.

™ Usp.J.J. OVERBECK,S. Ephraem:Syrr, Rabbulae Episcopi Edessini, Balaei Aliorumque opera selecta, Oxford
1865, str. 212s; povijesni razvitak ovih kanona iz razlicitih rukopisa studirao je A. VOOBUS, Die Rolle der
Regeln im syrischen Minchtum des Altertums, OCP 24 (1958), str. 385-392.

™ QOva odredba donesena je ve¢ god. 410. na sinodi kojoj je predsjedao [zak (Synodus Mar Isaaci), J. B. CHABOT,
Synodicon orientale, Paris 1902, str. 264.

™ Usp. Dem. VII, 25, 355; F. NAU, Aphraate le Sage, u. DHG, vol. 11, 938.

™ Usp. R. MURRAY, Symbols of Church and Kingdom. A4 study in Earyu Syrian Tradition, Cambridge 1975, str.
41-68.

7 wHaec pro parvitate mea scripsi ego, homo natus ex Adam, manibusque Dei plasmatus et discipulus Scripturarum
sanctarume«, Dem. XXII, 26 — De morte et novissimis temporibus, 1050,

™ »Quae enim his capitibus sunt consignita, non secundum unius hominis sententiam neque ad unius legentis
suasionem, sed iuxta mentem totius Ecclesiae, atque ad suasionem fidei universae scripta sunt«, Dem. XXII,
26, 1043-1046.
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Kristocentrizam koji izranja iz Afratinih spisa temelji se na kontinuitetu koji bismo mogli
saZeti u stav: Isus sa svojim apostolima. Srediste navijestanja u toj strukturi gradi se na obracenju
i na budnosti: »metanoeite, obratite se jer je Kraljevstvo Bozje blizu™. Afratini asketi u takvom
obzorju predstavljaju Zive svjedoke nasljedovatelja Isusa ¢ista, siromasna, koji putuje. Asket, Sin i
Kéerka Saveza pozvani su postati »alter Christus«, u [susu trazeci svoju identifikaciju. U ovom
kristoloskom konceptu, kad je sve u pokretu, nema mjesta za »stabilitas loci«®. U takvom stanju
djevi¢anstvo, povezano s uskrsnué¢em Kristovim, postat ¢e ontoloska motivacija ponovnog uspost-
avljanja integriteta savrSena ¢ovjeka, drugog Adama, Krista®', Stovise, djevicanstvo je ve¢ odsada
to ostvarenje, ako je povezano djelotvornom ljubavlju koja je plod Duha.

Riassunto

IL CONTESO BIBLICO E PNEUMATOLOGICO DEI »FIGLI E FIGLIE
DEL PATTO« PRESSQO AFRAATE IL SIRIACO

L’antropologia semitica accettuando 1'uomo come una natura debole caratterizzata dalla
concupiscenza, rappresenta la chiave dello sforzo ascetico presso i siriaci in vista di sollecitare
nell’uomo la volonta al coraggio del superamento di sé, per raggiungere la natura trascedente.
La volonta e il libero arbitrio sono valori dell'nomo sempre a sua disposizione, con i quali,
seguendo le orme di Cristo, si progredisce nella vita cristiana. Il siriaco & consepevole di poter
raggiungere la vita perfetta se lo vuole, e perché lo vuole egli ¢ molto esigente e rigoroso nelle
pratiche ascetiche. Afraate il Siriaco da meritevole di fiducia per queste tradizione della Chiesa
siriaca nel IV® secolo insiste che i mezzi per raggiungere gli scopi ascetici sono semplici e
ponderosi: seguire Cristo povero, casto, che cammina predicando la metdnoia, osservare i suoi
commandamenti, essere in comunione con lo Spirito di Cristo. Mediante il dono dello Spirito
che si riceve adempiendo le opere di Cristo, |'uomo si trasfigura e il suo »corpus animale«
diventa il »corpus spirituale«, indossando, dice Afraate, I’Adamo celeste, il Vivificatore, il
Signore nostro Gesu Cristo. Sono gli spirituali che ricevono lo Spirito. Chi lo onora diventa
»totus spriritualis«. Lo Spirito si salvaguarda con [a santitd e con la puritd. Egli somiglia al
raggio del sole. Queste immagini dello Spirito presso Afraate nella sua V] Dimostrazione sui
Figli e Figlie del Patto, cioé nel contesto degi asceti, costituiscono il nucleo del IX" capitolo del
trattato De Spiritu Sancto di san Basilio il Grande. Il paralelismo ci & apparso degno di essere
segnalato. Nonostante certe idee ascetiche colorate di encratismo esagerato, il fondamento
evangelico come nora e regola di vita degli asceti (in particolar modo il Vangelo di Matteo), il
cristocentrismo compreso come sequela di Cristo nelle sue qualitd umane, la mobilita apostoli-
ca, ¢ infine la »laicitd« (’ascetismo domestico), e poi il ruolo dello Spirito Santo nella vita
dell’uomo, sono gli elementi positivi dell’ascetismo siriaco descritto da Afraate su cui vogliamo
attirare I’attenzione, i quali lo distinquono considerevolmente dal monachesimo fiorente nello stesso
periodo in Egitto, caratterizzato dala fiiga mundi e dalla stabilitas loci, e come tali meritano di essere
apprezzati per la completezza del fenomeno ascetico-monastico della Chiesa nel IV* secolo.

7 Afrata i zapocinje svoju VI. Demonstraciju Pavlovim navodom. »Vrijeme je da se probudite oda sna« (Rim 13,11),
i onda Matejem: »Bdijte dakle, jer ne znate dana...« (Mt 24,42), Dem. VI, 1, 239.

¥ Usp. Dem. VI, 8 274-275; Usp. M. MEES, Pilgerschaft und Heimatlosigkeit. Das frithe Christentum Ostsy-
riens, u: Augustinianum XIX, 1 (1979), str, 53-73.

® AFRATA, Dem. VI, 18, 307.
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