ISUS I REVOLUCIJA

Dr Celestin TOMIC

Da li je Isus iz Nazareta bio dru3tveni, religiozni, politi¢ki revolu-
cionar? Ovo pitanje postavljaju mnogi u sadadnjem trenutku. Pitanje
delikatno i $kakljivo. Raznovrsne nepravde i nasilja, vjerske i rasne
borbe, ratovi i glad uznemiruju iskrene borce pravde, ljubavi, mira u
svijetu. Nestrpljivi, nemirni duhovi poku$avaju opravdati svoje zala-
ganje za otvorenu, oruzanu borbu protlv nepravda, nasilja, porobljavanja
svake vrste pozivajuci se na Isusa i na njegovu nauku. I Zele prikazati
Isusa kao revolucionara, kao politi¢ara, kao druStvenog osporavatelja.
Jedni dobronamjerno, drugi u nastojanju da posve porule njegovo po-
slanje i njegovo djelo.

I. ISUS I REVOLUCIONARI NJEGOVA VREMENA

Isusa je ve¢ H. S. Reimarus povezao sa zelotima i poku3ao ga pri-
kazati kao borca za slobodu koji je htio svoj narod osloboditi od rim-
skog jarma, te je zato bio osuden od Rimljana.! Za njim su i neki drugi
htjeli prikazati Isusa kao rusditelja dru$tvene, politicke, tudinske vlasti.
Poslije kumranskih otkriéa tu teoriju neki obnavljaju i nastoje je i
»dokazati«. J. Carmichael povezuje Isusa sa zelotima i predstavlja ga
kao pripadnika zelotske stranke i politickog revolucionara.? Napose to
nastoji dokazati novinar Johannes Lehmann. U trinaest svojih preda-
vanja na njemackom radiju, koja je zatim tiskao u reviji »Stern« i izdao
kao zasebno djelo »Jesus-Report«,’ tvrdi da je Isus bio blizak zelotima,
njihov ¢ovijek, te umro kao onaj koji je htio srusiti drzavnu vlast, reli-
giozne i drustvene institucije $to su ih drZali saduceji, Rimljani i boga-
tasi. Zeloti ne bi bili drugo nego kumranski eseni koji u svojim spisima
otkrivaju revolucionarne ideje. Evandelja, Crkve, teologije iskrivili su,
po Lehmannu, povijesnu osobu Isusa Krista. Sve je to velika laz i izmi-
§ljotina, falsifikat od A do Z. Isus Krist kojeg Crkva propovijeda nema
niSta zajednickog s povijesnim Kristom.*

' G. E. LESSING, Vom Zwecke Jesu und seiner Jiinger, 1774,

L CARMICHAEL Leben und Tod des Jesus von Nazaret, Miinchen 1965.

3 J. LEHMANN, J'esus-Reporr Protokoll einer Verfilschung, Diisseldorf 1570.

+ RABBI 1., Eine Auseinandersetzung mit Johannes Lehmann, von R. Schnackenburg, K.
Miiller, G. Dautz.enberg, Wiirzburg 19?0

T GNILKA,Jesus ~ ein Essener?; STEINER, Blick hinter die Kulissen; F. F. SHIERSE,
Jesus und Paulus: u Bibel und K:rche, 1(1971) str. i—11. Usp. M. HENGEL, War Jesus Revolu-

tiondr, Stuttgart 1970;
0. NN, Jesus und die Revolutioniren seiner Zeit, Tiibingen 197 .

437



1. Tko su zeloti

God. 587. babilonski kralj Nabukodonozor rusi Jeruzalem i Hram
i odvodi narod u babilonsko suZanjstvo. Zidovi ostaju bez drZave, bez
svoje dinastije, bez hrama. Istina, god. 538. pocinje veliki povratak u
Obecanu zemlju, podizu Hram i Grad, obnavljaju kult, ali Judeja nije
vi$e samostalna zemlja, nego mala pokrajina bez znadenja unutar jedne
perzijske satrapije.

Aleksandar Veliki rusi Perzijsko Carstvo i osvaja Palestinu. Zidovi
su samo izmijenili gospodare. Ostaju i dalje ovisni o nasljednicima Alek-
sandra Velikog i uZivaju malu slobodu, koliko im je njihovi gospodari
daju. Do 197. god. Judeja je pod Egiptom. Ptolomejevicéi su dosta libe-
ralni u upravljanju narodima. Zidovi slobodno mogu Zivjeti prema svo-
me Zakonu. God. 197. Judeja pada pod vlast Sirije. Seleukoviéi zele stvo-
riti jedinstvenu drzavu i nastoje da se i Zidovi pretope u pogane i
Grke kao i ostali narodi. Antioh IV. Epifan pokugava to provesti silom.
God. 167. zabranjuje Zidovima Zakon i obrede, i uvodi poganski kult
Jupitera Olimpijskog u Hramu. Nastaje veliki progon. Svecenik Matatija
sa svojih pet sinova diZze pobunu. Nakon njegove smrti njegov sin Juda
Makabejac god. 164. uspije osloboditi Hram i obnoviti Zrtve. Juda Maka-
bejac izvojeva religioznu siobodu svome narodu. Njegovi nasljednici,
brat mu Jonatan izvojeva politicku slobodu, a drugi brat S8imun nacio-
nalnu slobodu. Judeja je opet slobodna, ima svoju dinastiju. Ipak pra-
vovjerni Zidovi ne priznaju tu-¢udnu spregu svecenika i kralja u rukama
odvise svjetovnih vladara, potomaka Makabejaca, koje povijest naziva
Hasmonejcima.

Tu blijedu slobodu dokinu Rimljani. Pompej god. 63. pr. Krista osva-
ja Jeruzalem i Palestina ulazi u podruéje Rimskog Carstva. Tudinac, Idu-
mejac Herod, svojom diplomacijom uspije da ga Rim imenuje kraljem
Palestine (37—4. pr. K.}). Pri koncu svoga Zivota pokaza Herod neobi¢no
krvolo$tvo, divljanje i zvjerstvo prema svojim protivnicima, ne Stedeci ni
svoju djecu. Poslije njegove smrti na raznim stranama izbijaju neredi ko-
je njegov nasljednik u Judeji Arhelaj i rimski zapovjednik Kvintilije Var
uguse u krvi. Na tisu¢e pobunjenika pribijeno je na kriZeve po svim stra-
nama Palestine. U tim burnim danima pojavljuju se zeloti, fanatic¢ki borci
za slobodu. Njihov podetak povezuje se uz ime Jude iz Gamale ili Galilej-
ca (Dj 5, 37) koji je prvi podigao oruzanu pobunu i osvojio vainu utvrdu
Seforis u Galileji. Prema Josipu Flaviju pobuna je izbila 6. god. po K. kad
je car August, nakon §to je smijenio Arhelaja, poslao u Judeju bivieg kon-
zula Kvirina da popiSe i rasproda Arhelajeva dobra. Zidovi se ispocetka
tome usprotive smatrajuci to porobljavanjem naroda. Ali kasnije popus-
te. No Juda Galilejac podiZe narod na oruZanu pobunu, smatrajuci da je
popis pucanstva otvoreno ropstvo i da je protiv Zakona priznati ¢ovjeka
za svog gospodara, jer Jahve jedini stvarni vladar Izraela® U to burno,
ol "§isﬁ}‘§ ey R Ll L gt S R I o
ustanak 4. g. pr. K., kad je Sabin, upravitelj Augustovih dobara u Siriji, dosao u Jeruzalem da
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prevratni¢ko vrijeme stvara se religiozno-fanaticki pokret koji priznaje
samo apsolutno Bozje gospodstvo (teokraciju) u Izraelu i to Zeli ostvariti
vlastitim snagama, ne iskljucujudi izvanredni BoZji zahvat.

U vrijeme evandeosko zeloti imaju velik broj pristasa. Zauzeti su za
Hram a sklona im je i svecenicka klasa. Igraju vodedu politi¢ku ulogu u
vrijeme prvog (66.—70. po K.) i drugog Zidovskog ustanka (132.—135.).
Oni su uvukli narod u bezizlaznu borbu protiv Rimljana.

Eseni—zeloti—sikarijci

Kumransko nam je otkrice ponesto osvijetlilo to burno, napeto i slo-
zeno razdoblje u kojem se rada kr$canstvo. Ostaju i dalje jo§ mnoga pi-
tanja s obzirom na Siroko pluralisticko zZidovstvo prije razorenja Jeruza-
lema.

Iz kumranskih rukopisa sigurno je da kumranska zajednica nije za-
jednica zelota. Kumransku zajednicu i zelote poku$ao je izjednadliti profe-
sor povijesti Cecil Roth god. 1958. On zakljucuje: »U¢itelj pravednosti ne
mozZe biti drugi nego Menahem Ben Jehuda, voda zelota, koga je godine
66. po Kr. ubila frakcija sveéenika u Jeruzalemu, ili njegov necak i nas-
ljednik Eleazar Ben Jair, koji je suradivao s njime, ali ga je nadZivio;
»sektu» €iji centar bijaSe u Kumranu treba poistovjetiti s njihovim sljed-
benicima, zelotima; uloga, djelovanje, pogled na svijet i povijest stranke
zelota prema tome se vrlo razlikuje od onoga $to se prije pretpostavljalo,
i njihova se povijest mora nanovo napisati«.® Tu teoriju prihvaca i J.
Lehmannn. »I pored sjajne argumentacije i svog velikog ugleda, prof.
Roth do danas nije stekao mnogo sljedbenika u svom pokusaju da Za-
jednistvo poistovjeti sa strankama zelota, tih ultrakonzervativnih borbe-
nih fanatika koji su svoju povijest zapecatili vlastitom krvlju, pocinivsi
skupno samoubojstvo kad im je pri obrani tvrdave Masade od Rimljana
nestalo vode«.

Moramo dobro luéiti esene i zelote. Dobro ih razlikuje Josip Flavije
u svojim spisima. On zelote naziva cetvrtom »filozofijome«, strankom u
Judeji uz esene, farizeje i saduceje. I kumranski nam spisi potvrduju da
su eseni miroljubivi pustinjaci koji u pustinji cekaju »konac dana«, po-
bozni apokalipti¢ari koji su miroljubivi i nastavljaju tradiciju hasideja;
oni ¢ekaju izvanredni Bozji zahvat koji ¢e donijeti kona¢nu pobjedu do-
brih — »sinova svjetlax — nad zlima — »sinovima tamec, iako su se neko-
ji pokazali borbeni u prvom ustanku (g. 66.—70. po K.). Josip Flavije spo-
minje nekog esena Ivana kao vodu protiv Rimljana® i govori o mudenju
esena od strane Rimljana;’ ipak, to je protiv njihova duha koji nam se
otkriva u njihovim pravilima a posebno u njihovim apokalipti¢kim spi-
sima.

Zeloti nisu isto §to i sikarijci, iako su s njima bili povezani. Ovi su
dobili ime po malom bodeZu (sica) koji nose pod odijelom i napadaju
Rimljane, ne ustrucavajuci se potajnim ubojstvima osvetiti svojim pro-
tivnicima (usp. Dj 21, 38). Smatraju sebe bastinicima starih zelota i po-

¢ C. ROTH, The Dead Sea Scrolls, A New Historical Approach, New York 1958, 69. E.
WERBER, Kridanstvo prije Krista?, Zagreb 1972, str. 60.

" E. WERBER, nav. dj., str. 60

8 JOSIP FLAVIJE, Bel. 2,8,10

? JOSIP FLAVIJIE, Bel, 2,204
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javljuju se kao krajni ekstremisti te stranke. Polako se odvajaju i stvara-
ju svoju stranku. Obracun izmedu zelota i sikarijaca odigrao se u Hramu
god. 66. Menahem, sin Jude Galilejca, ude u kraljevskom odijelu u Hram
i zatrazi da mu se iskazu mesijanske pocasti. Nasta krvav obra¢un izme-
du zelota i sikarijaca koji zavr$i umorstvom Menahema. Mnogi tumaci
evandelja vide u tome onu »groznu pusto$« o kojoj govori Isus u svom
apokaliptickom govoru (Mt 24,15 i par.). Sikarijci su se tada pod Eleaza-
rom, necakom Jude Galilejca, povukli u Masadu, Herodovu utvrdu, i pru-
zali o¢ajni¢ki otpor Rimljanima do travnja god. 73, kad su zbog nestanka
vode pocinili skupno samoubojstvo da ne bi pali Zivi — ni oni, ni Zene
njihove, ni djeca — u ruke Rimljana.”

Ucenje zelota

Zeloti se u svom ucenju ne razlikuju mnogo od farizeja." Ipak sma-
traju da buduénost naroda i dolazak kraljevstva BoZjega ne ovisi samo
o savjesnom opsluZivanju Zakona i ¢ekanju nekog izvanrednog BoZjeg ¢u-
da, ve¢ smatraju da to oni moraju ostvariti svojom borbom i oruzjem, ne
isklju¢ujudi pri tom BoZju pomoc. Idejni temelj borbe jest: Jahve je je-
dini gospodar Izraela i Izrael, dosljedno, mora priznati, samo njegovo
gospodstvo, u Izraelu mora vladati samo teokracija. Stoga treba uskra-
titi caru porez jer on uklju¢uje priznanje njegova gospodstva; ne pri-
maju u ruke carev novac na kojem je njegova slika jer to smatraju ido-
lopoklonstvom. Osuduju zloupotrebu ljudske vlasti nad ¢ovjekom. Bore
se za socijalnu pravdu i za slobodu svoga naroda.

2. Isus i zeloti

J. Lehmann iznosi tvrdnju da je Isus bio pripadnik zelotske stranke.
Zeloti se u svom borbenom programu bore protiv drustvenih i politi¢kih
nepravdi, protiv sveceniCke klase i bogostovlja, protiv bogatasa i Rimlja-
na koji porobljavaju narod, a za slobodu i nezavisnost Izraela. Isus je
osuden da buni narod, da zabranjuje davati caru porez, da nasilno Zeli iz-
mijeniti religiozno stanje zauzimanjem Hrama; osuden je §to udara pro-
tiv bogatas$a, $to o sebi tvrdi da je zidovski kralj, $§to govori o macu i us-
tanku; on umire kao zelot koji tezi za kraljevstvom, kao Juda Galilejac,
njegovi sinovi Jakov i Simun"” i mnogi drugi njihovi pristase koje Rimlja-
ni pribijaju na kriz. Potvrdu vidi u tome $to o zelotima nema u evande-
lju govora, iako su oni veoma aktivno prisutni u Zidovstvu evandeoskog
vremena.

Tko malo poznaje povijest onog vremena, osobu i poslanje Isusa

Krista kako nam ga prikazuju evandelja i pisci toga vremena, lako moze
uvidjeti neutemeljenost i naivnost takva dokazivanja.

Isus i udenici

J. Lehmann smatra da su barem polovica Isusovih u¢enika pripadnici
zelotske stranke. Sigurno Simun Zelot-Revnitelj (Lk 6, 15; Dj 1, 13), ara-

w JOSIP FLAVIJE, Bel, 4,3,10;5,1:6,3

It DANIEL-ROPS zelote povezuje s farizejima kao njihovu krajnju ljevicu, a herodovee
uz saduceje kao njihovu krajnju desnicu. Vidi miv. dj., str. 166.

2 JOSPI FLAVIJE, Antig., 20,52
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mejski Kanaanac (Mk 3, 18; Mt 10, 4), i zatim Juda Iskariot. Istina, ne-
mamo jo$ zadovoljavajuce tumacenje za nadimak Iskariot: da li to znadi
»ovjek iz Kirjata«, mjesta u Judeji (J$ 15, 25), ili »Covjek sikar« (sica =
bodez), ili prema aramejskom ¢ovjek iSkarja = »izdajnik«,” Svakako ga
izvjes$taji u evandeljima ne prikazuju kao nekog borca zelota, a jo§ manje
kao sikarijca.

Isto bi bili i dva brata Zebedejeva, Jakov i Ivan, nazvani Boanerges —
»Sinovi groma«. Amo bi spadala i druga dva brata: Petar i Andrija. Petar
se naziva Simun, Bar Jona — Jonin sin. J. Lehmann povezuje Bar Jona
s pokretom Barjonim — to su teroristi, fanatici koji se spominju u Tal-
mudu. Ali povjesnicari kazu da se ne pojavljuju prije 70. god. po Kr."*

Istina, ucenici Isusovi dijele misljenje zidovstva iz vremena Kristo-
va i sanjaju o zemaljskom, nacionalnom, vremenitom kraljevstvu. Jo3 i
nakon uskrsnuda postavljaju Gospodinu pitanje: »Hoce$ li sada obnoviti
kraljevstvo u Izraelu«? (Dj 1, 6; usp. Lk 24, 21). Tek u plamenu Duha Sve-
toga nestat ¢e svake predrasude o Kraljevstvu i shvatit ¢e istinsku poru-
ku evandelja i Bozjega kraljevstva. Ipak to nisu bili nikakvi revoluciona-
ri, ve¢ mirni ljudi, galilejski ribari, plasljivci, koji su se svi razbjegli kad
su uhvatili Isusa.

Evandelje i zelotski pokret

Isusa neki nastoje prikazati u njegovim nastupima i govorima kao
zelota. Kraljevstvo BoZje koje propovijeda ne razlikuje se, navodno, mno-
go od onoga $to ga na zemlji Zele ostvariti zeloti.

Pokusaj »éidcenjem Hrama« Zele prikazati kao neuspjeli pokusaj da
se oruZjem osvoji Hram. Ali to je izvrtanje evandelja. Ci§¢enje Hrama do-
nose sva Cetiri evandelista. Znacajno je da Ivan (2, 13—25) stavlja taj do-
gadaj na pocetka Isusova javnog djelovanja, Sto bi vise odgovaralo po-
vijesnoj zbilji, dok ga sinoptici (Mk 11, 15 Ss; Mat 21, 12 s; Lk 19, 45 s)
stavljaju na kraj Isusova javnog djelovanja. Sami njegovi u€enici nisu
shvatili znac¢enje tog dogadaja. Istom u svjetlu Isusova uskrsnuéa doku-
¢ili su njegov dubok smisao. Protivnici Isusovi na sudenju pred Velikim
vijedem iznose taj dogadaj, ali ne kao neki pokusaj oruZanog zauzimanja
i rusenja svetih institucija. Ponavljaju Isusove rijeci, iako ih ne shvadéaju:
»Razvalit ¢u ovaj Hram, sagraden ljudskom rukom, i za tri dana sagradit
éu drugi koji nece biti sagraden ljudskom rukom« (Mk 14, 58). Zeloti se
odudevljavaju proroc¢kom porukom i govore da treba ocistiti Hram i si-
nove Levijeve kako bi prinosili Zrtvu Jahvi u pravednosti (Mal 3, 1—4;
Jr 3). Ali ovdje se radi o ne¢em drugom. Ne samo da treba procistiti sve-
¢enstvo i produhoviti obrede i Zrtve — Isus govori i o novom Hramu i,
dosljedno, o novom svecenstvu i novom kultu »u Duhu i istini«. Apostoli
i prvi vjernici jo$ pohadaju Hram iako imaju i svoj novi kult koji obavlja-
ju po kucama. Postupno ih Duh »uvodi« u punu istinu i oni shvadaju rije-
¢i Isusove o novom Hramu koji je proslavljeno Covjestvo Isusa Krista i
o novom kultu u Njemu. Ivan, koji ve¢ gleda »izdaleka«, u svom evande-
lju to jasno naglasuje (Iv 2, 21 s).

Isusov stav prema placdanju poreza posve se razlikuje od stava zelota.

8 T, CULLANN, Der zwol[:e Apostel, Tibingen 1966, str. 218—222
¥ RABI J., nav dj., str 1
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Ovi odbijaju placati porez. A Isusu pristupaju farizeji i Herodovci s pita-
njem: »Je li dopusteno dati caru porez ili nije«? (Mt 22, 17). Vrlo odrede-
no i 8kakljivo pitanje. Ako kaZe »ne«, znak je da pripada zelotskoj stran-
ci. KaZe li »da«, tada ce se otkriti kao prijatelj Rimljana, neprijatelj na-
roda. Isus ne daje neki diplomatski odgovor da bi prikrio svoje simpatije
prema zelotima. On nadilazi rasprave toliko drage Zidovima u to vrijeme
i otkriva i na taj nacin tajnu evandelja i svoga Kraljevstva. Kraljevstvo
Bozje nije zemaljska vlast, nego BoZje gospodstvo, mesijevstvo Isusovo
nije teznja za politickom vlasti za kojom teZe zeloti, nego duhovne naravi;
Isus ne donosi nacionalno oslobodenje, nego religiozno, duhovno oslo-
bodenje od grijeha.

Zeloti pokusavaju oruzanom borbom ostvariti BoZje kraljevstvo. I
I'sus govori o macu: »Nisam do$ao da na zemlju donesem mir, nego mac«
(Mt 10, 34). I uoci svoje muke kaZe: »Tko nema maca, neka proda ogrtac
svoj (nedto §to je nuzno potrebno ¢ovjeku!) pa ga kupi« (Lk 22, 36). »Mac«
je samo simbol razdvajanja koje stvara dolazak Bozjeg kraljevstva na
ovaj svijet. Lijepo to tumaci Luka 12, 51—53. Ljubav prema Kristu, ljubav
prema Kraljevstvu mora biti iznad svega, iznad svake ljubavi, pa bila ona
sveta kao 5to je roditeljska, majcinska, sinovska. To je vec¢ najavio starac
Simun Mariji u Hramu: »On (Isus) je odreden za propast i uskrsnude
mnogih u Izraelu, za znak kojem de se protiviti — semeion antilegome-
non« (Lk 2, 34). T Luka 22, 36 Zeli kazati da za uenike s Isusovim odlas-
kom nastupa vrijeme duhovne borbe i stradanja. Za tu borbu treba biti
spreman sve Zrtvovati, pa i ono $§to nam je najnuznije u nasem Zivotu,
kao $to je mirni IeZaj koji izrazava slikom »plagta«. Oni moraju odsad
svjedoditi i propovijedati Kraljevstvo. I ono raste kao »sjeme koje samo
raste« (Mk 4, 26—29), gotavo bez ljudskog djelovanja, dolazi »odozgos.
Strpljivost i ¢ekanje seljaka koji ¢eka plod slika je vjernika i u¢enika ko-
ji moraju u strpljivosti is¢ekivati klijanje, rast i dozrijevanje BoZjega
kraljevstva. To kraljevstvo nastupilo je veé ulaskom Isusovim u nasu po-
vijest: »Ako ja BoZjim prstom izgonim zle duhove, znaci da je doslo k
vama Kraljevstvo BoZje« (Lk 11, 20). Kraljevstvo BoZje ne mozZe se odije-
liti od osobe i djelovanja Isusa Krista. Tu se bitno razlikuje propovijeda-
nje BoZjega kraljevstva Isusa Krista i nacionalisti¢ki, zemaljski snovi o
izraelskom kraljevstvu Zelota.

Isusovi zahtjevi i zeloti

Jo$ dublji bezdan dijeli uc¢enje Isusovo od ucenja zelotn. Isus trazi
obradenje i posebno ljubav. U mnogim tekstovima koji govore o ljubavi
Isus ima u vidu konkretne prilike u Palestini i misli o¢ito na zelote.

Jednom ga obavijestiSe o onom Sto se dogodilo s Galilejcima kojih je
krv Pilat pomije$ao s krvlju njihovih Zrtava. Vjerojatno se radi o zeloti-
ma koji su se po svom utemeljitelju nazivali i Galilejci. Isus ne dize narod
na ustanak, na pobunu, ve¢ poziva sve na obracenje. »Ako se ne obratite,
svi Cete tako izginuti« (Lk 13, 1—35).

»Ucéenici gromae, Jakov i Ivan, uzrujani zbog negostoljubivosti jed-
nog samarijskog sela koje nije htjelo primiti Isusa, zahtijevaju da »oganj
side s neba i da ih uni$ti« (Lk 9, 54—56). Bili su ucenici Ivana Krstitelja
koji je iSao pred Gospodinom »Ilijinim duhom i snagom« (Lk 1, 12) i 03-
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tro ustao protiv »zmijskog poroda« te pozivao na obradenje i prijetio »su-
dom i ognjem« (Lk 3, 7—9). Kad je neki pedesetnik po nalogu kraljevu
dosao uhvatiti proroka Iliju, »BoZjeg ¢ovjeka« i doviknuo mu: »Covjece
Bozji! Kralj je naredio, sidi«!, ovaj mu odgovori: »Ako sam ¢ovjek Bozji,
neka oganj side s neba i neka te proguta, tebe i tvoju pedesetoricux. 1
oganj se spusti s neba i proguta njega i njegovu pedesetoricu (2 Kr 1, 9—
—10). Isus o$tro ukori dva ucenika, »Sinove gromac. Stari latinski pri-
jevod i mnogi rukopisi dodaju: »Ne znate kojega ste duha? Jer Sin ¢o-
vjecji nije dofao da sudi ljude, nego da spasi« (usp. Iv 3, 17; 12, 47). I ode
u drugo mjesto.

Luka u svom »Govoru na gori« donosi uz Cetiri blaZenstva i Cetiri
»Jao« bogatima i sitima. Osjeca se u tim rijeCima snaga proroc¢ke poruke.
Zeloti ustaju protiv bogatasa koji ugroZavaju zivot pravedniku kao i Rim-
ljani svojim oruZjem. Ali Isusov govor o bogatasima nadilazi ekonom-
ske, drudtvene razlike. Radi se o zahtjevu za ulazak u Kraljevstvo Bozje.
I odmah nadovezuje zahtjev ljubavi prema neprijateljima. On zahtijeva
ne samo da se svaki osjedaj osvete u srcu prema neprijateljima iskljuci
nego trazi i molitvu za neprijatelje. Utenik mora ljubiti i dobro ¢initi »ne-
zahvalnima i zlima« (Lk 6, 35), pravednima i nepravednima (Mt 5, 44 s).
Tako stupaju u sinovski odnos prema Bogu, otkrivaju se kao »sinovi svo-
ga Oca nebeskoga koji ¢ini da njegovo sunce izlazi nad zlima i dobrima, i
da kisa pada pravednima i nepravednima« (Mt 5, 44 s). Citajudi i razma-
trajuéi ove retke Govora na gori (posebno kod Luke 6, 27—38), vidimo da
Isus ima ovdje pred sobom sasvim odredene prilike koje nam povijest ot
kriva i da aludira na pokret Zelota.

Zeloti poput farizeja i esena ljube samo one koji lzvr§u1u obveze Za-
kona Mojsijeva po njihovoj koncepciji. Za farizeje kao i za zelote ostali su
samo »proklet narod« (Iv 7, 49). Kad je neki mladi¢, koji je poznao »naj-
vecu zapovijed«: ljubav prema Bogu i ljubav prema bliZznjemu, i Zelio zna-
ti koji je taj »bliZnji«, zapitao ulitelja Zakona $to mora ¢initi da bastini
zivot vjetni, Isus iznosi nezaboravnu usporedbu o milosrdnom Samari-
jancu. Ovaj vidi bliZnjega u onome koji je u skrajnoj nuzdi. Ne pita za na:
rodnost, za vjeru, za njegov nazor na svijet. On vidi da je to »bliZnji« koji
treba njegovu ljubav. IzlaZe se opasnosti da i sam bude napadnut od raz-
bojnika. Ne stvara planove kako bi trebalo i §to bi trebalo poduzeti. Pru-
Za stvarnu pomoc¢ u posve odredenom slu¢aju. Spasava Covjeka na cesti
i velikodusno mu pomazZe da se oporavi (Lk 10, 25—37). Zeloti kao i fari-
zeji »zavidni su« $to je Bog tako dobar (Mt 20, 15). Neshvatljiva im je ta
ljubav. Ne mogu pojmiti da jedna mala usluga pruZena gladnome, Zed-
nome, zatvoreniku. . . moZe obogatiti i jedan proma3en Zivot i osigurati
mu Kraljevstvo nebesko (Mt 25, 31—46).

Zapovijed ljubavi, »nova zapovijed«, Kristova zapovijed nesto je pos-
ve novo u Objavi. To je zaista Punina objave koja nam se otkriva u Kristu
i koju nisu mogli shvatiti ni zeloti ni eseni ni farizeji. I to ih je odvajalo
od Isusa Krista. Sveti Ivan Evandelist stavlja ih sve pod isti nazivnik: »Zi-
dovi« koji nisu prihvatili poruku evandelja ostali su »tvrda srca« i osudili
Ljubav koja se objavila u Kristu.

Isus nije podrzavao revolucionarne pokrete svoga vremena. Za svog
zemaljskog zivota vrlo je suzdrzljiv u odnosu na naslov »Mesija — Kralje.
Kad je u pustom kraju ¢udesno nahranio mno$tvo, htjedose ga »na silu
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uhvatiti i u€initi kraljem«, ali on posve sam ode u goru (Iv 6, 15). Brizlji-
vo kida sve politi¢ke naslage s naslova Kralja. Pred Pilatom ée jasno reéi
da je Kralj, ali odmah nadodaje da njegovo kraljevstvo nije »od ovoga
svijeta«, nego kraljevstvo istine (Iv 18, 36 s), ljubavi i mira. Umire kao
zrtva Zidovskih politikanata, osuden od onih protiv kojih se ovi bore. Pa-
radoks mrZnje, i paradoks neizmjerne ljubavi. On traZi obracenje, trazi
odgovor na ljubav Olevu koja se u njemu oditovala. Nije donio neku
ideologiju, niti se stavio u sluzbu postojecih ideologija i ideja, nego na-
dilazi sve, i stavlja se posvema u sluzbu ¢ovjeka, u sluzbu pravoga Zivota,
u sluzbu »vijeka koji dolazi«, ali na koji se treba pripraviti i koji treba
pripremati ovdje na zemlji zalaganjem za pravednost, za mir i ljubav
prema svim ljudima.

IT. ISUS I REVOLUCIONARI DANASNJEG VREMENA

Isus revolucionarac?

Neki u dobroj namjeri, nestrpljivi zbog nepravda, nasilja, raznovrs-
nih ropstava koja vladaju u svijetu, prikazuju Isusa kao politi¢ara, lea-
dera, kao revolucionara da opravdaju oruZanu borbu za ostvarenje pra-
vednijeg i ljudskijeg drustva u svijetu. Prikazuju Isusa kao politickog
leadera koji djeluje na pojedince, na grupe, na mase, koji ga slijede. Po-
sebno se pozivaju na Markovo Evandelje, Evandelje ljudskosti Kristo-
ve. Zbog mnostva naroda uvijek je morala biti pripravna ladica kako ga
ne bi satrli (Mk 3,9).

Drugi pokusavaju prikazati Isusa kao osporavatelja, revolucionara,
politicara koji potkapa stare religiozne i druStvene strukture, one Sto su
se smatrale »svetima«, kao opsluzivanje subote, Hram, obveze &iSéenja.
Isus rusi drustveni poredak Zestoko napadajudi bogatade koji su svemu
tome krivi, potkapa politicke strukture koje guSe ¢ovjekovu osobu te Zeli
ovu osloboditi od svake prisile. Pojavljuje se kao nesmiljen prevratnik
koji do temelja rudi sve staro i namede svoju nauku, svoj drustveni po-
redak, svoju etiku.

U novije vrijeme, nakon teologije smrti Boga, teologije sekulariza-
cije i teologije nade, pojavljuje se teologija politike, revolucije, oslobode-
nja. Smatra se da su do sada Isusa odvide »uglacali, preSucujudi i zata$-
kujudéi najvaZnije ostrice njegova drudtvenog i religioznog osporavanjae.”
Teologiju sekularizacije iznosi Harvey Cox. Drugi ideju dalje razvijaju i
traze od Crkve vedi politi¢ki angazman (J. B. Metz), traze da bude revo-
lucionarna J .Moltmann, R. Alver. Konacno, G. Gutierres razvija teologiju
oslobodenja.” On smatra da klasi¢na teologija odviSe razdvaja narav i
nadnarav, milost i narav, Crkvu i svijet, dok nova teologija sekularizacije
to poistovjetuje. Stara teologija nije prakti¢na, buduci da Crkva djeluje u
svijetu, utjede na svijet, a teologija sekularizacije, s druge strane, rusi
religiozno i nadnarav. Smatra da se ljudsko i bozansko, spasiteljsko i se-
kularno, crkveno i svjetsko dodiruju i mijesaju, ali se ne poistovjecuju.
Razlika izmedu Boga i ¢ovjeka, milosti i naravi, Crkve i drZave, eshato-

'S Sluiba Rije¢i 4(70) str. 23.
16 G. GUTIERRES, Teologia della liberazione, Brescia [972.
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loskog otkupljenja i politiCkog oslobodenja samo je kvantitativna a ne
kvalitativna. Borba za ljudskije, pravednije, bratskije dru$tvo nije samo
neko predevandelje, priprava na evandelje i na dolazak Kraljevstva nego
ve¢ u sebi ima spasiteljski ucinak, vec¢ je to rast Kraljevstva, iako jo$ nije
dolazak Kraljevstva BoZjega i sve Kraljevstvo. Smatra da nije dovoljna
unutarnja preobrazba ¢ovjeka, veé se trazi promjena drustvenog ustroj-
stva, i u tome bi se sastajala eshatologija.

Isusovo evandelje

Isus nije nikakav leader. On djeluje na pojedinca, pogledom ga svo-
jim osvaja, ali nema u njemu ni$ta od superiorizma i paternalizma. On
prihvaca ¢ovjeka pojedinca kakav jest da ga milo$éu svojom preobrazi
u svoga svjedoka, u svjedoka evandelja. I kod Dvanaestorice vidimo da
svaki ¢uva svoj karakter, svoje sposobnosti, svoju osobnost, i kao pune
osobe upravlja ih cilju za koji su pozvani. Isus privla¢i mase, ali nikad
ne upada u pogibelj da im se dopadne na $tetu svoga poslanja, na §tetu
Istine (usp. Iv 6, 21—65). '

Isus ne povezuje svoje evandelje ni uz jednu strukturu, ni uz jednu
politiku, ni uz jednu drustvenu revoluciju. Ne Zeli da evandelje postane
sinonim za revoluciju, stanovitu politiku, odreden dru$tveni poredak.
Starozavjetni proroci okrivljuju i osuduju politi¢are zbog kréenja Zako-
na i ljudskog prava. Tako prorok Natan kralja Davida, Ilija Ahaba, Izaija
Ahaza, Ivan Krstitelj Heroda. Isus ne prokazuje grijehe politi¢ara kao
proroci proroc¢kim rje¢nikom. Proroci dizu glas kada nepravda postaje vi-
dljiva, uocljiva ali se zaustavljaju na pragu Covjekove svijesti. Isus prodi-
re u dubinu ljudskog biéa gdje se ¢ovjek susrece s nadnaravnim, s Bo-
gom ,i potresa cijelim bicem, stvara u ¢ovjeku novo srce i nov duh.

Isus nikad ne poti¢e na organiziranu i promi$ljenu pobunu, na us-
tanak. U vrijeme najvece stiske, nacionalnog i politickog ugnjetavanja, ne
podiZe narod da se oruZjem digne protiv nepravednog ugnjetavafa. Zna-
¢ajan je njegov ve¢ spomenut odgovor kad su mu javili da je Pilat krv ne-
kih Galilejaca pomijeSao s krvlju njihovih Zrtava. Ni tada ne dize narod
na uzbunu, ve¢ poziva sve na obracenje. »Ako se ne obratite, svi ¢ete tako
izginuti« (Lk 13, 1—3).

»Sloboda« je velika ljudska vrednota koja dolazi od kriéanstva, od
Zidovstva. To je objavljena Istina. Proroci navje$éuju i Zidovi oéekuju
Mesiju kao osloboditelja. To oslobodenje opisuju proroci slikama mate-
rijalnog, politi¢kog i vremenskog oslobodenja i blagostanja, pa i oni pro-
roci koji su duboko pronikli u duhovni, nadvremenski boZanski smisao
mesijanizma (usp. Deuteroizaija). Zidovske stranke u vrijeme Isusovo,
farizeji, zeloti i eseni, iako s malom razlikom, otekuju politi¢ko oslobode-
denje, upravo od Rimljana (Kitim u Kumranu). Isus naglasuje pravi smi-
sao oslobodenja. To je duhovno, milosno oslobodenje od grijeha i opaci-
na, od vlasti demonske, koje se ostvaruje po obracenju. To je jedini uvjet
za ulazak u Kraljevstvo BoZje. Ono se ofituje u svijetu u sveopdoj ljubavi
prema svima ljudima, u preobrazaju svijeta koji ima postati ljudskiji,
pravedniji. Zidovi nisu i$¢ekivali takva Mesiju, pa ga vodeée stranke od-
bijaju, osuduju. Isus je osuden kao »politi¢ar« u igri politikanata, kao
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onaj koji »buni« narod, kao onaj koji sebe proglauje Mesijom — Kra-
ljem, iako se jasno vidi da Isus govori o kraljevstvu »koje nije od ovoga
svijeta« (Iv 18, 36), i ne ugrozava Rimsko Carstvo. I upravo u paradoksu
mrZnje i ljubavi koja se otkriva u Kristovoj muci ostvaruje se obradenje:
»Kad budem uzdignut sa zemlje, sve ¢u ljude privudi k sebi« (IV 12, 32).

Dvoje moramo imati u vidu, kaZe O,. Cullmann, u propovijedanju
evandelja: prvo: kr§canstvo je cekanje »svijeta koji dolazi« — ho aeon
ho melon, ho erhomenos (Mt 12, 32; Mk 10, 30; Lk 18, 30 itd.), ¢ekanje
Kraljevstva svjetla i radosti kad ce biti izbrisana svaka suza s ociju potla-
&enih, progonjenih, zapostavljenih i bilo kako ugroZenih (usp. Otk 7, 17).
U ovom ozracju iS¢ekivanja relativizira se svaka ljudska mo¢ i institucija,
pa i religozna. I drugo: traZi se istinsko »obradenje srca«, istinska meta-
noia za ulazak u Kraljevstvo, to obradenje nuzno mora mijenjati i rusiti
drustvene i religiozne strukture koje ne dolikuju ljudskom dostojanstvu.
Ove istine treba naglasiti i ne bojati se parole da je »vjera opijum za
narode."”

Izbjegavati moramo svaki apriorizam, svaku instrumentalizaciju Pis-
ma te prekrivati svoje misli i vremenite teZnje evandeljem. »Apologija
svrsenog ¢ina, oslobodenje koje nije uvijek tumacenje evandeoske slobo-
de sto se rada od istine i ljubavi«, nego je festo »eufemizam koji krije
prevratne metode«, »mimetizam nekrscanskih sociologija«, »materijalis-
ticke psihologije koja zarazuje takozvano potroSacko drustvo« (Pa-
vao VI).

Zakljucéak

Isus Krist, bozanski uditelj, nije pokretao niti podrzavao revolucio-
narne pokrete ni svoga vremena ni bilo kojeg vremena. »BoZanski Ute-
meljitelj Isus Krist nije Crkvi predao nikakav nalog niti odredio nikakav
cilj kulturne naravi. Cilj koji joj Krist oznacuje jest strogo religiozne na-
ravi. Crkva treba da vodi ljude Bogu da mu se predaju bez pridrzaja. . .
Crkva ne moZe nikada izgubiti s vida taj strogo religiozni i nadnaravni
cilj«.”

To naglasuje i Konstitucija o Crkvi. Potrebna je zdrava medusobna
suradnja Crkve i politicke zajednice. Crkva ima svoju misiju u svijetu da
pomaze i uzdize $to god je istinito, dobro i lijepo u ljudskoj zajednici.
Ona mora nastaviti djelo svoga boZanskog Utemeljitelja u sluZenju svije-
tu. Ona postaje revolucionarna kao i njen boZanski Uditelj samo ruseci
strukture koje su na putu i ne sluZe diakoniji ljubavi. Ali njeni »putovi
i sredstva« uvijek moraju biti kao i njezinog Ucitelja — evandeoski:
evangeliziranje, objava radosne vijesti da smo svi braca u Gospodinu i
djeca Oca nebeskog po milosti otkupljenja i izbavljenja koju nam je
Krist svojom mukom i uskrsnuéem stekao (Gs 76).

»Svijet ¢e nas tek tada ozb.iljno poslusati kad budemo imali hrabros-
ti propovijedati nepokvareno evandelje, ne iskljucivsi sablazni«.”

W 0, CULLMANN, Jesus und die Revolutiondren seiner Zeit, Tiibingen 1970.
o PIO XII, Citat u Konstituciji o Crkvi (GS 76): 9. III, 1956, AAS 48(1956) str. 212.
1 0, CULLMANN, Schreiber an das Koeiloguium katholischer Intellektueller, Strasbourg 1971,
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