Isti H. Fries ima i zadnji prilog: ,,Vjero-
ispovijesti i ekumenizam’’, Opisuje historijat
uzajamnih odnosa te metodu raspravljanja i
susreta, Nakon Drugoga vatikanskog sabora
metoda je: dijalog. Autor zatim opisuje glavne
teme danadnjeg dijaloga.

Svezak 30: sadrZi stvarno i imensko kazalo -

ovih 29 svezaka. lzradio ga je veoma potanko
i pregledno Karin Schunk. Ovdje pripominje-
mo da i svaki prilog ili ¢lanak ima na poéetku,
uz mala pregledno kazalo, takoder i natuknice
srodnih tema. Time je orijentacija veorna olak-
$ana te djelo moZe doista posluZiti kao prirué-
nik.

Ovakvo obilje materijala nemoguce je pri-
kazati u pojedinostima. Oni koji nabave cijelo
djelo, a to se u naiim prilikama preporuca
barem knjiZnicama, posjedovat ¢e doista ,en-
ciklopedijsku biblioteku' o |, kriéanskoj vieri
u modernom drustvu’’,

Na kraju pripominjemo da je najavijeno i
objavijivanje dodatnih sedam svezaka izvora.
To ée biti zbirke tekstova u vezi s glavnim po-
dru¢jima ¢&ovjekova Zivota. One ¢e pruZiti
povijesnu dimenziju, konkretnost i Zivotnu

slizinu ved objavijenim svescima.

Marijan VALKOVIC

D.P. SECCOMBE: POSSESSIONS AND THE
POOR IN LUKE-ACTS, Linz, Studien zum
Neuen Testament und seiner Umwelt 1982,
298 str.

Ovo je disertacija izradena na univerzitetu
Cambridge pod wvodstvom C.F.D. Moulea i
J.P.M. Sweeta i prihvactena god. 1878, istra-
Zuje pojam siromaha u trecem evandelju te
uéeniéki stav prema materijalnom bogatstvu
u okviru Lukine teologije. U prvom poglavlju
donosi pregled novijeg istraZivanja o tome (H
J. Degenhardt — 1965; J. Dupont — 1973; W.
Schmithals — 1875; L.T. Johnson — 1977) &
ustanovljuje da ovi egzegeti nisu dovoljno pa-
zili na cjelovitu Lukinu teologiju pri obradi-
vanju uloge siromaha i bogatasa u trecem
evandelju i Djelima apostolskim.

,Siromasi i spasenje lzraela” naslov je
drugog poglavija (23—-96} u kojem najprije na
lzaijinim i psalamskim tekstovima pokazuje
da anawim u SZ nisu prvenstveno socijaini
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siromasi nego poboni lzraelci koji ispovijeda-
ju potrebu spasenja $to ga Jahve nudi i garan-
tira. Osobito u Deuteroizaiji 'siromasi’ su
cijeli lzrael koji se vraéa iz suzanjstva (37). Za-
tim istraZuje pojam siromaha u |zaijinu citatu
prilikom lsusove nastupne propovijedi u Na-
zaretu (4,16—30); u Marijinoj zahvalnoj pjes-
mi {1,46-55), u Lukinoj verziji blazenstava
(6,17—49) i Isusovu odgovoru Krstiteljevim
uéenicima (7, 22—23). U svim ovim periko-
pama na temelju starozavietne pozadine |
Lukinog konteksta siromasi su cijeli 1zrael
ukoliko ispovijeda da ga od sila zla moze
osloboditi jedini Jahve, a Isus takvim svojim
sunarodnjacima nudi spasenje sada: , Spasenje
lzraela je navijeiteno i prisutno u lsusovim
rije¢ima i djelima, ali se ljudi ne smiju sablaz-
niti nad neobiéno skromnom pojavom Mesi-
je... Luka ne govori da su niZi druitveni slojevi
bastinici Isusova spasenja ili da ¢ée biti spadeni
&ak i siromasi koje nitko drugi ne uzima u
obzir. On izvjeséuje kako je u osobi lsusa
spasenje doslo lzraelu, zatim poganskim
narodima... Budué¢i da vecina lzraela odbija
spasenje zbog neprihvatljivosti onoga koji ga
nudi, badtina ‘siromaha’ konaé&no zapada
utenike, Kako ostali nece slijediti lIsusa
ostajuéi radije uz stari poredak nego uz
spasenje koje Isus proklamira, oni su prikazani
kao zadowvoljni i nasmijani, iako nisu morali
biti bogati u socijalno-ekonomskom smisfu.
Tako uéenistvo dobiva dva aspekta: na jednoj
strani postoji zarka Zelja za Kraljevstvom koja
napusta svu 'udobnost’ ovaga vijeka {this age)
a na drugoj spremna odanost odbacenom Sinu
covje¢jem i prihvadanje progonstva koje je u
tome ukljuéeno” (94— 96).

U treéem poglavlju {,,Odricanje i ugeni-
tvo’’, 99-~134) obraduje tri odlomka vazna
za pojam uéenidtva u Lk: poziv na odricanje
od materijainog posjeda i obitelji s dvije
ilustrativne kratke parabole {14,25—35); zgo-
da o bogatom mladi¢u s logionom o devi i
iglenim usima (18, 18—30) bogati carinik
Zakej (19,1—10). U prvoj perikopi Isus dra-
stitno zove udenike da ga slijede uz mrznju
na vlastite ukuéane. Za ovaj poziv S. vidi
Sitz im Leben Jesu put u nasilnu smrt u
Jeruzalem na kojem se lsus osobno ponasa
kao da mrzi svoju obitelj i rodbinu. Tako i
uéenici trebaju biti spremni da idu do kraja,
jer se pravi u¢enik ne zaustavlja pred grani-
cama posjeda ili obiteljskih veza. To je ideal



i paradigma, a ne zapovijed i uviet {115). U
rgodi 5 bogatim mladicem valia |, gledati
mtenciju zapovijedi o prodaji svega. Nije
cilf wu istiskanju bogataia, nego lsus nije
htio imati poluvjernog sljedbenika ¢€iji su
interesi negdje drugdje’ (127). Zgoda sa
Zakejemn pokazuje da nije vaiZzno odricanje
radi odricanja nego osobno i bezrezervno
pristajanje uz lsusa koji donosi spasenje. S.
kaze: ,Smatram da je Luka u zgodi o boga-
tom miadi¢u htio opomenuti bogatase neka
ne dopuste da im bogatstvo sprijeci pristup
Isusu. Bogatstvo je prikazano kao strahovita
zapreka za prihvaéanje Kraljevstva, jer poja-
¢ava priljublienost uz ‘ovaj vijek’ u kojem se
krecu svi ljudi. Vjeéni Zivot obecan je svima
koji napuste bilo sto radi Kraljevstva; daleko
od idealiziranja siromastva, videstruka nagrada
obec¢ana je u ovom vijeku onima koji s razio-
gom napuste bilo ito radi Kraljevstva ... Od-
lomci 14, 25—35 i 18, 18—30 ne sadrze idea-
liziranje siromastva ni opéu zapovijed odrica-
nja od posjeda. To su uzorci bezaraniénog o-
biljezja ucenistva i opomene protiv zamamne
modéi bogatstva osobama kojima Kraljevstvo
stoji na dohvatu’ {134).

Cetvrto poglavije istrazuje odnos posjedo
vanja i kri¢anskog cudoreda (137 196} u
svijetlu odgodene paruzije koje je Luka poseb-
no sviestan. Na$ se autor ponovo vrada para-
boli o ludom bogatasu s posebnim naglaskom
na izreci 12,15, u kojoj inzistira na razlici
izmedu zoe (= kvalitetni, pravi zivot) i bios
(biolosko zivljenje). U odlomku 12,2234 S.
vidi ohrabrenje onih koji su zbog trazenja
Kraljevstva dostupnog u lsusu izloZeni opas-
nosti gublienja posjeda (152). , Blago na
nebu” (Lk 12,33) je BoZja naklonost (favour
with God) koja se moze steéi veé u zemalj-
skom Zivotu i ne gubi se prilikom smrti (155—
157). Parabola o nepoitenom upravitelju i
izreke uz nju nanizane (Lk 16,1—13} poti¢u
na odgovornu upotrebu materijalnih dobara,
ier u nebu prestaju zemaljske vrednote, a na-
stavljaju se humani odnosi, stvoreni na BoZju
zapovijed u toku zemaljskog Zivota. Parabola
o bogatasu i Lazaru (16,19—31) postojala je
u razli¢itim varijantama kod Zidovskih rabina
Isusova vremena. Povijesni Isus izrekao ju je
kao opomenu farizejima koji su odvise voljeli
novac, a Luka ju je namjerno stavio uz svoj
odlomak 16,1618 da potakne kri¢ansku
subra¢u na karitativno zalaganje za siromahe.
. Krilo Abrahamovo' = o¢inska utjeha djetetu

koje je patilo, Luka nije ispustio Markovu
sgodu o siromadnoj udovici koja za hramsku
milostinju daje sve 5to ima (Lk 21,1—-4; usp
"Mk 12,41—-44). S. smatra da Luka ne posvecu-
ie nikakvu posebnu paZnju socijalnim siroma-
sima. Parabolu 0 minama/talentima S. razu-
mije {19,11-27} kao poziv na viernost u ma-
lim stvarima i marljivo uéeni¢ko djelovanje u
ovom svijetu. Lk ne idealizira siroma3tvo kao
takvo, niti bogatstvo gleda kao zlo u sebi:
..Priznaje da uéenici moraju Zivieti na ovam
svijetu i sluZiti se svijetom. Vaino je da Zive
kao sinovi Kraljevstva ponasajuci se sada tako
da njihovo vladanje odrzava njihovu konaénu
nadu. To znaéi upotrebljavati posjed potpuno
i bezrezervno za pomaganje potrebnih te stva-
rati strukture i odnose koji utjelovijuju vred-
note i anticipiraju blagoslove novog vijeka te
koji stoga mogu pred Bogom vrijediti kao ‘do-
bitak’ " (195). Odgodena paruzija poziva jo3
vise na odgovornu upotrebu bogatstva. Zato
viernitko cudorede izlazi iz viere u Kraljev-
stvo koje je na dohvatu,

Peto poglavlje ispituje zajednistvo materi-
jalnih dobara u prvoj Crkvi na temelju Dj 2,
42-47 i 4,32-37 (199-222). U tim saZecima
Luka pokazuje helenistickim ¢itaocima da u
Isusovoj zajednici mogu naci ideal grékog pri-
jateljstva i zajedniStva (Aristotel: Mia psyhe
kai koina ta filén), a nikako ne Zeli tvrditi
da su prvi kri¢ani potpuno dokinuli privatno
viasnistvo medu ¢&lanovima zajednice. Bez
ikakve prisite imuéni su vijernici dio svojih
materijalnih dobara stavijali u zajednicku
blagajnu kao pomoé svima potrebnima u
Crkvi. Sluéaj s Ananijom i Safirom osvjetlja-
va religiozni strah i svetost {u smislu razlic¢-
nosti od ‘svijeta’] u prvoj Crkvi: , Nije do-
voljno reéi s Conzelmannom da je Lukin pri-
kaz prve Crkve ideal koji se tice prvog razdob-
lja, a ne sadainjeg. On ima pravo ukoliko
Luka ne trazi mehanicko oponasanje forme
crkvene koinonije. Medutim, ako je to zajed-
nica koja zbiljski ostvaruje lsusovu eticku
viziju te u povijesti anticipira buduci vijek,
Luka je svakako htio da ona bude ideal i po-
ticaj onima u kasnijoj Crkvi i onima koji se
Crkvi pridruzuju” {222). Sesto poglavije je
zakljutak (225-229}) u kojem S. jo§ jednom
naglasava da su u tre¢em evandelju udenici
.Pprave patnicke osobe, solidarne sa Sinom
céovjedjim te stoga bastinici Kraljevstva obe-
¢anog ‘siromasima’ " (228), Za Luku je Crkva
zajednica sliedbenika novoga vijeka [(new
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age] koji sada Zive zivot i dozivljavaju bla-
godati bududega vijeka. Luka Zeli da u Crkvi
i po Crkvi ljudi dolaze Isusu preslazuéi svoje
misli i djela tako da se sada brinu za druge
lijude u znak vjere u Kraljevstvo koje je vec
na dohvatu i jo§ se ima o&itovati (227).

Eibliografija je kriti€na, obilna i ekumen-
ska {236—276). Cini se da je autor ovom
studijom 2elio pobiti mistificirano poimanije
siromaha u tredem evandeliu i Djelima apo-
stolskim, Takva mistifikacija tvrdi da su soci-
jalni siromasi povilasteni ljudi Isusova mini-
sterija i badtinici Kraljevstva koje on uprisut-
njuje. Ova mistifikacija ide dotle da se katkad
dobiva dojam kako je Isusov pokret a time i
dana$nje kricanstvo samo za eksploatirane
proletere i kulturno otudene osobe, a materi-
jalno situiranima i prosvijetlienima Isus i
kri¢anstvo ne bi imali $to dati. U tom smislu
S. ima pravo kad iz Lukine tecloike perspek-
tive pokazuje da su siromasi svi koji trebaju
spasenje te da Isus nije protiv svakog materi-
jalnog bogatstva nego za karitativnu upotrebu
materijalnih dobara. Medutim, teiko je vjero-
vati da povijesni Isus nije posvecivao posebnu
painju socijalnim siromasima i ,,malenima"’
do kojih drugi teolozi nisu puno drzali. Luki-
na verzija prvog blaZzenstva i prvog prokletstva
to jasno pokazuje: , Blago vama, siromasi, jer
je vade Kraljevstvo BoZje — jao vama, bogatasi,
jer imate svoju utjehu!” U svojoj obradi ovog
pitanja nigdje ne analizira Lk 10,2123 gdje
Isus zahvaljuje Ocu %to u njemu ,,maleni’’
prepoznaju Mesiju. Takoder ne analizira 14,
12—14 gdje lsus prilikom gozbe u farizejevoj
kuéi poudava da bogati trebaju ugoséavati
siromahe upravo stoga 3to im ovi ne mogu
uzvratiti isto dobro&instvo. Takoder ne obra-
duje parabolu o siromainoj udovici i nepra-
vednom sucu iz 18,1—8. Ova i druga mjesta u
Lk pokazuju da ,siromasi’’ Isusovih ministeri-
ja i parabola mogu biti svi koji osje¢aju potre-
bu spasenja dostupnog u lsusu, ali medu te
siromahe svakako spadaju oskudni Isusova
vremena i svih vremena. lsusov pokret nije
samo za siromahe i zatucane, ali povijesni
Isus i Isus prisutan u Crkvi svakako ima 3to
ponuditi siromasima.

Dobra strana ove studije jest akademska
‘skromnost: autor iznosi svoju tezu, ali ne
pretendira da je ona jedina ispravna te da rje-
Sava sve egzegetske probleme u tumadenju
Lukinih tekstova o siromasima i bogatasima.
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Mislim da joj je najvredniji doprinos u demisti-
fikaciji pojma siromaha kod Luke te upozo-
renje da lsus nije protiv svakog materijalnog
bogatstva nego za pomaganje svih oskudnih
osobnim sposobnostima i materijalnim dob-
rima koja Bog daje pojedincima i grupama.

New York, 13. kolovoza 1983,

Dr Mato ZOVKIG

R. JEWETT: CHRISTIAN TOLERANCE.
PAUL'S MESSAGE TO THE MODERN
CHURCH, Philadelphia, The Westminster
Press 1982, 168 str.

Autor je profesor Novog zavieta na Gar
rett-Evangelical Theological Seminary u SAD,
bibliéarima poznat po svojoj knjizi Paul’s
Anthropological Terms. Ova knjiga je studija
o toleranciji unutar Crkve prema Rim 13—15
kao dio autorova najavljenog komentara cijele
Poslanice Rimljanima. U uvodu najavijuje da
¢e mu kljuéni tekst biti Rim 15,7 koji on
prevodi kao poziv Apostola vjernicima zajed-
nice sastavljene od veéine obracenih pogana i
manjeg broja obraéenih Zidova da prihvaéaju
jedni druge raz/icite kao $to Krist prihvaca sve
njih. Zatim postavija tezu: , Tolerancija je
izraz autentiéne vjere u Boga koji nadilazi
rasu i vieroispovijest, ali koji zove konzerva-
tivce i liberale, Zidove i Grke, muskarce i Zene
na sluzbu opravdanja’ (str. 11).

Prvo poglavije je egzegeza Rim 15,7 pod
naslovom |, Uporna tolerancija tede iz Zive
viere' {13—42}, Pavao je u povijesti optuzivan
kao netolerantni misionar i pisac. Istina je da
u deuteropavlovskim tekstovima (kao 1 Tim
1,19-20; 2 Tim 2,17} ima sektaiki netole-
rantnih mijesta, ali to nije izvorni Pavao. Rim
daje dogmatsku podlogu vjernit¢koj toleranci-
ji: ,,Najznadajniji duzi tekst u prilog toleran-
ciji — Rim 14,1—15, 13 — koristio se samo za
razratunavanje unutar kriéanstva. VaZnost
ovog teksta bila je zamagljena antihereti¢kom
interpolacijom 16,17—20 pa on nije mogao
izbiti na povriinu i pruZati temelj za toleran-
ciju koji jasno sadrzi’’ (23). Pri tome on kao
protestant navodi primjer Luthera koji je na
temelju Rim pozivao knezove da udutkaju



