J. u ovoj knjizi ¢ita na nov naéin Rim, iz
konteksta americkih razdijeljenih kric¢ana koji
se ¢esto i u jednoj Crkvi sve teZe sporazumije
vaju i prihvacaju. Sluzi se engleskom i njemad-
kom biblicarskom literaturom, ali premalo
upotrebljava katolicke autore. Knjiga je vrije-
dan doprinos ekumenskom aspektu novozay-
ietne biblijske znanosti.

ew York, 31, srpnja 1983. ;
Dr M. ZOVKIC

J BRINKMANN: TOLERANZ IN DER KIR-
CHE. Eine moraltheologische Untersuchung
uber institutionelle Aspekte innerkirchlicher
Toleranz, Paderborn, Ferdinand Schoningh
1980, 358 str.

Autor je sveéenik paderbornike nadbisku-
pije u Njemackoj. Knjiga je disertacija prezen-
tirana na teoloikom fakultetu u Paderbornu
ak. god. 1978/79. pod ravnanjem profesora
B. Fralinga i Th. Herra. Obraduje s moralnog
stanoviita institucionalni aspekt tolerancije u
Crkvi u svietlu Deklaracije o vjerskoj slobodi
Drugog vatikanskog sabora (DH}, U predgovo-
ru se autor pita jesu li nacela DH o potrebi
tolerancije prema pojedincima i grupama radi
njihova ljudskog dostojanstva primjenjiva na
unutarnji crkveni zivot?

U prvom poglavlju obraduje izvore toleran-
tnog ¢udoreda u Crkvi {13—1186), u koje ubra-
ja Deklaraciju DH te neke novozavjetne tek-
stove. Sabor je iz danainjeg medunarodnog
prava prihvatio pojam dostojanstva ljudske
osobe te ga primijenic na vjersku slobodu u
pluralistickom svijetu. Pojedinci i grupe slo-
bodni su vjerovati i postupati u skladu s onim
tto im nalaze vierni¢ka savjest sve dotle dok
ne narusavaju opée dobro. Opée dobro obu-
hvaéa tri vrednote: bonum politicum, bonum
morale, bonum juridicum. Prema B, Deklara-
cija DH sadrzi elemente za heuristicko nacelo
o toleranciji u Crkvi, a to je ,vjernost Crkve
objavi kao wrednoti i njezina briga za spas
tovieka koji biva prihvaden u svojoj naravi od
Boga danoj i ne biva ignoriran u svojoj stvar-
noj krhkosti'" {(41).

Na Saboru se vrio tesko probilo nacelo da
je coviek povijesni nosilac prava i duznosti {:
ne apstrakina istina ili zabluda) pa ne gub:
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ljudsko dostojanstvo i kad je na krivom putu.
Misao o toleranciji nikla je izvan Crkve te po-
primila institucionalne oblike u medunarod-
nim i drustvenim odnosima. Tolerancija u
Crkvi namece se iz potrebe da kricanska za-
jednica ne ignorira svoje doktrinarno i moral-
no gresne ¢lanove. Medutim, kao §to postoji
gredna intolerancija, tako i tolerancija moZe
biti gredna, ako bi mirno podnosenje razlika u
cudoredu i nauci unutar Crkve rudilo samu bit
Crkve (63-65).

Novozavjetnu podiogu za toleranciju u
Crkvi 8. vidi u Paviovom postupku prema
,.slabima’ i jakima’ u 1 Kor i Rim te u nje-
govim poticajima da nosimo teret jedni dru-
qih. Znatan poziv na vierniéku toleranciju je
v Isusov govor o ,uredenju zajednice” u M1
18, iz kojeg se vidi da obiljezje kricanske za-
jednice treba biti spremnost na pomirenje.
Prema 1 Iv 2,19 nema vjernicke tolerancije
prema onima koji su se odvratili od Boga.

Drugo poglavije obraduje | unutarcrkvenc
tolerantno ¢udorede (Toleranzethos) u odno-
su na temeijne wvrijednosti istine, slobode i
ljudskog dostojanstva’ {117—-270). Neki lijevi
kri¢ani optuZuju danas Crkvu da je u bit
netolerantna, jer uéi i vjeruje da posjeduju
apsolutnu istinu o Bogu i ljudskom spasenju.
Kricanski priziv na apsolutno (Absolutheit-
sanspruch] temelji se ,,na uvjerenju da Bozje
samoodcitovanje u lsusu iz Nazareta saCinjava
put spasenja koji je ekskluzivan, nenadmasiv,
konaan i namijenjen svim ljudima svih vre-
mena’ {120), Ovaj priziv na apsolutno razu-
mijevac se u ranijoj kri¢anskoj povijesti tako
da u kri¢anskoj driayi viast treba silomn usut-
kavati heretike. Toma Akvinski, uza svu svoju
genijalnost, bio je u tome Zrtva svoga vremena
kad trazi da heretici koji su se jednom izmirili
sa Crkvom pa opet otpali svakako budu po-
gubljeni, makar se i kajali za svoje krivovjer-
je {125). Cini se da je w tome najstrozi bio
Calvin koji ué&i da je ,,svako milosrde prema
krivovjercima izdaja Boga i ¢ovjeka” {125).
Deklaracijorn DH katoliéka se Crkva sluzbeno
odrekla progonjenja heretika pomodu driavne
sile.

Danainja Crkva ne odustaje od obavezne
viere u Boga koji je apsolutan i transcendenta-
lan, ali dopus$ta da su ljudske formulacije o
Bogu relativne te sadrze samo aspekte apsolut-
noga. Zato svojim viernicima i teolozima daje
zdravu slobodu razmiiljanja, istrazivanja i izra-



zavanja (GS 62 i 67). , Ukoliko se kricanski
priziv na apsolutno moze osvijetiiti i objas
niti za odredeno vrijeme samo po slobodnom
reoloskom istrazivanju, iz samog toga nastaje
potreba za ogranicenom tolerancijom™ (140},
lako nije wvijek dosliedno postupala, Crkva
je uvijek ucila da je €in vjere slobodan ljudski
¢in. Da bi pojedini ljudi mogli sazrijevati u
sv0joj nepotpunoj i tragajucdoj vieri, potrebno
im je ozragje tolerancije u Crkvi. B. sugerira:
.Poput katekumenata u prvoj Crkvi, moglo
bi se ustanoviti izviesno ‘predvorje’ Crkve
u kojem hi bio nuden dijalog svima koji su
izasli iz Crkve — a ipak pokazuju odredeno
zanimanje za vjerski Zivot — ili simpatiziraju
sa Crkvom, a ne mogu prihvatiti cjelovitu
ispovijest vjere. U takvom bi predvorju svi
sudionici razgovora bili u istoj situaciji i imali
jednake Zanse, a Crkva bi nastojala saslulati
brige, pitanja i potrebe &ovjeka te davati od-
govor vjere, ne pozivajuéi se pri tome na
formaini autoritet niti prijeteci pravnim san-
kcijama. Takav bi dijalog bio znak trajne
spremnosti Crkve na pomirenje, iako je u
pojedinim  sluéajevima morala  nastupiti
netolerantno’” (1504,

Autor razlikuje formalnu i sadriajnu to-
teranciju. Formalna je mirno podnodenje
objektivno  krivog vladanja i ucenja radi
videg dobra (npr. istup iz Crkve zbog neslaga-
nja u savjesti sa crkvenim uc¢enjem). SadrZajna
je podnosenje krivog viadanja i ucenja koje
ne narudava bitni zivot i strukture Crkve; ova
tolerancija izraz je solidarnosti s grednikom i
poticaja na trazenje pune istine uz cjelovito
viernicko Zivljenje. ,SadrZajnu netoleranciju
pokazuje Crkva u slugaju kad pojedini postu-
pak moze ugroziti vierski zivot u Crkvip tada
nastoji sprijeciti takav postupak pomaocu san-
kcija koje joj stoje na raspolaganju, ali u isto
vrijeme ostavlja otvoren put prema izmirenju.
Radi slobode &ina vjere Crkva ne smije vriiti
formalnu intoleranciju u smislu da pojedini
kri¢anin osjeéa kako je silom prinuden mije-
njati svoje unutarnje osvjedocenje, protiv
rliktata svoje savjesti” (156).

Sakrament pokore predstavija instituciju
tolerancije unutar Crkve. Tolerancija trazi
utvorenost te spremnost na doktrinarno i
moralno dopustive kompromise: ,,Ove per-
spektive ne iskljuéuju da tolerantno cudorede
u konfliktnim situacijama tezi za kompromi-
som i prihvacéa 2rtve. Tako konkretno toleran-

tno ponasanie biva priznato kao alternativa
sa izmu; slabima u Crkvi time biva dana Sans.
la ne moraju pobjeéi u izolaciju poput geta, «
akima da se ne zakukulje u elitisticke stavo-
w1168,
lako je Crkva po Kristovoj volji hijerarhij-
ski strukturirana, tolerancija je u njoj mogudéa
upravo zato 5to je Krist jedincati Kyrios pog-
lavara i podioznika. Poglavari konkretiziraju
autoritet Krista Gospodina i brigu za svu Crk-
vu i svakoga u Crkvi. Kao sto Krist Gospodin
ne gusi ljudsku slobodu i osobnost nego je
oslobada u pravom smislu, tako i nosioci hije-
rarhijskin sluzbi u naéelu ne guie slobodu
ostalih vjernika u Crkvi, jako radi [judske sla-
basti i ograni¢enosti moze dodéi do kratkog
spoja. Prostor tolerancije i dijaloga u Crkvi
Sabor je donekle institucionalizirao uvode-
njem tzv. sinodalnog nadela: sinoda biskupa
na razini opce Crkve, konferencija biskupa za
Crkvu u jednom narodu, biskupijska svecenic¢
ka i pastoralna vijeca, fupska vijeca. U znaku
tolerancije su novije izjave o otpadu od kato-
licke viere: ,Ukoliko kanonsko pravo odusta-
e od obiljezavanja apostazije sankcijama, po-
‘reba formalne tolerancije pocéinje dobivati
sravni temelj u kaznenom pravu Crkve'” (227},
Posljednji odsjék drugog poglavija posve-
cen je temeljnim pravima vjernika u Crkvi
{228-269). Osnovna prava spominju se prvi
put u formi zakona u ameri¢kom ustavu iz
god. 1776, a kruna im je na medunarodnoj
razini Deklaracija UN o ljudskim pravima iz
god. 1948, Zbog vjerskog indiferentizma i re-
lativizma prvih zastupnika ove struje crkveno
je uéiteljstvo reagiralo sporo i oprezno. Tako
Grgur XVI, 1832. u jednoj enciklici naziva
ludilom pravo na slobodu savjesti. Drugi
vatikanski i posljednji pape prihvaéaju pojam
osnovnih  ljudskih prava kad raspravijaju o
«nedunarodnim i meduljudskim odnosima
u svijetu. God. 1965. Amerigko druitvo za
kanonsko pravo izdalo je prijedlog za reformu
crkvenog prava u kojem 18 é&lapova govore o
dostojanstvu i pravima &ovjeka u Crkvi, Tri
godine kasnije isto Druitvo izdalo je doku-
ment o kri¢anskim pravima i prediozilo ga za
raspravu. Biskupska konferencija SAD pribva-
tila je 1969, taj dokument ad experimentum.
Spanjolski crkveni pravnik P. Lombardia napi-
sao je iste godine &lanak o osnovnim pravima
viernika kojibh bi bilo petnaest, od prava na
iktivno sudjelovanje u Zivotu i poslanju Crkve
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do prava na opravdanu autonomiju u svjietov
nim stvarima (usp. Concilium 1969, br. 5).
Ove rasprave i prijedlozi nadli su odjeka u na-
urtu Lex fundamentalis Ecclesiae iz 1971, i-
akO ne svi.

Sluzbena bi Crkva, po misijenju B, trebala
pravno ozvaniéiti prava i duznosti viernika u
zajednici te tako stvoriti prostor ,uZlijeblje-
ne'’ tolerancije. Tada bi pojedini vjernik bio
ne samo zasticen od nepravedne prisile {status
negativus) nego i potican da svoj kricanski
poziv aktivno ostvaruje (status activus) te za-
duzivan da zajedno s odgovornima u Crkvi
ispunjava svoju zadacu u Crkvi i svijetu (status
positivus — str, 268).

Trec¢e poglavlje posveceno je uZem poima-
nju unutarnjeg crkvenog tolerantnog ¢udoreda
(271--279). Tolerancija nije samostalna veliéi-
na nego dobiva vrijednost iz dostojanstva ljud-
ske osobe. Teoloiki se temelji na milosrdno)
suzdrzljivosti Bozjoj u odnosu na grednike.
Strpljivi Bog poti¢e Crkvu na toleranciju pre-
ma njezinim greinim- ¢lanovima, kad takva
tolerancija ne dovodi u pitanje postojanje,
zadanu strukturu i poslanje Crkve. Tolerancija
se krece izmedu istine, slobode i ljubavi, Crk-
va, i kad prakticira toleranciju, ne prihvaca
vierski indiferentizam prema kojemu ne pos-
toji apsolutna vijerska istina. , Tolerantno
¢udorede uzima kri¢anina ozbiljno u njegovu
‘status viatoris’, realno racuna s njegovim
slabostima i posrtajima te nastoji u konflik-
tnim situacijama koje iz toga nastaju omogu-
éiti krd¢aninu ono §to mu pripada; to bi znat-
no pridonosilo unutarnjem crkvenom miru”’
(279). i

Cetvrto poglavlje obraduje praksu toleran-
cije u Crkvi na primjeru novog postupka pre-
ma teolozima koji naucavaju nesto nespojivo
5 katolitkom vjerom te na primjeru odreiva-
nja prezbitera od obaveza celibata i sv. reda,
kad oni traze powvratak u laiéki stalez (280
—317). lako je u ovim postupcima mnogo
toga uskladeno s dana$njim gledanjem Crkve
na tovjekovo dostojanstvo, B. smatra da bi
se neki elementi mogli jo§ wvise uskladiti s
unutarnjom crkvenom tolerancijom, kako je
on razumije i predlaze.

U bibliografiji {327  348) autor donosi
naslove &lanaka ili knjiga s podrudja egzegeze,
ekleziologije, moralne teclogije i kanonskog
prava. Dakako da se sluzio pretezno novijom
njemackom literaturom, a od stranih autora
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upotrebliavao je francuske i ameriéko-engle
ske.

Tema ove knjige vrlo je suvremena upravo
po tome §to obraduje medudisciplinsko pita-
nje s podrudja ekleziologije, moralne teciogije
i crkvenog prava. Autor je svjestan da neki
kolege tealozi nec¢e prihvatiti sve njegove zak-
ljuéke, osobito kanonisti. lako Zeli ostati na
razini opcée crkvene teologije, B. istrazuje i
razmidlja iz specifi¢ne crkvene situacije u Za-
padnoj Njemackoj. Neke od njegovih sugestija
ne bi se mogle presaditi u drugaéijh sredinu,
ali je njegova knjiga vrijedan doprinos stvara-
nju prostora za toleranciju u Crkvi.

New York, 10. kolovoza 1983.

Dr M. ZOVKIC

ALOJZ SUSTAR: ODGOJ SAVJESTI, Druz-
ba katoli¢kog apostolata {Teoloske meditaci-
jel, Zagreb 1983, str. 38.

Vaznost savjesti i njezina odgoja je silno
potrebna jer je ona sud o nasem moralnom ili
etickom djelovanju. Savjest nam pokazuje ko-
liko je vrijedno nade osobno dostojanstvo a ti-
me se hoce reci spoznaja i slobodna odluka za
neko ljudsko i kri¢ansko djelo. Savjescu se po-
kazuje najdublji intimitet svakog Covjeka. U
naem kompliciranom Zivotu dakako da je te-
Ze oéuvati taj sud na visini i dostojanstvu ¢ov-
jeka nego u manje kompliciranim situacijama.
Savjest je danas izloZena tezim iskusenjima,
Demokracija drustva, kompromisi, diktatura
prosjeka i statistike ugrozavaju eticku vrijed-
nost savjesti, Zato je potreban valjan nadzor
nad vlastitom savje3éu. To dakako ukljucuje i
odgoj savjesti, koja, jer nije autonomna, ¢ov-
jeka priblizuje njegovim djelima ili udaljuje od
Boga. Covjek, osoba, pozvan je svojom savjes-
¢éu preko objektivnih normi na $to vede sjedi-
njenje s Bogom.

Razvojni slojevi odgoja savfjesti. Covjek
mora odgajati svoju savjest. Kao osoba lako
dokuéuje da dobro treba ¢initi, a zlo izbjega-
vati. Do toga Eovjek moze i¢i filozofiranjem
ili razmisljanjem a pogotovo objavom. Nutar-
nje jedinstvo osobe prema samoj sebi, drugo-
me, a pogotovo prema Bogu, upudéuje covjeka
da €ini dobro. U okviru toga nastojanja ¢ov-
jek dolazi i do ljestvice vrednota, onda i do
moralne norme, pravila koja ¢e ga lakse privo-
diti Bozjoj volji, koja dakako nije proizvolje,



