ULOGA TEOLOGIJE U EVANGELIZACIJI

Dr Ljudevit RUPCIC
Opravdanost [ potreba teologije

Objava, vjera i teologija ¢vrsto su medusobno povezane. U objavi
Bog svojom Rije¢ju otkriva Covijeku sebe i svoj naum spasenja i poziva
ga da postane dionikom BoZje naravi (usp. 2 Pt 1, 4). Poziv i odgovor
pretpostavljaju razumna i slobodna ¢ovjeka. Sam izraz »Rije¢ BoZjag,
kojom se oznacava objava, potvrduje njezin noeticki znadaj i njezinu
adresiranost na ¢ovjekov razum. Zato je vjera, kao pravi odgovor na
objavu, »rationabile obsequiume« (Rim 12, 1). U njemu je, dakle, bez-
uvjetno prisutan spoznajni elemenat. Na to se logi¢no nadovezuje mo-
mogucnost i potreba metodic¢ki vodene refleksije nad objavom i vjerom.
Ta refleksija je teologija kao znanost, kojoj je zadada pomoci Covjeku
da u svojim okolnostima mogne dati »razloZane, autentican i spreman
odgovor na objavu, jer, viera nije slijepa. Ona obuhvada i angazira
cijela covjeka: razum, volju i osjecaje.

Podlogu znanstvenoj teolo$koj refleksiji pruza sama objava, jer
je dana rije¢ima i recenicama. Tim se, olito, pokazuje kao neko znanje
koje se moze dalje razvijati, reflektirati i suocavati s drugim spozna-
jama. S druge strane, objava je upravljena svakom covjeku, svakoj
kulturi i svakoj situaciji. Da svaki ¢ovjek u svojoj situaciji mogne dati
ispravan odgovor na objavu, mora imati svoje »razloge«, jer kao razu-
man i slobodan ima trajnu potrebu da na objavu reagira razumno i
slobodno. Ti »razlozi« jednostavno uvjetuju vjeru od pocetka do kraja
trajanja. On je moZe samo s »razlogome« prihvatiti i s »razlogome« ostati
pri sivorenoj odluci. Cim nestaje »razloga«, u njemu nestaje i vjere,
jer $to se bez razloga prihvada, bez razloga se i ostavlja. Sustavna re-
1lek51]*1 nad vjerom kao ¢inom i sadrZajem ()‘tdes qua et quae) otkriva
i isti¢e noeti¢nost objave i »razumnost« njenog prihvacanja vjerom,
te tako covjeku preporucuje objavu i opravdava razuman pristanak
na nju. Teologija je, prema tome, znanost koja u vjeri naroda BoZjega,
kao odgovoru na objavu koja mu je dana, nalazi »bazu, normu i svoj
cilj«* Subjekt je znanstvene teoloske refleksije »Covjek u svojoj racio-

1 K, RAHNER, Theologie, u: Herders Theologisches Taschenlexikon, hrsg, v, Karl Rahner,
sv. 7 (FrelbuﬁBasel “;,1;”) 38,
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nalnosti«.' Zato teologija »treba traziti sve §to Covjcku moze preporuditi
vjeru, treba trasirati tipove putova koji ¢ine odluku razumnome.*
Teologija polazi od ¢injenice da je jedna jedina Rije¢ BoZja izre-
¢ena u mnogo ljudskih rijec¢i i vidi da je tim zapravo izrecen njezin
povijesni dodir i odnos prema vremenu, prostoru i dru$tvu. Sve se 1o
mijenja, a ona ostaje ista i uvijek suvremena. Zato teologija preuzima
obavezu otkriti Covjeku suvremenost i adresiranost objave, da bi se
prema njoj ponio razumno i odgovorno. To je razlog zasto proucava
takoder i Covjeka i sve §to je u njemu. Tako se tek vidi $to ga sve u
njemu moze pripremiti da u Evandelju prizna svjetlo zivota i neotkloniv
poziv’ Teolo$ki rad »daje vjeri vrijednost razumijevanja i ¢ini da vjera
odjekuje kao duboko ljudsko, kao legitimna za covjeka«.® Zato, »u
pripremanju susreta izmedu Boga koji se objavljuje i ¢ovjeka koji mu
vjerom odgovara, teolozima je dana velika, ¢asna i nezamjenljiva uloga«.’

Bitna svojstva teologije

Teologija je crkvena znanost. Bavi se vjerom Crkve, vijerom 3to je
Crkva daje na objavu koja je dana narodu BoZjem. Osim toga, teologija
sluzi Crkvi da $to bolje i suvremenije propovijeda rije¢ Bozju. Ona joj
je u tomu tako potrebna, da je barem u nekoj mjeri mora posjedovati
svaki propovjednik. Zato, kad Crkva navjescuje rije¢ BoZju svijetu, ne
otvara Evandelje da bi iz njega samo od slova do slova procitala §to
piSe nego stalno nastoji pronadi prikladan nac¢in kako Rije¢ BoZzju do-
staviti ljudima da bi je, prema svojim mogucnostima, mogli s razlo-
gom prihvatiti. Tu posreduje teolo§ka znanost i tek u njoj Rije¢ Bozja
dolazi do rijeci. Ona pomaze ljudima da mognu misaono i egzistencijal-
no asimilirati objavu. Zato je njezina uloga u evangelizaciji nezamjen-
ljiva. K tome, teologija sluzi vjernicima da mognu u svako vrijeme i
sebi 1 drugima dati ra¢un za svoju vjeru. Formulacije crkvenog uditelj-
stva ne mogu zamijeniti teologije, jer se ni one ni objave ne mogu pri-
hvatiti prije nego postanu vjerodostojne. A tu vjerodostojnost otkriva
i prokazuje teologija.

Teoloska refleksija nije dezinteresirana, ali joj to ne smeta da bude
kriticka i objektivna. Cilj joj je oblik odgovora na objavu kakav trazi
pojedina¢na i kolektivna situacija. Njim ujedno konkretizira davanje
ratuna sebi i okolnom svijetu o razlogu kré$éanske nade (usp. 1 Pt 3,
15). Upirudi se na vjeru ukoliko je ne samo auditfus nego i intellectus
fidei — koji kao takav krije u sebi kriticki momenat — teoloska je re-
fleksija kriticka odgovornost vjere. Samim tim usmjerena je na svje-
doéanstvo i navjed¢ivanje. Prema tome, ona je kerigmaticka teologija
koja upravo svojom kritickom i znanstvenom refleksijom sluzi pro-
povijedanju. Bududi da je teologija crkvena znanost, njezina kritika
nije nista drugo nego samokritika Crkve.

Teologija je karizma. Odatle joj dolazi vrijednost i pastoralna ori-
jentacija. Ona je poseban dar Crkvi i stoga se ne moZe svesti na druge

3 K. RAHNER, 240.

47, STIKER, .Lmre:‘hgence de la Foi, u: Evangile 8§ (1974) 4.
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7 Biskupi Jugosl.avi]{e Crkverto uciteljstve i rast vjere, Zagreb 1971, 22,
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karizme niti je druge, recimo karizme Uciteljstva, mogu udiniti suvi-
nom. Njezina posebnost i korisnost cijeloj Crkvi nosi sa sobom pravo
i slobodu da bude ona i da se, kao ni crkveno uciteljstvo, ne smije trnuti
(usp. 1 Sol 5). Ona svoju sluzbu obavlja »sub vigilantia Magisterii« a
ne »sub ductu« (Dei Verbum, 23). To pokazuje slobodu i povezanost tih
karizma. One se, dakle, ne smiju odvajati jedna od druge kao ni od
ostalih karizma, jer se sve medusobno uvjetuju, pomazu i usavrsavaju.
Svima im je kriterij opée dobro Crkve (1 Kor 12, 7), i stoga medu njima
postoji koordinacija, a nc subordinacija.

Crkvi je kao cjelini potrebno dublje i $ire znanje nego se obi¢no
nalazi kod propovjednika. Zato su joj potrebni ljudi s posebnom znan-
stvenom teoloskom naobrazbom. »Katolicka Crkva ne moZe i nece biti
Crkva 'profesora’, ali ona danas ne moZe biti ni Crkva bez 'profesora’«.’
To je sluzba »uditelja« koja po sebi nije strogo vezana za »predstojnic-
ku« sluzbu (Rim 12, 6—38; 1 Kor 12, 28—29). Njezini nosioci mogu biti
i laici.

Teologija nuzno mora biti ekunenska, jer se svuda u svijetu nalazi
sjeme Rije¢i. Zato mora uspostaviti i podrzavati Ziv, plodan i kriti¢ki
kontakt sa svijetom oko sebe. Cvrsta podloga tomu postoji osobito u
objavi koju je Bog dao ljudima jo$ prije zZidovsko-kr§canske objave.
Bog stalno govori i djeluje i izvan konstitucionalne Crkve. Prava teolo-
gija mora to prakti¢no uvaziti i graditi mostove izmedu ljudi raznih
veligija i nazora.

Buduéi da teologija mora sluziti svakom covjeku, ona posebno
tnora biti i misionarska. To zna¢i da se uvijek mora obracati ljudima
na razini njihova shvacanja i govoriti im njihovim jezikom.

Kako se god definirala teologija ona u bitnomu uvijek ostaje govor
o Bogu, ali ne o Bogu »u sebi« nego o Bogu koji se objavio, koji je u
svojoj Rijec¢i posao ususret ¢ovjeku i s njim se u Isusu Kristu sjedinio
u jednoj osobi. To je, dakle, Bog koji je Rijecju, $§to je postala Covje-
kom u Kristu, omogudio svakom covjeku puno ostvarenje u zajedni-
$tvu s Bogom.

Prije nego teologija poc¢ne uopde govoriti mora mnogo sludati, i to
najprije samu Rije¢ Bozju, koja se moZe uhvatiti samo u odluci vjere
Crkve, Slusanje Rije¢i BoZje ne moze nikada biti jednom zauvijek.
Izaija veli: »On mi budi svako jutro uho da ga sluSam kao udenici«
(50, 4). Svjedocanstvo o toj vjeri, a po njoj i o Rijeé¢i Bozjoj, nalazi se u
Sv. Pismu i Predaji. U Pismu je BoZja RijeC postala ljudska rijec. Jedna
jedina BoZja Rije¢ posredovana je mnostvom ljudskih rijeéi, koje su
nuzno ograni¢ene, nesavriene i neadekvatne. One BoZju Rije¢, prema
tome, otkrivaju i skrivaju, jer je ona neizmjerno sadrzajnija i bogatija
od njihove izrazajne mogucnosti. Zato je moguda sve veca i dublja
spoznaja o njoj. Da bi se do&lo u dodir s Rije¢ju BoZjom i da bi se
ispravno spoznala, treba biblijsku rije¢ stalno c¢itati, razmatrati, pro-
zivljavati i nad njom reflektirati. To nipodto nije apstraktna rijeé, nego
Rije¢ koja je postala ¢ovjekom i koja je ujedno istina i ¢in. Stoga teo-
logija ne izvladi istine pomocu formalne logike iz Pisma kao iz teoretsko-
-racionalnih premisa, nego iz Pisma ukoliko je Zivotom Crkve posvje-
doceno, razvijeno i razraslo. Tako se dolazi do Rije¢i BozZje koja je

? K. RAHNER, 264.
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ljudima danas svjetlo, kruh i zivot. Prema tome, teolo§ki izri¢aji nisu
apstraktni izricaji bitka, nego identifikacije Bozjeg Zivota i njegova
ofitovanja u Crkvi. Zato se teologija ne moze rastaviti od Pisma i Zivota
Crkve. U njoj i kroz nju Duh neprestano govori, u¢i i tumaci Rijec
Bozju. Njezin puniji i dublji smisao vezan je za dugu i neprekidnu dje-
latnost Duha istine, za vjeru Crkve i njezino u€iteljstvo. Teologija ne
mozZe posredovati BoZju rije¢ niti dovesti suvremenog covjeka u dija-
log s Bogom, ako se ne uklopi i stopi u djelatnost Duha istine. Tek
njegovom pomoci, polazedi od premisa koje on pruza, teologija izvladi
jednu jedinu Rije¢ BoZju u njezinu punijem i suvremenijem obliku.

Bog o kojem govori Biblija, i o kojem mora govoriti i teologija,
jest Bog koji djeluje u povijesti i kroz povijest. To daje teologiji znacaj
povijesne znanosti. Povijest nije jednostavna ¢injeni¢nost, proslost, koja
ima antikvarnu ili muzealnu vrijednost. »Nijedna ¢&injenica nije Caso-
vita«.” Ona nadozZivijava trenutak, siri se i djeluje s drugima. Teologija
se bavi povijesnim spasiteljskim dogadajima, koji nisu samo jednom
bili nego se trajno zbivaju. Imaju proSlost, sadadnjost i buduc¢nost. Na
te dogadaje, dakle, spada takoder i njihova povijest djelovanja." Oni
sa sobom nose buducnost i zato su obecanje. Zbog toga se teologija
mora baviti eshatologijom. Ona joj je jedan od »strukturnih principa«."™
Jedino opravdano drzanje u sadasnjosti jest poslusnost pozivu onog
§to prispjeva i otvorenost buducem daru kojem se nada. Odbijanjem &i-
njeni¢nosti upada se u utopiju i revoluciju, a odbacivanjem bududénosti
u restauraciju i komodni konzervatizam." Poslusnost trenutku prijedi
djelovanje kojim se sadas$njost Zrtvuje bududénosti.” Crkva je konstrui-
rana Rije¢ju Bozjom, koja se jednom zauvijek dogodila, i njezinim
djelovanjem u povijesti. Ona je povijesna c¢injenica, a ne konstrukcija
nekakvih ideja. Ona kao takva stoji u napetosti izmedu onoga $to se
dogodilo i onoga §to ¢e se dogoditi, izmedu anamneze Kristove smrti
i uskrsnucéa te nada i anamneze Parusije. Navjescuje Krista umrloga
i uskrsloga »dok opet ne dode«. Sigurnost konafnoga spasenja i sigur-
nost smisla povijesti spasenja oslobada ¢ovjeka za djelovanje i zahtjeva
ga od njega, »jer poklonjeni smisao treba biti u slobodi prisvojen i tek
se tako potpuno dogada«.” Teologija ima posla s povijeséu, a ne sa
apstraktnim idejama. »Poruka o dolasku kraljevstva BoZjega mora da-
nas postati u sasvim drugom smislu sredisnja ideja teologije. Ona trazi
teolo$ko misljenje koje se vise ne odvija u horizontu prirode i vje¢nih
ideja, nego povijesti i slobode«.”

Teologija je vezana za povijest, jer se objava eksplicira u njoj. Ziva
Rije¢ BoZja uvijek je bogatija od svake svoje definicije ili formulacije.
Zato se vjera ne zaustavlja niti je usmjerena na bilo koju doktrinalnu
formulaciju nego na stvarnost. Sto se viSe objava prozivljuje, vise se o
njoj moZe kazati. Zivot se ne moZe predvidjeti niti apstraktno izvesti
iz onoga §to je bilo, nego se mora sretati u povijesti i pratiti njegov
razvoj.

W, KASPER, Glaube und Geschichie, Mainz 1970, 15,
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Pratec¢i Rije¢ Bozju kroz povijest teologija joj omoguduje jeku u
svakom vremenu do svakog c¢ovjeka. Svako zatvaranje teologije u bilo
koje granice ili stavljanje to¢ke na bilo koji domet iznevjeravanje je
njezinoj svrsi i zadadi, jer kao karizma ima sluziti izgradnji cijele Crkve
na njenom putu do eshatona. Zatvaranjem u se zarobila bi Rl]ec Bozju
i onemogucila njezin dodir s ljudima u njihovoj povijesnoj 51tuacur
Svaka teologija postaje smetnja ¢im postane »dovrSenac ili »savrienac.
Ona mora biti teologija Boga koji je uvijek veéi od svega $to se o njemu
reklo i uopce moze redi. Istina, on je jednom zauvijek u Kristu izrekao
svoju Rije¢ ljudima, ali je oni nisu mogli — niti mogu — jednom za-
svagda razumjeti i ponijeti (usp. Iv 16, 12—13). Razumijevanje je duga
povijest u kojoj sudjeluje cijela Crkva s Duhom Svetim i koja traje
do Kristova slavnog dolaska. On je ujedno Bog bududénosti, ali koji je
ved sada prisutan u milosti i nadi.”

Vece i raznovrsnije povijesno iskustvo opravdava teoloiki plurali-
zam 1 potrebu uvijek novije teologije i boljeg instrumentarija. Crkvi
je danas vise nego ikad potreban pluralizam teologije. Raznolik duhovni
okolis, bogata i golema povijesna grada, razliCitost stajalidta, jezika,
filozofija i potrebe, uvjetuju i traZe razlid¢ita polazista, jezik i metodu.
Razlicitost nije suprotnost. Mnogobrojne teologije nisu protiv teologije,
dok su god u skladu s Crkvom i dok joj sluze. One se samo medusobno
pomazu, popunjuju i kritiziraju.

Teologija i suvremeni covjek

Teologija je govor o Bogu, ali naglasak je i na Bogu i na naéinu go-
vora. Objava u Bibliji dana je kroz iskustvo izraelskog nomadskog ple-
mena. PredodZbe o Bogu pozajmljene su iz povijesti i iskustva toga
plemena. Treba, dakle, uzeti u obzir povijesno-drustveno uvjetovanje
predstave Boga, oblika ustanova, liturgije i misli. U tom se vidi oéit
dokaz dijaloga Boga s ljudima u povijesti i kroz povijest. Danadnji ¢o-
vjek nije izraelski nomad. On Zivi u svojoj povijesti i ima svoje iskustvo.
Takvog ga Bog susrece, apostrofira i s njim pocinje dijalog. Ne govori
mu tudim nego njegovim jezikom. Teologija, kao i cijelo propovije-
danje, katcheza i ostala pouka, ku$a identificirati Bozji dijalog s ljudi-
ma, uciniti ga suvremenim, razumljivm, intenzivnim, trajnim i promak-
nuti ga u intimno sjedinjenje Boga i Covjeka. Sluzeci tako najhuma-
nijem i najuzviSenijem djelu, poboZanstvenja covjeka, teologija mora
biti progresivna znanost. Treba kriti¢ki ispitivati teren na kojem stoji
danasnji Covjek i zrak koji udiSe. Sto se god bolje poznaje covjek i
njegova rijeC clakSava se pristup BoZzje rije¢i Covjeku i njegov odgo-
VOr na nju.

Danasnji je Covjek zahvacen nervozom i nalazi se u potrazi za sobom.
Stalno je u pokretu i progresu. Posebno se trudi da u zajednici s dru-
gima ucini zemlju dostojnijim prebivaliStem sebi. Antropocentrizam je
oznaka svega danasnjeg teoretskog i prakti¢nog napora i njegova kri- -
slalizaciona tocka. Crkva je teoretski izasla tomu ususret,” ali je prak-

15 K. RAHNER, 241—242,
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titna primjena o€ito u zastoju. Tomu je mozda kriva slaba teoretska
ra$¢lanba, ali samo djelomicno. Sve vise vapi za ostvarenjem »duZnost
svega naroda Bozjega, posebno pastira i teologa da uz pomo¢ Duha
Svetoga sludaju, razabiru i tumace razna misSljenja naSega vremena te
ih prosuduju u svjetlu Bozje Rije¢i kako bi se objavljena istina mogla
uvijek dublje uoditi, bolje shvatiti i prikladnije izloZiti«."”

Staviti danas Covjeka negdje u pozadinu, a ne u sredinu paznje i
interesa bio bi idejni anahronizam, a dru$tvena i crkvena $teta. Suprot-
stavljanje teocentrizma antropocentrizmu nema nikakvih temelja ni u
objavi ni u Covjeku. Jer je Bog dosao na svijet i postao ¢ovjekom, sve
je ljudsko posvedeno. Ne treba od njega nista odbaciti ni omalovaZiti
iz bojazni da c¢e se tim Bogu prikratiti ¢ast. Covjek je BoZja slava. Stoga
dualizam i maniheizam nisu biblijski. Biblija takoder svjedoé¢i da ¢o-
vjeka ne treba izvoditi iz ovoga svijeta niti ga sakatiti da bi ga se spasilo,
nego ga treba jo$ u povijesti i kroz nju spasavati. Treba se boriti protiv
onih koji nije¢u Emanuela, Boga koji je postao ¢ovjekom. Tko nijece
svijet i tijelo nijece BoZje utjelovljenje. Svi oblici zapostavljanja i
prezira tijela viSe manje su drasti¢ni oblici hereze. Bog se ne potvrduje
uni$tenjem ili zabacivanjem covjeka, jer se bozansko i ljudsko ne
suprotstavljaju.

Povijest je put kojim se mora proci da bi se do$lo do ¢ovjeka. Ona
je stvorila ¢ovijeka, ali i on stvara nju. Na putu da ¢ovjek dode do sebe
on je bastinik proslosti i tvorac buduénosti. Ljudski bitak nije zavriena
ni gotova stvarnost; on se mora stvarati. Nije nedto staticno, nepromjen-
ljivo, gotovo i savrieno, tako da ga vrijeme samo vude ili nosi sa sobom.
Ni svijest ni ¢ovjek nisu gotovi. »Covjek ne zivi samo u povijesti koja
mu ostaje nekako izvanjska; povijest je jo§ vise jedna dimenzija i
obuhvatnost ¢ovjeka; Covjek je bitno bice koje je na putu izmedu biti
i postati, proslosti i buducnosti«.” Covjek je dar, ali i zadatak koji se
ima ostvariti u vremenu.

Stvaranje je proces. Stvaranje novoga covjeka takoder je proces.
Bog ljude »uobli¢ava u ovisnosii od povijesnih, kozmickih i socijalnih
ovisnosti«.” Stvara ljude po ljudima ne samo bioloski. BjeZati od po-
vijesti 1 njezine kompleksne mreze uvjeta, utjecaja, pa se sklanjati u
nutrinu samo je alibi za priznavanje i rjeSavanje pravih ljudskih i vjer-
skih problema. To je pravo otudenje. Ne moZe se trazeci spas povuci
unutra, u dusu, iseliti iz sadasnjosti, te povijesna pitanja drZati nebit-
nim po vjeru. I Bozji nagovor i ljudski odgovor dani su kroz povijest.
Povijesna je i Rije¢ i odgovor. Kricanstvo je povijesni dijalog Boga s
¢ovjekom. Zato je »povijest prava mislena forma kr$canstva«.” OQpasno
je iseliti iz povijesti i zatvoriti se u bilo koji idejni, drustveni, kulturni
gheto. Ako bi vjera postala »nepovijesna«,” onda bi povijest postala
»bezvjerska«.*

Bog nesumnjivo razgovara s ¢ovjekom povijesno. Povijest spasenja
»konstruira se u povijesnom dijalogu Boga s Covjekom i Covjeka s

19 W,
@ Y, M, J. CONGAR, OP., L'influence de la societé et de Ihistoire sur le developpement
de U'homme chretien, u: Nouvelle revue theologigue, Louvain, 96 {1974) 690.
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Bogome«.* Bozje djelovanje u povijesti moze se opaziti samo vjerom.
Tko hrabro prihvada povijest vjerom u obecanja, koja mu pruZa Rijec
Bozja, stoji u povijesti i kroz nju vodi dijalog s Bogom i u tom se dija-
logu spasava. Svaki ¢as i dogadaj povijesti stoji pod ponudom BoZje
milosti. Stoga je »potencijalno dogadaj povijesti spasenja«” To nije
povijest koja se odvija objektivno, deterministi¢ki, nego povijest »koja
se dogada tek kroz povijesnu avanturu vjere«.* Ako se ne izade iz go-
tovoga, prora¢unatoga, utvrdenoga, nepromjenljivoga, naviknutoga pre-
ma novom §to ga vjera obecdava u proslavijenom Kristu, nema spasenja.
Danasnja povijest je BoZji glas koji odjekuje u svijetu, truba koja budi
na ustajanje. Ako se prefuje, pretvorit ¢e sc u sud nad svijetom i
Crkvom.

To sve upucduje na potrebu davanja povijesnog odgovora na povi-
jesnu Rije¢ Bozju. Al, upravo tu nastaje velik lom. Povijesno shvaca-
nje te$ko prodire u Crkvu. Ono se dozivljava kao povladivanje vremenu,
odricanje istine, rusenje nacela, otiskivanje od temelja i prepustanje
hirovima slucdaja.

Moderne znanosti, posebno one koje izravno dodiruju covjeka, psi-
hoanaliza, sociologija, biologija, lingvistika duboko su potresle svim
§to su prijasdnji ljudi mislili o sebi i svijetu. »Vjeéne« istine, nepokole-
biva nacela i obavezna predaja stavljeni su u pitanje kao istina. Mnogi
to doZivljavaju kao napad na dogmu, a ne vide da je ono §to je u pita-
nju zapravo staro stoic¢ko, platonovsko, aristotelovsko misljenje. Te
su filozofije odredivale misljenje u Crkvi. Prema njemu, istina je ne-
promjenljiva, a Bog nepokretni pokretac. Ideal je bio nepomic¢nost, ne-
promjenljivost i vje¢na istina. Promjenljivost je znak nesavrSenstva,

Teologija izradena od tih slika, predodzaba i rijec¢i zaostala je u
pro§losti i izgubila dodir s danas$njim ¢ovijekom. Njezin mu je jezik
postao nerazumljiv. Stoga postoji opasnost da se teoloski sadrzaj je-
dnostavno ne isprazni i odbaci. Umjesto susreta s BoZjom rijeci vec
bi nastao kratak spoj.

Da bi Crkva suvremeno propovijedala Rije¢ Bozju, teologija joj
mora pomodi procistiti stare pojmove, predodzbe i rjeénik koji je na-
stac davno 1 odraz je jednog nizeg stupnja razvoja i iskustva, koje je
uvijek skuceno i neadekvatno. Da se ucini ili barem omogudi ne$to novo,
mora se zastarjelo otkloniti, Ako nekad nije bilo krivo, sad je sigurno
izrazaja koji su uvijek uvjetovani i povijesne naravi. «Rije¢ BoZja nije
svezana« (2 Tim 2, 9). Suvremenom propovijedanju Evandelja mnogo
§teti uporno konfundiranje kolektivnih predodZaba vjere i biti vjere.
Vjera nista ne gubi — kao $to nije izgubila ni u Galilejevo i Darwinovo
vrijeme — ako odbaci mentalnu i verbalnu ambalazu.

Postoji opasnost da se zbog nepriznavanja povijesnosti objave, vje-
re i spasenja ne srozaju mnoge crkvene ustanove na ostatke proslosti,
fosile izumrlih ljudskih tipova, te da se isto tako sve crkveno propo-
vijedanje s teologijom ne svede na ideologiju proslosti, koja sc ledima
okrenula od sadadnjosti i buducnosti. Crkva mora stalno izlaziti iz
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proslosti, jer ovdje nema stalnog boravista ni utvrdenog grada. Mora
ocekivati bududi (Hebr 13, 14). Sav njezin Zivot i djelovanje treba da
budu prozeti nacelom novosti i normirani proslavljenim Kristom. U
tom je ima pripremali i na to poticati teologija. Prije toga mora joj
se priznati duzni autoritet jer su njezine izjave legitimne izjave Crkve
koja vjeruje i koja se nada. One su odraz duha vjernika i Duha Svetoga.
Kroz teologiju Duh Sveti govori Crkvi $to dosad nije mogla shvatiti.
Objava u Kristu nije zbornik svih odgovora na sve probleme svih vre-
mena, nego izvor istine i mudrosti iz kojega treba vlastitim snagama
crpsti.” Ni odgovori crkvenog uditeljstva ne sadrze svua istinu, nego
uvijek samo jedan dio, a i 1aj je uvijek povijesne naravi i Cesto neja-
san. Nikad nije iscrpan, savrsen da bi mogao vrijediti za sva vremena.
Teologija priprema ili daje u svako vrijeme pravi odgovor. Najprije
pomaze Crkvu da sama sebe i svijet bolje razumijc. Ona Cita znake
vremena i tumaci Crkvi opomenu koja joj daje povijest. O§tri joj po-
gled i ¢ini korisnim po vjeru rezultate znanosti. Zato je stalno u dija-
logu s vreincnom i s njim se ku$a sporazumjeti. Znajudi da je razumi-
jevanje vjere uvijek nesavrieno ne ponavija jednostavno stare odgovore
nego priprema bolje. K tome, ona ne rjesava samo postavljena pitanja
nego pomaze ¢ovjeku postaviti nova, vaznija 1 sudbonosnija.

Teologija ne smije izdati ni Boga ni ¢ovjeka. Bog je uvijek vedi od
onoga $to se o njemu reklo, A ni ¢ovjek nije stati¢an i dovr$en. Njezino
znanje o njima nije nikad »non plus ultra«. U ime istinitijega i budu-
¢ega stanja treba nadvladati razliku izmedu proslosti, sadas$njosti i bu-
ducénosti 1 otkloniti dosadasnja drustvena stanja kritikom njihova po-
vijesnog podrijetla i dovodenjem bududnosti koja mijenja dosadasnje
stanje.

Da bi Crkva danas bila vjcrodostojnija i o€it znak spasenja svijeta,
mora se izvudi iz proslosti i stupiti u trajan dijalog sa svijetom. To i
njoj 1 svijetu obecava i osigurava bolju buducnost.

Izvla¢enje iz proSlosti omogucuje autentinije prozivljavanje Evan-
delja i bolje odnose sa svijetom, Tek u takvoj klimi Crkva postaje spo-
sobna za evangelizaciju suvremenog svijeta koji je inade vrlo sloZen.
U tom pogledu Crkvi je takoder potirebna nova i pluralisti¢cka teologija.
Dosadadnja, koja se bavila samo racionaliziranjem trenutnog stanja i
drudtvenog stupnja razvitka ili jednostavno bila njegov odraz, nije
sposobna pruziti uslugu Crkvi i svijetu. Ni ona koja se iscrpljuje samo
u tumacenju izjava crkvenog uciteljstva nije dovoljna. Ona samo po-
drzava stagnaciju ili ponavlja proslo, nesavrieno i nesuvremeno. Tim
s¢ zapravo zatvaraju usta jedinom Ucitelju Isusu Kristu koji zeli govo-
riti danasnjem covjeku a ne samo prijasnjemu. Umjesto da se polazi
od boljeg shvacanja objave, polazi se od tema i1 ucenja koja su bila
domet odredenog vremena ili oblik zadovoljenja njegovim potrebama.
Stetno je takve istine proglasiti kona¢nim i nepromjenjivim, jer nisu
ni dovoljno iscrpne ni Zivotne za svakoga u njegovu vremenu.

Crkva je sa sobom donijela u sadaSnjost glomazan aparat, struktu-
re i rje¢nik koji se oslanjaju na prija$nje iskustvo, a ne na danasnje.
Zbog toga se rastavila u izvjesnom smislu od svijeta i ljudi kojima treba
navjescéivati Veselu vijest spasenja. To sve ¢ini Crkvu nevjerodostoj-

n I, FRITZ, Kirchiiches Lelvamt wnd Theologie, wi Theolougische Quartal-
schrilft 123 {1975} 6.
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nom. Nepotrebno je ostala u proslosti, unato¢ proglasu da je putnica
i da je tek konactno apsolutno, a sve ostalo samo privremeno. Inercija,
komod, nostalgija i slatke uspomene vezu Crkvu za proslost. Stoga ne
prati svijet, ljude i povijest. Oni katkada bez nje idu u buduénost i sna-
laze se na svoj nacin koji nije uvijek najbolji i stoji nepotrebnih Zrtava.

Crkva se na$la nepotrebno u konfrontaciji sa svijetom. Iz toga po-
lozaja treba da je izvuce teologija, ali prije toga mora uputiti Kriticku
rije¢ i samoj sebi. Dosadasnja teologija sa svojim stajaliStem, svojim
kutom promatranja postala je prepreka daljnjem i dubljem shvacanju
objave i svijeta. Ona je jednostavno blokirala Zivot, napredak i boije
odnose sa svijetom, posebno sa znanostima: biologijom, psihologijom,
ctnologijom 1 sociologijom. U tim znanostima krije se vid istine koji je
nuzno uzeti u obzir u naporu oko spasavanja svijeta. Teologija se vise
ne moze kretati samo unutar Crkve koja bi bila drustvo ogradeno od
»profanoge« svijeta, nego mu se mora otvoriti u dijalogu. To je pretpo-
stavka solidnoj evangelizaciji svijeta na svim mivoima, u svim dimenzi-
jama i svim pravcima.

Crkva u cjelini mora stajati u Evandelju. To je osnovni uvjet da
bi ga suvremeno mogla propovijedati. Bez toga nema vjerodostojnosti
da se prihvati ni ona, ni ono §to se propovijeda. Teologija joj ima po-
moci da se ucini vise vjerodostojnom. Danasnje stanje u Crkvi ne odaje
prihvadanje integralnog Evandelja. Ljudima dobre volje, koji sc bave
znano$céu i bore protiv nepravde i tla¢enja Crkva nije uvijek dovoljno
vjerodostojna. Ponekad u njoj vide §toSta Sto ih po savjesti navodi da
se bore protiv nje. Medu posebno vazna podrucja zastoja i posljedica
zbog blokade spadaju povijesnost objave, svijeta i ¢ovjeka, paternalis-
ticki pogled na svijet, jednostranost i prenagladenost hijerarhijskog
clementa na Stetu zajednicarskog i bazicnog koji se nalazi u narodu
Bozjem. Zbog toga su mnogi napori u Crkvi, koji se poduzimaju u vezi
sa Saborom oko obnove, gotovo samo obnova fasade, a ne promjena
stila misljenja i zivota. To je razlog da se Crkva suvremenom svijetu,
koji se zeli osloboditi i »spasiti« od svakog otudenja, ne namece kao
jasan apel. Teolog se mora solidarizirati s ljudskim nadama u pogledu
mijenjanja ¢ovjeka i drustva i orijentirati ih na eshatoloSku buducnost
koja je odredena i inaugurirana Kristom. On je tek pravi, potpuni i
slobodni ¢ovjek, koji omogucuje, pomaze i kruni potpuno ostvarenje
svakog ¢ovjeka.

Teologija od svoje strane treba, sa svom odgovornoséu i delikatno-
S¢u, ponovno razmisliti o svim konstitutivnim oznakama krs$éanstva. O
toj operaciji mnogo ovisi daljnji Zivot vjere; inacCe vjera postaje »nepro-
bavljiva«, nestvarna, sadrzajno prazna, neefikasna, izvan zivota. Da-
nasnji svijet je vrlo razlicit od prijasnjega. Postoji sasvim drukciji
mentalitet koji su formirale znanosti, prakse i napredak. S njima su
se promijenile mentalne strukture i sheme misljenja. U bogatijem isku-
stvu danasnjeg Covjeka krije se veda mogucnost bolje spoznaje Boga
koji je postao covjekom i boljeg izricaja objave. Ovo je vrijeme kad
opet treba »prijeci barbarima« kao $to su to veé¢ nekoc prije s uspje-
hom udinilo.

Crkva je u 19. st. bila u sukobu s »prirodnim znanostima« a danas
je u sukobu sa »znanostima o Covjcku«. To je neprobojni zid koji prijedi
komunikaciju izmedu Crkve i svijeta i vjeru ¢ini »nemogudome,
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Treba odbaciti fiksizam stvaranja i prihvatiti povijesnost ljudskog
bitka. Jo$ se ne zna $to demo biti (usp. 1 Iv 3, 2). Kriva je pretpostavka
da je narav nesto vec¢ gotovo. Dosljedno, krivi su i izvodi iz toga koji
pretendiraju da budu jedino ispravni i Konaéni.

Utjecaj povijesti i druStva pomaze Crkvi u religioznim stvarima,
pojmovima, predodzbama, u izraZzavanju kulta i vjere, u oblikovanju
ustanova, u tumacenju objave i postavljanju novih pitanja. Postoji
interakcija izmedu kulture i Rije¢i Bozje. Drustvo i povijest stvaralac-
ki utjecu na Crkvu. A ona, od svoje strane, treba posvijetliti put mo-
dernom c¢ovjeku. Moderni filozofski antropocentrizam samo je to ma-
terijalno, dok je formalno teocentrizam. Crkva preko svoje teologije
treba da posreduje autenticnu sliku ¢ovjeka kakvu pruza Evandelje i
tako autonomnom c¢ovjekovu istraZzivanju pruzi orijentaciju.

Istina, Crkva je uvijek drzala u rukama Evandelje, ali nije uvijek
imala potrebnih uvjeta da ga cjelovitije primjeni. Te uvjete treba ustraj-
no traziti i stvarati. Pogotovu, ako se nude, treba ih iskoristiti. Danas,
kad se ubrzava povijest svijeta, opasno je imalo oklijevati ili prespavati
1 najmanji trun kairosa.

U svijetu se prave veliki napori za oslobodenje ¢ovjeka. Unato¢
promasajima oc€iti su i uspjesi.’Crkva mora u to uloziti svjetlo i snagu.
Evangelizacija je spasavanje Covjeka, oslobadanje od svega $to mu
prijeci biti potpun ¢ovjek. Danadnji svijet i danasnji ¢ovjek je mjesto
gdje se vrsi oslobodenje i ostvaruje spasenje. Crkva ¢e biti sposobna
evangelizirati danasnjeg Covjeka kad mu rije¢ima, djelima i zZivotom
pokaze slobodnog covjeka u sebi. Teologija ima pomod¢i Crkvi da u
tomu uspije. Progledanjem u Evandelju Crkva e vidjeti da i u njoj
samoj moZda ima zarobljenih, slijepih, obespravljenih. Nedogledne su
posljedice po vjerodostojnost Evandelja i Crkve ako bi nastupala s
takvom slikom »novoge ¢ovjeka. Tko ne zivi slobodu u sebi ne moie
je propovijedati vani. Crkvi je ocCito potrebna druga teologija da bi
stekla drugi mentalitet i drugi jezik, i po tom postala vjerodostojna
vjesnica oslobodenja i spasenja Covjeka.

»Luinten gentium« je naglasio prioritet zajednice naroda Bozjega
pred juridickom strukturom Crkve i pravo naroda BoZjega pred
»oCevime pravima. Zivot u Crkvi treba da tece kruZno, a ne odozgo
prema dolje. Tu treba nova teologija i novi jezik da se taj Zivot u
Crkvi artikulira i tako odbaci pogredna predstava zivota.™

Teologija danas mora biti teologija oslobodenja. Unato¢ zabrani
Pisma da se nitko od ljudi ne zove ocem osim Boga (Mt 23, 9) tim
se danas naziva svatko tko je »viSi« od drugoga. To je znak izrabljiva-
nja i tlacenja. Teologija mora hrabro otkloniti »temelje« takvog »pravac
1 drzanja. Covjek se mora odgajati da bude odrastao. Nije cilj djetinj-
slvo nego odraslost. Izvanjsko dirigiranje laika, na primjer, ne dovodi
do zrelosti. U njima se onemogucuje potencijal Duha Svetoga namijenjen
cijeloj Crkvi. To se ne moze pripustiti kao eti¢no, jer ne sluzi covjeku
da sazrijeva i da bude sposoban sam sebe upravljati k Bogu. Odgoj
i vanjski zahvati uopée moraju voditi zrelosti i odgovornosti, a ne ih
zamijeniti. Bez slobode nema odluke, odgovornosti, svetosti; nema je-
dnostavno ni vjere ni ¢ovjeka, Odgovor Bogu mora dati svatko ispred

2% M. A. NEAL, Die moralischien Aspekte der Sexualitit heute aus soziologischer Sicht, u:
Concilium, 1071974, 730,
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sebe, a ne drugt umjesto njega, pa taman taj drugi bio neprevarljiv.
Osobnu odluku ne mo7e nadomjestiti neprevarljivo uciteljstvo. Njegova
je uloga da odgoji ¢ovjeka do zrele, osobne odluke i odgovornosti jer
se Covjek ne moze vezati izvana nego samo iznutra. Ina¢e se nad njim
pravi nasilje, koje Bog niposto nede ni sam niti koga drugog na to
ovlaScuje. U tom pogledu ima teologija reci mnogo kritickih rijeéi i po-
mocdi cijeloj Crkvi da mijenja obi¢aje, zakone, strukture koji stvaraju,
omogucavaju i danas podrzavaju bilo kakav oblik otudenja i ropstva.
U njih treba udahnuti duh Evandelja, duh bratstva, jednakosti i slo-
bode.

Osim toga, mnoga su podrucja Zivota u Crkvi zapustena 1 prepuste-
na drugima. Upravo se u njima vodi bitka za normalna ¢ovjeka, njegovo
spasenje, ispunjenje, oslobodenje i mir. Seksualnost je postala posebno
izvor nereda. Tomu je pridonio i prijasnji govor i sada$nja Sutnja o
njoj. Ona je uvucena u ono $to nije. Neopravdano je mistificirana, jer
je zanemarena i iskrivljena njezina teolo8ka dimenzija. Seksualnost
je oblik komunikacije medu ljudima o kojem mnogo ovisi mir, red,
sklad i spasenje ljudi. Naslijedene kategorije u tom pogledu odraz
su ljudskog drustvenog iskustva, a ne toliko primjena i pravilno razumi-
jevanje objave.

Seksualnost je snaga koja covjeka uzdize iznad njega i upuduje
drugom preko drugoga, kroz ljudsko ti Bozjemu Ti. Ne treba nikad
zaboraviti da je isti dao objavu i stvorio ¢ovjeka sa ovakvom struktu-
rom. Pri tom je nemogude zaobici slobodu. Bez nje se ni$ta moralno i
dostojno covjeka ne mozZe posti¢i u dru$tvu. Upotreba slobode nosi
sa sobom rizik i treba ga uracunati. Mogucnost zloporabe slobode ne
daje nikada nikome pravo da se ona onemogucuje ili zaobilazi.

Mnoge su moralne norme uvjetovane sociokulturnim okolnostima,
slikama 1 predodzbama koje ne odraZavaju pravu ili barem potpunu
stvarnost. Zbog toga ne mogu biti apsolutna zapovijed. Takve norme
pretpostavljaju stvar, a ne ¢ovjeka kao Zivo, dinamicko, putni¢ko i raz-
vojno bice. Crkva je naslijedila sliku svijeta i ¢ovjeka koja nije ni su-
vremena ni to¢na. Treba je ostaviti jer nije za nju vezana vjera.

Na podrué¢jima covjekove djelatnosti potrebno je priznati i pri-
mjeniti dinamic¢an moral. Stoga treba preispitati opravdanje suda i
prednosti odredene vrijednosti. Tada ce se vidjeti da nisu danas toliko
u krizi moralne vrijednosti nego norme koje ih Cuvaju. Jednostranost
pogleda na Zivot postala je oéita i Stetna. Covjek je putnicko bice. Sve
je na putu: on, moral, Crkva i svijet u kojem putuje. Ideal je ideal.
Nikad ga kontingentnom ¢ovjeku nije mogudce ostvariti u kontingentnom
svijetu. On mozZe ostvariti apsolutno dobro samo u kontingentnim do-
brima i vrijednostima koje su »relativne«. Nijedna relativna vrijednost
nije apsolutna i mora svaka dopustiti da joj moZe nadodi druga koja
je vrijednija i koja joj s pravom konkurira. Pogreno je relativnu vri-
jednost — koja je ipak prava vrijednost — apsolutizirati.”

Teologija treba izvuci Crkvu iz laZne konfrontacije sa znanostima
o ¢ovjeku. Crkvi je potrebno biolo§ko — antropolo$ko znanje da se oslo-
bodi nasljedenog balasta koji joj onemogucuje uhvatiti korak i kon-
takt s vremenom i davati mu smjer,

¥ F, BOCKLE, Kirche und Sexualitxt, Moglichkeiten einer dynamischen Moral, u: Con-
cilium 10 (1974) 759—766 (osobito 763).
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»Ako Crkva odgada sveje obracenje, povijest preuzima da je tjera
na obracenje Sto joj — katkada tvrdim udarcima — oduzima $to ona
samo nerado ispudta iz ruke i $to je navjestenju Vesele vijesti zapreka.
Takvi povijesni udarci uvijek se tek u kasnijem vremenu oznaduju
kao Bozje djelo«.”

Teologija ima svoja prava i granice. Unato¢ uzvisenoj i nenadoknadi-
voj ulozi ona je ipak ljudska rije¢ koja nikad ne moze pretendirati da
potpuno obuhvati Bozju rije¢. Stoga uvijek mora mijenjati, umnazati,
usavrsavati i traziti nove rijeci i suvremene izraze vodedi racuna o vjeri,
Crkvi i crkvenom uciteljstvu.

Teologija sama ne stvara vjeru niti je pretvara u »gnozu« u kojoj
je sve prozirno i jasno.' Ona ne nadomjesta vjere nego joj stere put ili
joj pruza »razloznost« bez koje ne moze postojati.

»Razumijevanje vjere je uvijek rizik i uvijek ograniceno«.” Proma-
gaj teologije ili loSa teologija ne umanjuje ni vrijednost ni potrebu
prave teologije, kao $to ni losa ili otrovna hrana ne navodi nikoga na
pomisao odbacivanja hrane uopce. Toliko su vjera i teologija medu-
sobno povezane da su ne samo svi crkveni dokumenti nego i sva pouka
1 samo Pismo v Crkvi teologija. O interakciji teologije, objave, vjere,
zivota Crkve 1 svijeta ovisi ostvarenje opcéeg BoZjeg nauma spasenja
svijeta. Po njima Duh Sveti u suradnji s ljudima preoblicava svijet u
stanje u kojem ¢e biti Bog sve u svima (1 Kor 15, 28), a ¢ovjek potpuno
slobodan i spaSen od otudenja. To se ve¢ sada pocinje ostvarivati dje-
Jovanjem Duha Svetoga i suradnjom nebrojenog mno$tva osoba u cjelo-
kupnoj ljudskoj zajednici, u religijama, u Kristovoj Crkvi, pri ¢emu
teologija kao razumijevanje objave i vjere nezamjenjivo sluZi poslanju
Crkve i procesu spasenja.

SUMMARIUM

Revelatio divina, fides et theologia intime inter se coniunctae sunt. Deus Verbo suo ma-
nifestat homini semetipsum el suum acternum decretum salvandi eum advocans eum ut fiat
consors divinae naturae {(cf 2 Pt 1, 4). Vocatio et responsum supponunt hominem rationalem et
liberum. Ideo fides uli responsum ad Verbum Dei est »rationabile obsequium« (Rm 12, 1).
Verbo Dei et in fide invenitur elementumn no#ticum. Ex hoc oritur possibilitas et necessitas
methodicae reflexionis super Revelationem et fidem. Haec reflexio est theologia ut scientia,
ﬁuae agit de Revelatione populo Dei facta et fide uti responso istius populi ad praedictam

evelationem.

Scientiae theologicae est adjuvare hominem ut is in sua situatione possit dare rationabile,
authenticum et promptum responsum ad Revelationem. Fides enim non est caeca. Ideo theologia
investigat Sacram Scripturam, Traditionem et Ecclesiam, ut possit Verbum Dei melius cognoscere.
Ex altera parte investigat etiam hodiernum hominem ut possit eum inducere ad acceptandum
Verbum Dei ut veritatem et vitam.

Theologia est scientia ecclesiastica, critica, kerygmatica et ‘Prugressiva. In ommni tempore
adjuvat Ecclesiam ut possit optime et efficaciter evangelizare mundum. Ope scientiarum, praeser-
tim historiae aliarumgque, quae de homine agunt, pracparat meliora responsa homini. Hodiernus
enim homo vivit in sua historia et solum in ea et per eam cum Deo dialogum instituere potest.
Antiquae representationes Dei, salutis et gratiae desumptae sunt e philosophia graeca et experi-
entia hominis primitivi et inculti. Propterea uti inveteratae inaptae sunt homini contactum pos-
sibilem reddere cum Verbo Dei. Theologia suppeditat novas representationes, quae fulciuntur
perfectiori scientia et ditiori experientia hominis in mundo. Ideo opus est relinquere fix-
ismum creationis et immutabilitatem humani esse. Neque creatio negue homo aliguid immobile
et fixum est. Creatio uti actio Dei semper continuatur et homo invenitur inter esse et fieri.
Propterea omnes conclusiones, quae supponunt fixismum, non possunt esse immutabiles et »aeter-
nag« yeritates.

Theologia habet sua jura et suos confines. Ipsa servit fidei et non potest loco eius stare.
Ez} rtlj.nmfeslm rationabilitatem adhaerendi Verbo Dei et ita servit missioni Ecclesiae et processui
salutis.

) W G, ZIZOLA, Die katholische Kirche und das Referendum gegen das Ehescheidungsgeselz
int ftalien, v Concilium 10 (1974) 770.
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