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Sazetak

Autor na pocetku podsjec¢a kako Crkva uvijek treba odgovarati
na znakove vremena, te u tom kontekstu istice kako je u ovome
vremenu, obiljezenom nedostatlcom nade, potrebno da se svecenik
poistovjeti s evandeljem nade te tako postane njegovim vjernim
glasnikom i svjedolkom.

Svecdenilkcovo svjedocenje nade autor promatra ponajprije u
Icontekstu ekleziologije zajednistva. U radu je naime naglaseno kako
Jje upravo zajednistvo zivotni prostor nade. Ono je prema autoru
vazna poveznica izmedu ministerijalnog svecenistva i krséanske
nade. Svecenik je, naime, zareden da bude na sluzbu zajednici.
On je, dalkle, po pozivu i poslanju covjek zajednistva, osoba koja u
Jjedinstvu s Kristom gradi bliske i prijateljske odnose medu ljudima,
u sluzbi je jedinstvene Isusove zelje iskazane u velikosvecéenickoj
molitvi: “da svi budu jedno kao Sto si ti Oce, u meni i ja u tebi” (Iv
17, 21). Krséanska nada je takoder bitno odredena dimenzijom
zgjednistva. To je nada odnosa. Ona nastaje, raste i razvija se
iskljucivo u odnosima, u odnosu prema Bogu i u odnosima prema
drugim ljudima. Kvaliteta nade u uzrocnoj je i posljedicnoj vezi s
kevalitetorn covjelcovih odnosa s Bogom i s bliznjima. Kako svecenicki
Zivot, talko i nada kao zivotni odnos ljubavi i vjernosti svoj izvor ima
u otajstvu trojstvene Bozje ljubavi, u njoj i od nje zZivi, u njoj nalazi
svoj smisao i kkonacni eshatoloski cilj. Sveéenistvo i krséanska nada,
Jjedno i drugo, u Isusu Kristu nalaze svgje zivotno srediste i svoj
eshatoloski obzor.

Na kraju, isticuéi upravo eshatolosSku dimenziju eklezijalnog
zajednistva, autor zakljucuje kako za svecéenika nadati se, znaci u
prvom redu, nikad ne posustati, u milosnom zajednistvu s Kristom
graditi u Crkuvi i u svijetu, s vjernicima i sa svim ljudima dobre volje,
zajednistvo ljubavi, radosti i mira, unositi u sve oblike i strukture
pastoralnog Zivota i rada onu otvorenost, toplinu i iskrenost odnosa
koja postoji u zajednistuu trojedinoga Boga.

Kljuéne rijeci: svecenik, nada, Crkva, Presveto Trojstvo,
Isus Krist, ekleziologija zajednistva, eshatolosko zajednistvo, novi
covjek, novo nebo i nova zemlja.
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SVE VECA POTREBA ZA NADOM

“Zivot i sluzba svecenika uvijek se dogadaju u povijesnom
sklopu koji je od vremena do vremena bremenit novim problemima
i neotkrivenim sadrzajima.”! Redovito povijesne i drustvene prilike
ili kulturalno ozra¢je unutar kojeg Crkva vrsi svoje poslanje
namecu potrebu da se pojedini segmenti svecenicke sluzbe jasnije
i snaznije istaknu i profiliraju. Svecenistvo se doduse ne rada iz
povijesti, nego iz nepromjenljive volje Gospodnje. “No, ono se ipak
suceljuje s povijesnim okolnostima i - premda ostaju¢i uvijek sebi
vjerno - uobli¢uje se u odredenosti izbora, takoder po kritickom
odnosu i trazenju evandeoskih odgovora na ‘znakove vremena’.”?
Radi se, dakle, u prvom redu o sluhu za znakove vremena na koje
snagom nepromijenjenoga smisla i sadrzaja apostolske sluzbe
svecenici trebaju spremno i uvjerljivo odgovoriti, na suvremen i
evandelju primjeren nacin. Ako naime Zele uspjesno i ustrajno
usmjeriti vlastiti zivot tako da njihova sluzba i njihovo svjedocenje
budu doista plodni za Kraljevstvo Bozje, oni ne smiju te znakove
ignorirati, ve¢ ih trebaju razborito prosudivati i tumaciti u svjetlu
vjere.?

Vrijeme u kojem zivimo obiljezeno je nedostatkom nade.
Teologija nade iz Sezdesetih godina proSlog stoljeca, kada se
pod istim naslovom pojavila knjiga njemackog teologa Jurgena
Moltmanna,? ni najmanje nije izgubila na svojoj aktualnosti i

! Kongregacija za Kler, Direktorij za sluzbu i Zivot prezbitera, lka, Zagreb, 1994.,
br. 34.

Isto. Usp. Ivan Pavao II., Dat éu vam pastire (Pastores dabo vobis), Nadbiskupski
duhovni stol - Glas Koncila, Zagreb, 1992.: “Svakako da ‘postoje bitne sveé¢enicke
oznake koje se ne mijenjaju: svecenik sutrasnjice nece trebati manje nalikovati
Kristu od sveéenika danasnjice... i u treéem ce se tisucljecu sveéenicki poziv
nastaviti kao poziv na Zivljenje jedinoga i trajnoga Kristova sveceniStva’.
Isto tako zasigurno se i zZivot i sveé¢enicka sluzba moraju ‘prilagoditi svakom
vremenu i svakom zivotnom ozraé¢ju... S naSe se strane moramo pokusati
otvoriti koliko je mogucée vise prosvjetljenju Duha Svetoga kako bismo otkrili
usmjerenja sadasnjega drustva, prepoznali najdublje duhovne potrebe, odredili
najvaznije stvarne zadace, pastoralne metode koje treba prilagoditi, i tako na
primjeren naéin odgovoriti na ¢ovjekova o¢ekivanja™ (br. 5).

Usp. Direktorij za sluzbu i zivot prezbitera, br. 34.

Usp. J. Moltmann, Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begriindung und
zu den Konsequenzen einer christlichen Eschatologie, Ch. Kaiser/Gutersloher
Verlagshaus GmbH, Gtitersloh, 1997. (14. izdanje). Prvo izdanje izaSlo je
1964. godine. Na hrvatski je djelo prevedeno 2008., dakle, 44 godine nakon
prvog izdanja na njemac¢kom; usp. J. Moltmann, Teologija nade. Istrazivanja o
temeljenju i posljedicama krséansicee eshatologije, Ex libris, Rijeka, 2008.
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vaznosti. Potvrduje to i najnovija enciklika pape Benedikta XVI.
U nadi spaseni (Spe salvi),’ slicno kao i naslov knjige njegova
prethodnika pape Ivana Pavlall. Prijeéiprag nade.® Nadu u naslovima
svojih djela nemaju samo teolozi. Na potrebu nade danas pozivaju
i ljudi iz vrha druStvenoga i politickog Zivota. Spomenimo samo
najsvjeziji primjer, knjigu predsjednickog kandidata Demokratske
stranke u Sjedinjenim Americkim Drzavama, Baracka Obame:
Odvaznost nade.” Cini se kao da se danas buducénosti vise bojimo
no Sto je Zelimo. Mnoge lJjude mué¢i nutarnja praznina i gubitak
smisla zivota, izgledaju dezorijentirani, nesigurni, bez nade. I
oni koji imaju zadovoljene materijalne potrebe, osjecaju se sve
usamljenijima, prepustenima samima sebi i liSenima lJjudske
topline i pomo¢i.® Zabrinjavajuéi znakovi beznada koje se katkad
ocituje i u agresivnosti i nasilju nesumnjivo su za Crkvu velik
izazov u smislu nove evangelizacije, koja u sebi uklju¢uje poziv
na onu nadu “koja se oslanja na BoZja obecanja, na vjernost
njegovoj Rijeci i kojoj je neslomljiva sigurnost uskrsnuce Kristovo,
njegova konacna pobjeda nad grijehom i smr¢u”.® Crkva, naime,
osjeca kako danasnjem covjeku koji lako gubi razloge za Zivot
zurno treba navijestiti evandelje nade, koje je ujedno i evandelje
zivota.'® Covjekov je zivot bez nade besmislen i nepodnosljiv.

5 Benedikt XVI., Spe salvi (U nadi spaseni), Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2008.
Enciklika je objavljena 30. studenoga, na blagdan sv. Andrije, apostola, godine
2007.

Usp. Ivan Pavao II. (con V. Messori)., Varcare la soglia della speranza, Arnoldo

Mondadori, Milano, 1994. Knjiga je iste godine prevedena i objavljena na

hrvatskom jeziku: Ivan Pavao Il., Prijeéi prag nade (uredio V. Messori), Mozaik

knjiga, Zagreb, 1994.

B. Obama, Odvaznost nade. Razmisljanja o obnavljanju americkog sna, Profil,

Zagreb, 2008. Knjiga je objavljena u New Yorku, godine 2006. Hrvatsko izdanje

ne navodi naslov izvornika.

8  Usp. Ivan Pavao II., Crkva u Europi, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 2003.,
pogl. I, posebno br. 7-10. Radi se o apostolskoj pobudnici koja se temelji
na rezultatima rada Druge posebne skupstine biskupske sinode za Europu,
odrzane u Rimu, od 10. do 23. listopada 1999. godine. Tu se medu ostalim kaze
kako se izraz i plodovi egzistencijalne tjeskobe ocituju osobito u dramatiénom
opadanju broja rodenih, u opadanju broja zvanja za svecenistvo i posveceni
zivot, kao i u tesko¢i, ako ne i u izravnom odbijanju, da se donesu dozZivotne
odluke, uklju¢ujuci sklapanje braka (br. 8).

9 Direktorij za sluzbu i Zivot prezbitera, br. 35.

10 Tako u apostolskoj pobudnici Cricva u Europi ¢itamo kako se tijekom Druge
posebne skupstine biskupske sinode za Europu postupno ocitovala snazna
teznja za nadom. “Ozbiljno i pomno analizirajuc¢i sloZzenost kojom je oznacen
kontinent, sinodski su oci uvidjeli kako se mozda najzurnije pitanje, s kojim
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Evandelje nade treba medutim svoje posluzitelje, muzeve i Zene
koji ¢e ga propovijedati i Zivjeti, osobe koje ce se s evandeljem
nade poistovjetiti i na taj ga nacin uvjerljivo svjedod¢iti. I tu, naime,
vrijedi poznata misao pape Pavla VI., kako suvremeni covjek
“radije slusa svjedoke negoli ucitelje, ili, ako slusa ucitelje, slusa ih
zato §to su svjedoci”.!! U novoj evangelizaciji o kojoj je tako cesto
govorio papa Ivan Pavao II., svecenik je pozvan biti glasnikom,
odnosno svjedokom nade. U tom smislu on treba “ozivjeti svoju
vjeru, svoju nadu i iskrenu Jjubav prema Gospodinu tako da ga
mozZe staviti pred oci vjernicima i svim Jjudima onakva kakav on
jest: Osoba ziva, o€aravajuca, koja nas ljubi viSe od sviju jer je za
nas dao svoj zivot” (usp. Iv 15,13). Istodobno, svecenik, “svjestan
da svaka osoba na svoj nacin trazi ljubav koja bi je ponijela iznad
tijesnih granica njezine slabosti, sebi¢nosti i, nadasve, same smrti,
proglasava da je Isus Krist odgovor na sve te tjeskobe”.12

U ovom ¢emo radu svecenikovo svjedocenje nade promatrati
ponajprije u kontekstu ekleziologije zajednistva. Istaknut ¢emo
zajednistvo kao Zivotni prostor nade i u tom kontekstu promisljati
o sveceniku koji je u jedinstvu s Kristom osoba nade i koja se u
sluzenju zajedniStvu i prijateljstvu Kristovih vjernika, i svih ljudi,
pokazuje i ostvaruje kao svjedok nade.

ZAJEDNISTVO - ZIVOTNI PROSTOR NADE

ZajedniStvo je temeljna poveznica izmedu sveceniStva i
krscanske nade. Svecenik je naime zareden da bude na sluzbu
zajednici. On je, dakle, po pozivu i poslanju ¢ovjek zajedniStva,
osoba koja u jedinstvu s Kristom gradi bliske i prijateljske
odnose medu ljudima, u sluzbi je jedinstvene Isusove Zelje
iskazane u velikosvecéenickoj molitvi: “da svi budu jedno kao Sto
si ti OCe, u meni i ja u tebi” (Iv 17, 21). “Svecenicki identitet,
kao i svaki krScanski identitet ima svoje izvoriSte u Presvetom
Trojstvu, koje se objavljuje i samopriopc¢uje ljudima u Kristu,

se suocava i istok i zapad kontinenta, sastoji u sve vecoj potrebi za nadom,
zahvaljujuéi kojoj éemo moéi dati smisao Zivotu i povijesti te nastaviti zajednicki
hod. Sva su razmiS$ljanja na sinodi bila usmjerena prema tomu da se odgovori
na tu potrebu pocevsi od otajstva Krista i Trojstva” (isto, br. 4).
11 Pavao VI., Evangelii nuntiandi (8. prosinca 1975.), br. 41: AAS 68 (1976.), 31.
Direktorij za sluzbu i zivot prezbitera, br. 35.
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uspostavljaju¢i u njemu i po Duhu Svetomu Crkvu kao ‘klicu i
pocetak Kraljevstva’.”!3 Krs¢anska nada je takoder bitno odredena
dimenzijom zajedniStva. To je nada odnosa. Ona nastaje, raste
i razvija se isklju¢ivo u odnosima, u odnosu prema Bogu i u
odnosima prema drugim ljudima. Kvaliteta nade u uzroc¢noj je
i posljedi¢noj vezi s kvalitetom covjekovih odnosa s Bogom i s
bliznjima. Kako svecenicki Zivot, tako i nada kao Zivotni odnos
ljubavi i vjernosti svoj izvor ima u otajstvu trojstvene Bozje ljubavi,
u njoj i od nje zivi, u njoj nalazi svoj smisao i kona¢ni eshatoloski
cilj. SveceniStvo i krS¢anska nada, jedno i drugo, u Isusu Kristu
nalaze svoje Zivotno sredisSte i svoj eshatoloski obzor.

Naime, u Kristu, novom Adamu, pojavilo se Kraljevstvo Bozje,
s njime je zapocelo novo nebo i nova zemlja. Objekt krS¢anske nade
jest upravo Novi ¢ovjek ostvaren u Isusu Kristu, odnosno Novo
nebo i nova zemlja kao svijet novih odnosa ¢ovjeka s Bogom i ljudi
medusobno. Novi ¢ovjek u novom nebu i u novoj zemlji eshatoloska
je stvarnost, Sto ¢e re¢i da ono Sto se potpuno ostvarilo u Kristu,
u svakom covjeku s kojim se Sin Bozji svojim utjelovljenjem na
neki nacin sjedinio!* postoji kao realna mogucnost. Rije¢ je o
eshatoloskoj nadi u konac¢no savrsenstvo u Bogu, o nadi u vje¢no
kraljevstvo koje se dovrSava sudjelovanjem u Zzivotu Presvetog
Trojstva.

U eshatoloskoj perspektivi novog neba i nove zemlje Isus je
osnovao svoju Crkvu kao dom ljubavi i nade za sve ljude i narode.
Crkva je, kako se izrazio kardinal Martini, “narod nadnaravne
nade, na putu prema konac¢nom ostvarenju obecanja koja nam
je dao Otac u svome Sinu koji je umro i uskrsnuo za nas”.!> Kao
zajednistvo sa zivim Bogom, Ocem, Sinom i Duhom Svetim, ona
je u Kristu “otajstvo” ljubavi Boga nazo¢na u ljudskoj povijesti.!®
Samo se, naime, po tom zajedniStvu zivota i po tom otajstvu
ljubavi moze dospjeti “do covjeka savrSena, do mjere uzrasta
punine Kristove” (Ef 4,13). U mjeri u kojoj je Crkva kao tvorevina
trojedinoga Boga dom medusobnog zajedniStva i uzajamnosti
razli¢itih osoba, utoliko je ona za svijet dom svjetla i nade, “na neki
nacin sakrament, odnosno znak i sredstvo najprisnijega sjedinjenja

13 Ivan Pavao II., Dat éu vam pastire, br. 12.
14 Usp. isto.
15 C. M. Martini, Zivot po Duhu, Zagreb, 1997., str. 45.

16 Druga izvanredna biskupska sinoda, Zavrsni dokumenti, Krs¢anska sadasnjost,
Zagreb, 1986., str. 35.
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s Bogom i jedinstva cijeloga ljudskog roda”.!” Svecenicku sluzbu
stoga treba promatrati u prvom redu u svjetlu zajednistva sa zivim
Bogom, odnosno u svjetlu Crkve koja je u Kristu “otajstvo” ljubavi,
kako bi se u njoj mogao ostvariti novi ¢ovjek i kako bi se mogao
osjetiti predokus novoga neba i nove zemlje.

CRKVA BUDNA U MOLITVI I RASPJEVANA KRISTU NA SLAVU -
DoM NADE

“Crkva u koju smo u Kristu Isusu svi pozvani i u kojoj
Kristovom miloScu stjeGemo svetost, bit ¢e dovrSena tek u nebeskoj
slavi”,'® kaze Drugi vatikanski koncil. Ve¢ smo doduse zdruzeni s
Kristom u Crkvi i obiljezeni Duhom Svetim “koji je zalog nase
bastine” (Ef 1,14), uistinu se nazivamo i jesmo djecom Bozjom
(usp. 1Iv 3,1), ali se jos nismo pojavili s Kristom u slavi (usp. Kol
3.4) u kojoj ¢emo biti Bogu sli¢ni jer ¢emo ga vidjeti takvim kakav
on jest (usp. 1 Iv 3,2). Crkva na zemlji zivi u tzv. eshatoloskoj
napetosti, izmedu onoga Sto ve¢ jest i onoga Sto joS uvijek nije.
Ona je zajednica koja ¢eka “blazenu nadu i pojavak slave velikoga
Boga i Spasitelja nasega Isusa Krista” (Tit 2,13),!° dan kada ce
Gospodin doc¢i “da se proslavi u svojim svetima i prodi¢i u svima
koji su uzvjerovali” (2 Sol 1,10). Kao zarucnica, ona je u svom
zivotu i poslanju iskljucivo motivirana time da je njezin Gospodin
kada dode u slavi nade budnu u molitvi i raspjevanu njemu na
slavu.2® Biti budan u molitvi, znaci zZivjeti u trajnom zajednistvu s
Bogom ljubavi i nade (usp. Rim 15,13), s Bogom koji “nam dolazi
ususret iz buduénosti”.2! Jurgen Moltmann, u predavanju koje
je odrzao 11. rujna 2008. godine u Zagrebu, u dvorani Vijenac
u povodu prijevoda na hrvatski svoje knjige Teologija nade,??
medu ostalim je razmisljao o specificnom odnosu molitve i nade,
te je u tom smislu postavio pitanje, Sto nada pridodaje molitvi

Lumen gentium, br. 1.
18 Jsto, br. 48.

19 Usp. embolizam u: Rimski misal, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb, 1980., str.
423.

20 Usp. Predslovlje Dosasc¢a II. u: Rimski misal, str. 343.

21 J. Moltmann, Teologija nade nekad i sad (predavanje u Zagrebu, dvorana
Vijenac, 11. rujna 2008.), u rukopisu, str. 1.

22 Usp. biljesku 4.
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(prijevod: moljenju).?® Prema njegovu misljenju, nada molitvi
pridodaje bdjenje. U Novom je zavjetu naime poziv na molitvu
uvijek povezan s budnicom na bdjenje. Moltmann u tom kontekstu
podsjeca na prizor iz Getsemanskog vrta gdje Isus svoje ucenike
pita samo: “Jedan sat nisi mogao probdjeti?” (Mk 14,37), a ne:
moliti sa mnom! “Bdijte i molite da ne padnete u napast” (Mk
14,38). “KrS¢ansko moljenje - veli Moltmann - uvijek je povezano s
budenjem za novi Bozji svijet, a budenje znac¢i budnost svih ¢ula:
bdjenje i trezvenost, bdjenje i iS¢ekivanje, bdjenje i gledanje u
mesijanskoj su vjeri nerazlucivo povezani. U moljenju govorimo i
slusamo, u bdjenju otvaramo oc¢i i gledamo, sve dok, prema Mt 25,
ne ‘prepoznamo’ Krista u siromasnima, bolesnima i zato¢enima.”?*
Crkva “budna u molitvi” je Crkva koja slusa Bozju rijec i vrsi je (Lk
8,21; 6,46-47). Svoju budnost u molitvi ona potvrduje sluzenjem;
po sluzenju ona ima dijela s Kristom (usp. Iv 13,3-17), i samo
je kao zajednicu u kojoj su gladni, Zedni, stranci, goli, bolesni,
zatoceni nasli pomo¢ i utjehu, Krist moZe prepoznati kao svoje
Tijelo (usp. Mt 25, 31-46). Uz “budnost u molitvi”, drugo temeljno
stanje Crkve dok iScekuje “blazenu nadu” jest “raspjevanost njemu
(Isusu Kristu) na slavu”. Evandeoska budnost koja se napaja
nadom i raspjevanost koja izvire iz iste nade evandelja medusobno
se nadopunjuju i prelijevaju. Raspjevanost ne znaci tek zvonko
i veselo pjevanje, ono prvenstveno u duhu otac¢kih tumacenja
oznacava Zivot ispunjen medusobnom ljubavlju i zajedniStvom, to
je u prvom redu skladba lJjubavi koju izvodi Duh Sveti u srcima
vjernika (usp. Rim 5,5), odnosno simfonija Duha koja nastaje
kada krScéani jedni druge pretjecu postovanjem i srda¢no se ljube
pravim bratoljubljem (usp. Rim 12,10).25 Kada se dakle Isusovi

23 J. Moltmann, Teologija nade nekad i sad, str. 11.

24 Isto, str. 12.

25 Sv. Augustin govoreci tako o novoj pjesmi koju je pozvan pjevati novi covjek,
izmedu ostalog kaze: “Pjesma je izraz veselja, a ako pomnije promotrimo, ona
je zapravo izraz ljubavi. Tko, dakle, zna ljubiti novi zZivot, zna pjevati novu
pjesmu... Pjevajte glasom, pjevajte srcem, pjevajte ustima, pjevajte svojim
ponasanjem... Zelite li hvalu iskazati Bogu? Vi sami budite ono §to govorite.
Njegova ste hvala ako dobro zivite” (Sermo 34, 1-3. 5-6: CCL 41, 424-426).
Na drugome mjestu, komentirajuci psalam 149 u kojem se spominju “zbor” i
“bubnjevi i citre”, on tumaci: “Sto predstavlja zbor? Zbor je skup pjevaca koji
pjevaju zajedno. Ako pjevamo u zboru, moramo pjevati slozno. Kad se pjeva u
zboru, ako samo i jedan glas pjeva pogrjesno, smeta slusatelja i zbunjuje sam
zbor” (Enarr. in Ps 139: CCL 40, 7, 1-4). I pozivaju¢i se potom na glazbala koja
psalmist upotrebljava, pita se: “Zasto psalmist uzima u ruke bubanj i psaltir?”
Odgovara: “Jer ne samo da glas hvali Gospodina, nego i djela. Kad se uzimaju
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ucenici medusobno ljube onako kako je on njih ljubio (usp. Iv
13,34), tada se mozZe rec¢i da Zive raspjevano njemu na slavu.
Kroz budnost u molitvi i raspjevanost njemu (Kristu) na slavu
Crkva se objavljuje svijetu kao zajednica vjere, ljubavi i nade,
kao narod “Kristove buducnosti’. Izrazom “Kristova buduc¢nost”
koji je upotrijebio na predavanju u Zagrebu,?6 Moltmann misli na
buduc¢nost koja ve¢ postaje sadasnjoScu (prisutnoscu), a da ne
prestaje biti buduc¢noscéu. On je taj izraz upotrijebio umjesto izraza
“Kristov ponovni dolazak”, koji bi mogao znaciti da je sadasnjost
prazna, te nam samo preostaje cekati neki daleki dan. “No
kazemo 1i ‘Kristova buduénost’, tad je Krist za nas ve¢ ‘pojmljen u
dolaZzenju’, te zahvaljuju¢i nadi u njega, ve¢ danas otvaramo sva
¢ula za iskustvo njegova dolaska.”’ Nada naime nije tek neko
pasivno i staticno ¢uvanje stecenih dobara, nego dar dinamicne
naravi, nutarnje bdijenje i bujanje duha koje omogucuje i potice
nas angazirani i kreativni rad.?®

SVECENIK U SLUZBI ZAJEDNISTVA, U SLUZBI NADE

Budnost u molitvi i raspjevanost Kristu na slavu odnosi se
dakako na cijelu Crkvu, na sve udove njegova otajstvenog Tijela, no
u tome sigurno posebno trebaju prednjaciti oni koji su po Svetom
redu postavljeni u sluzbu zajednice, da u ime Isusa Krista i u snazi
njegova Duha zajedniStva i prijateljstva okupljaju i predvode Bozju
obitelj, i daju hranu ukucanima u pravo vrijeme (usp. Lk 12,42).
Svecenik je na poseban nacin u sluzbi Kristove ljubavi i brige
za Tijelo njegovo, za Crkvu koju on uvijek iznova svojim Duhom
okuplja, vodi, poucava, ¢isti, “hrani i njeguje” (usp. Ef 5,29). U
smislu tog znacenja, sveceniku je po svetom redu i po poslanju
Crkve u prvom redu povjerena briga za nadu zajednice, za nadu
koja svoj zivotni izraz nalazi u budnosti u molitvi i u raspjevanosti
Kristu na slavu. Iz eshatoloSke naravi Crkve i svecenicki zivot i

bubanj i psaltir, ruke se uskladuju s glasom. Tako i ti. Kad pjevas aleluja,
moras pruziti kruh gladnome, zaodjenuti gologa, ugostiti hodocasnika. Cini$ 1i
tako, ne samo da glas pjeva, nego se s glasom uskladuju ruke, ukoliko su rijeci
sukladne djelima” (isto, 8, 1-4).

26 J. Moltmann, Teologija nade nelkad i sad, str. 4.

27 Isto.

28 Usp. A. Tamarut, Bog - otac i majka, Krscanska sadasnjost, Zagreb, 2002., str.
82.
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poslanje, eshatolosSki su odredeni, usmjereni su, naime, prema
svadbenoj gozbi Jaganjcevoj (usp. Otk 19,9), i sastoje se u
opremanju Crkve, Zarucnice Jaganjceve za eshatolosku svadbenu
gozbu (usp. Otk 19, 7). U tom smislu Direktorij za sluzbu i zivot
prezbitera govori o sveceniku kao pastiru zajednice: “svecenik
za nju postoji i Zivi; za nju moli, uéi, radi i Zrtvuje se; za nju je
spreman i Zivot darovati ljubeci je poput Krista, trudeé¢i se svim
silama i ne Stedec¢i vremena da bi je ucinio, na sliku Crkve Kristove
Zarucnice, sve ljepSom i sve dostojnijom da se Ocu svidi i da je
Duh Sveti ljubi.”?®

Naime, zivot i poslanje svecenika u intimnoj su vezi sa
zivotom i poslanjem Crkve, i trebaju odgovarati tom zivotu i
poslanju. Razumijevanje svecenicke sluzbe u pojedinim povijesnim
razdobljima umnogome je uvjetovano upravo predodzbom Crkve. U
razli¢itim povijesnim razdobljima ista je sluzba poprimala razli¢ite
naglaske i tumacila se na razli¢ite nacine, ovisno o tome koja je
slika Crkve tada bila dominantna. O prevladavaju¢em shvacanju
Crkve ovisio je takoder i nacin kako je svecenik trebao obnasati
svoju sluzbu. Kada se Crkva npr. shvaca kao vojujuéi Bozji narod,
svaki je vjernik u prvom redu vojnik, svecenik pak vojni ¢asnik
koji (se) brani i napada, odnosno organizira obranu i napad. On
se tada ponajprije vidi u ulozi apologeta; polemika je najcesci
oblik njegove komunikacije. Ako se Crkva opisuje kao utvrda
istine i spasa, svecenik se prikazuje kao strazar i ¢uvar. U tom
sluéaju on rado “igra” ulogu pokornika ili asketa. Kaput tradicije
u koji se zaogrnuo kadsto je mnogo tezi od njegove tjelesne tezine.
Sklon je moraliziranju. Uvijek je, dakako, u pravu. Kada se Crkva
zamiSlja kao Bozji narod na putu, uz to Sto je i sam hodocasnik,
svecenik je ujedno i voda na putu, u ulozi je vodic¢a. Okrenut je
ponajprije buducnosti. Racuna s novoscéu Zivota. PromisSlja, pita
(se) i razgovara (se), dijeli znatiZelju i nadu suputnika. Mogli bismo
tako jos nastaviti nizati slike i uloge, no nije potrebno. “Crkva
je kompleksna stvarnost te ju je moguce izre¢i u bezbroj slika
dok je jedva moguce jednom definicijom izraziti njezinu istinu.”30

29 Direktorij za sluzbu i zivot prezbitera, br. 55.

30 T. Ivanci¢, Crkva. Fundamentalno-teoloska ekleziologija, Teovizija, Zagreb,
2004., str. 46. Ivanci¢ spominje Spanjolskog ekleziologa S. Pié-Ninota koji je u
svojem djelu Introduzione alla ecclesiologia (Piemme, 1994.) najprije ustvrdio da
je Crkva u konstituciji Lumen gentium prvi put u svojoj povijesti dala definiciju
o samoj sebi, no ubrzo, svjestan kako je Crkva kompleksna stvarnost, zakljuc¢io
da umjesto da bude definirana, Crkva moze biti tek opisana (isto, str. 43).
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Vazno je medutim primijetiti: dok uz neke dominirajuce slike
Crkve i uloge svecenika koje tim slikama odgovaraju bolje pristaju
duhovna stanja kao Sto su radost i nada, uz druge radije idu
bojazljivost, strah i tjeskoba, prema ¢emu bi u nekim situacijama
svecenik bio prije svjedok straha i tjeskobe negoli svjedok radosti
i nade. MozZe se rec¢i da su raznoliki opisi Crkve u dokumentima
Drugoga vatikanskog koncila: Crkva kao Bozji narod, kao tijelo
Kristovo, zarucnica Kristova, hram Duha Svetoga, kao Bozja
obite]j primarno proZeta duhom ljubavi, radosti i nade.

Crkva Drugoga vatikanskog koncila sebe je u prvom redu
shvatila kao misterij i zajedniStvo, “koinonia”. Ekleziologija zajed-
nisStva srediSnja je i temeljna misao u koncilskim dokumentima.
Ona se temelji na Svetom pismu, a u drevnoj je Crkvi kao i
u istoénim Crkvama sve do danas na velikoj cijeni.3! Ve¢ kod
Ciprijana (¥258.) susrecemo misljenje da se “Crkva pojavljuje kao
puk skupljen u jedinstvu Oca i Sina i Duha Svetoga”,3? koje je
preuzeo Drugi vatikanski sabor u dogmatskoj konstituciji o Crkvi
Lumen gentium.®® A jo§ prije je napisao Tertulijan (oko 150.-220.):
“Gdje su trojica, Otac, Sin i Duh Sveti, tamo je i Crkva ... koja tvori
trojstveno Tijelo.”3* Crkva - “Tijelo” je, dakle, “odraz” trojstvenog
Boga. Po istoj logici stoji takoder u dekretu Drugoga vatikanskog
sabora o ekumenizmu Unitatis redintegratio: “Vrhunski je uzorak
i pocélo toga otajstva (Crkve) jedinstvo u Trojstvu osoba jednoga
Boga Oca i Sina u Duhu Svetomu.”®® Crkva je, dakle, narod Boga
Oca koji je nastao Bozjim djelovanjem po Sinu u Duhu Svetomu
i koji stoga u sebi nosi razlicite znacajke koje se medusobno
dopunjuju. Upravo stoga ona treba biti communio: medusobno
jedinstvo u mnostvenosti mnostva varijacija. Communio je suodnos
identiteta i diferencijacije: razli¢itost usmjerena na jedinstvo

31 Vise o Crkvi kao ikoni Trojstva u: G. Greshake, Kratki uvod u vjeru u trojedinog

Boga, Krscanska sadasnjost, Zagreb, str. 82-89. Radi se o sazetku autorove
opsezne knjige: Der Dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Herder, Freiburg
im Breisgau, 1997. Za nasu temu je u tom vaznom djelu posebno zanimljivo
trece poglavlje drugoga dijela: “Die Kirche macht kund, was sie ist: Das
Geheimnis der trinitarischen Koinonia”, str. 377- 438. Usp. takoder: B. Forte,
La Chiesa icona della Trinita. Breve ecclesiologia, Queriniana, Brescia, 1985.

32 Sv. Ciprijan, De Orat. Dom. 23: PL 4,553: Hartel, IIl A, p. 285. Istu misao

nalazimo poslije kod sv. Augustina, Serm. 71, 20, 33: PL 38, 463s, kao i kod

sv. Ivana Damascanskog, Adv. Iconocl. 12: PG 96, 1358D.

Lumen gentium, br. 4.

34 Tertulijan, De bapt. VI, 1 (= CC 1, 282).

35 Unitatis redintegratio, br. 2.

33
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koje postoji zapravo u medusobnu suodnosu mnogih. Rije¢ je o
jedinstvu suodnosa, lJjubavi, a ne o supstancijalnom ili kolektivnom
jedinstvu. Communio nije staticna stvarnost, nego dogadanje,
proces u kojemu razlicite jedinke, tako Sto se medusobno
dopunjuju u suzajedniStvu zivota, upravo u svojoj razli¢itosti
postizu jedinstvo. Krist predstavlja vrata i temelj zajedniStva
Crkve. “Da svi budu jedno” - glasi Isusova posljednja zapovijed
— “kao Sto si ti, Oc¢e, u meni i ja u tebi” (Iv 17,21). To znaci da
communio, u kojem egzistira trojedini Bog, mora biti vidljivo medu
Isusovim ucenicima i preko njih se prosiriti na univerzalan nacin.

“Ekleziologija zajednistva” danas postaje, kako c¢itamo u
apostolskoj pobudnici Ivana Pavla II. Dat ¢u vam pastire (Pastores
dabo vobis), “odluc¢ujuca za shvacanje prezbiterijalnog identiteta,
njegova izvornog dostojanstva, njegova poziva i poslanja u BozZjem
narodu i u svijetu.”®® U takvoj predodzbi Crkve svecenik je u
prvom redu gradite]lj zajedniStva, osoba koja okuplja, povezuje
i koordinira, otkriva u drugima zalihe dobrote i ljubavi te ih
svojim povjerenjem poti¢e na zalaganje i na suodgovornost. On
u pojedincima uocava karizme i stvara prostor i mogucnosti da
se one ocituju i razigraju na dobro zajednice. Tu se radi o tzv.
“ekumenskoj” metodi koja prema kardinalu Tomasu Spidliku,
velikom znalcu istoéne teologije i duhovnosti, znaci: “pronaci u
svakoj osobi ono pozitivno Sto je ujedinjuje s Kristom te uéiniti
da raste i da se razvija po milosti koja joj je dana, kao i dobrom
voljom™.37 Takva bi nam metoda trebala pomo¢i da otkrijemo kako
Crkva prema rijecima Vjekoslava Bajsica “nije samo organizacija
sa svojim zakonima i zahtjevima nego da su to ljudi s kojima se
po evandelju moze Zivjeti bolje i punije; da Crkva pogotovo danas,
ne mozZe biti samo neka duhovna drzava sa svojom duhovnom
birokracijom nego da je druzba prijatelja koja se okuplja oko
prijatelja Krista, te trazi prijatelja u svakomu”.38

Svecenicka sluzba ima korjeniti “oblik zajednistva” i moze,
kako je to naglaseno u pobudnici Dat ¢éu vam pastire, biti
ispunjena kao “zajednicko djelo”.3® Drugi vatikanski koncil dugo se

36 Ivan Pavao II., Dat éu vam pastire, br. 12.

37 T. Spidlik, Hodocasnikova dusa (u razgovoru s J. Paulasom), Kr$c¢anska
sadasnjost, Zagreb, 2008., str. 106.

38 8. Tambhita (prir.), Istrgnute misli: Vjekoslav Bajsié, Krscanska sadasnjost,
Zagreb, 2008., str. 37.

39 Ivan Pavao II., Dat éu vam pastire, br. 17.
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zadrzao na “zajednic¢arskoj” naravi svecenistva, pomno ispitujuci
odnos prezbitera sa svojim biskupom, s drugim prezbiterima,
te s vjernicima laicima.® Ovdje ¢emo samo podsjetiti na prisan
i suradnicki odnos svecenika s vjernicima laicima. U dekretu
o sluzbi i zivotu svecenika Presbyterorum ordinis kaze se kako
prezbiteri, vrSeci u skladu s dijelom svoje vlasti sluzbu Krista Glave
i Pastira, okupljaju Bozju obitelj kao “bratsku zajednicu usmjerenu
prema jedinstvu”.*! U izgradivanju Crkve oni se sa svima moraju
ophoditi “s osobitom ¢ovjecnoséu”.*2 Kao “odgajatelji u vjeri”, sami
ili po drugima trebaju skrbiti “kako bi pojedini vjernici u Duhu
Svetom bili dovedeni do toga da oblikuju svoj vlastiti poziv prema
evandelju”.#® Premda oni u Bozjem narodu vrse iznimno uzvisenu
i nuznu sluzbu oca i ucitelja, ipak su “zajedno sa svim Kristovim
vjernicima Gospodnji ucenici”’,** sa svima koji su u krsnome
vrelu preporodeni, “prezbiteri su braca medu bracom”.#> Oni na
poseban nacin trebaju voditi brigu o siromasnima i slabima, o
bolesnima i umiruc¢ima. “Sluzba pastira nije ograni¢ena samo na
skrb za pojedine vjernike nego se ona navlastito proteze takoder
na izgradivanje prave krs¢anske zajednice.”*® Prezbiteri su pozvani
“neka povezuju svoj rad s vjernicima laicima, neka ih rado slusaju
i neka bratski promatraju njihove Zelje, priznavaju¢i njihovo
iskustvo i mjerodavnost na raznim poljima ljudske djelatnosti, da
bi tako mogli zajedno s njima razabrati znakove vremena”.4” Vazan
je takoder poziv koji su koncilski oci uputili prezbiterima, “neka
otkriju mnogovrsne karizme laika, kako one neznatne tako i one
viSe, te ih radosno priznaju i brizljivo promicu”,*® neka takoder
s povjerenjem laicima povjeravaju duznosti na sluzbu Crkve,
“ostavljajuéi im slobodu i prostor djelovanja”.*® Prezbiteri su prema
koncilskom nauku postavljeni usred laika da sve vode k jedinstvu
ljubavi (usp. Rim 12,10). Duznost im je “tako uskladivati razli¢ita
misljenja da se u zajednici vjernika nitko ne osjeti tudincem”.5°

40 Usp. isto, br. 6-9.
41 Presbyterorum ordinis, br. 6.
42 Usp. isto.

43 Isto.
44 [sto, br. 9.
45 Isto.
46 Jsto, br. 6.
47 Isto, br. 9.
48 Isto.
49 Isto.
50 Isto.
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Moze se, dakle, re¢i da je svecenik po mjeri “ekleziologije
zajednistva” osoba koja dijalogizira i suraduje. Raduje se razli¢itosti
zvanja, sluzbi i karizmi. Rac¢una s djelovanjem Duha Svetoga u
srcima vjernika. Posebno je osjetljiv za potrebe slabih i siromasnih.
Ne bjezi pred pitanjima i problemima, ne boji se nemogucih
odgovora i bezizlaznih situacija. Ra¢una s Isusovom rije¢ju: “Dat
¢e vam se ...” (Mt 10, 19 ). PoStuje zakon rasta i nikada ne gubi
nadu, naprotiv, u drugima je budi. Vjernike motivira ljubavlju, a
ne strahom. Trske napuknute ne slama, ni stijenja Sto tek tinja
ne gasi (usp. Mt 12,20). On je ucitelj koji ne zaboravlja da je
uvijek i ucenik. Daje i joS viSe prima. PomaZe i daje se pomoci.
Poput apostola Pavla on naglasava: “Mi nismo gospodari vase
vjere, nego suradnici vase radosti” (2 Kor 1,23). Rije¢ je o radosti
koja svoj izvor ima u ljubavi, odnosno u zajednistvu i jedinstvu s
Kristom (usp. Iv 15,9-11). Svaki, naime, trenutak postojanja Crkve
proistjece iz njezine povezanosti s Kristom. On je trajno nazocan
u svojoj Crkvi i u njoj zivi kao Uskrsnuli: “Ona je njegova punina,
tijelo, zarucnica. Ona je ‘znak’, Zivi ‘spomen-¢in’ njegove trajne
nazocnosti i djelovanja medu nama i za nas.”! U takvoj viziji Crkve
lakSe je shvatiti kako su smisao, vrijednost i zna¢enje svecenickog
Zivota i sluzbe takoder bitno odredeni odnosom prema osobi Isusa
Krista. Dok moli redak u psalmu 87. “Svi su izvori moji u tebi”
(Ps 87,7), svecenik s posebnim razlogom moze misliti na Krista.
On, naime, “pronalazi punu istinu svojeg identiteta u naravi svoje
izvedenosti iz Krista, svoga posebnog sudjelovanja i nastavljanja
Njega samoga, vrhovnog i jedinoga svecenika novoga i vje¢noga
Saveza... Odnos s Kristom onaj je, dakle, prijeko potreban kljuc za
shvacanje sveceniCke stvarnosti.”®?

SVECENIK U JEDINSTVU S KRISTOM - OSOBA NADE

Svecenik je osoba koja zivi s Kristom u uskom zajedniStvu
cijeloga zivota.®® To ¢e re¢i da su Kristova osoba, njegov Zzivot
i poslanje jedino svecenikovo zanimanje, njegov jedini Zivotni
program. Svecenik je osoba Kristom zahvacena, prozeta njegovim
mislima i osjecajima, njegovim nakanama i Zeljama. U tom

51 Isto.
52 Isto.
53 Usp. Optatam totius, br. 8.
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smislu treba shvatiti i rije¢: “Sacerdos alter Christus!” Apostol
Pavao milosno iskustvo Zivotnog jedinstva i poistovjecenost s
Kristom iskazuje rijecima: “Zivim, ali ne viSe ja, nego zivi u meni
Krist” (Gal 2,20). Zivotni, blizak i prijateljski odnos s Isusom
Kristom koji se temelji na izabranju (usp. Mk 3,13; Iv 15,16) i
potvrduje u posvecenju i poslanju (Iv 15,16; 17,17-19) najvaznija
je odrednica i osnovni sadrzaj svecenickog zivota. OponasSanje
i aktualizacija Isusova ponasanja i djelovanja spada u bitni
sadrzaj svecenikova zivota. Svecenik izgraduje i oblikuje svoj
eklezijalni, odnosno komunitarni identitet ponajprije oponasanjem
i nasljedovanjem Isusova odnosa prema nebeskom Ocu, prema
samome sebi, prema bliZznjima, posebno prema siromasima
duhovnim i materijalnim, prema prijateljima i neprijateljima,
prema pravednima i nepravednima, prema svim stvorenjima. U
Isusovim postupcima i ponasSanju svecenik nalazi odgovor na
pitanje kako se odnositi i ponasati prema onima koji ne vjeruju,
prema poganima ili pak prema onima koji druk¢ije vjeruju, prema
“suvremenim Samarijancima”, naprosto prema onima koji ne idu
s nama (usp. Mk 9,38), ne pripadaju nasem krugu (usp. Lk 9,49).
Nalazi takoder primjer kako se nositi sa sukobima i rivalstvima
unutar vlastite zajednice (usp. Mk 9,33-37).

Svecenik je u prvom redu ucenik i prijatelj Isusa Krista, u¢enik
koji je odusevljen svojim Uciteljem (usp. Iv 1,41), prijatelj koji zraci
radosSc¢u zbog iskazane ljubavi i povjerenja (usp. Iv 15,15), te je
uvijek spreman dati logos - smisao i razlog - nade koja je u njemu
(usp. 1 Pt 3,15). 1z perspektive ekleziologije otajstva i zajedniStva
svecenik je u prvom redu “prijatelj zaru¢nikov” (Iv 3,29),5* i u tom
svjetlu svjedok radosti i nade. On svjedo¢i o radosti koja izvire iz
Zarucnikove blizine, iz njegova glasa.5® Ta se radost, kako veli Ivan

54 Ve¢ sv. Augustin oznacava svecenika kao Zarucnikova prijatelja. U liku Ivana

Krstitelja on vidi uzor svecenicke sluzbe. Usp. Sv. Augustin, Sermo 293, 1-3:
PL 38, 1327 s. Na tu se sliku pomoc¢u koje Augustin nastoji ukazati na bit
svecenickog sluzenja poziva i Joseph Ratzinger u knjizi Zajednistvo u Crkuvi
(Verbum, Split, 2006.), str. 176-177.

5 Sv. Augustin svraca pozornost na to da Novi zavjet Ivana Krstitelja naziva
rije¢ju “glas”, posudenom od proroka Izaije, dok se Krist u Ivanovu evandelju
pojavljuje kao “rije¢”. Odnos glasa (vox) i rijeci (verbum) sluzi pojasSnjenju
povezanosti Krista i svecenika. Rije¢ postoji u srcu prije nego Sto ju je glas
osjetno ¢uo. PosredniStvom glasa ulazi u ¢ujnost drugoga i postaje prisutna i u
njegovu srcu, a da govornik pritom ne gubi rijec. Osjetni zvuk, dakle glas, koji
rije¢ nosi od jednoga do drugoga (ili do drugih), prolazi. Rije¢ ostaje. Zadaca je
svecenika u konacnici da posve jednostavno bude glas rijeci. Usp. J. Ratzinger,
Zajednistvo u Crli, str. 176-177.
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Krstitelj “upravo ispunila” (Iv 3,29), i ona ne prestaje. Svecenik,
ucenik i prijatelj Zaruénikov svjedoc¢i o svadbenoj radosti koja traje
(usp. Mk 2,19). Isus je naime pravi zaru¢nik koji Crkvi nudi vino
spasenja (usp. Iv 2,12).56 Svecenik je istodobno svjedok ljubavi i
nade koja je povezana s iS¢ekivanjem Zarucnika (usp. prispodobu
o mudrim i ludim djevicama Mt 25,1-12). On je, dakle, pozvan u
svom duhovnom zivotu ozivljavati ljubav Krista Zaru¢nika prema
Crkvi zarucénici. “Njegov Zivot treba biti prosvjetljivan i usmjeravan
i tim zaruc¢nickim vidom koji od njega zahtijeva biti svjedokom
Kristove zaru¢nicke ljubavi, biti sposoban ljubiti ljude novim,
velikim i ¢istim srcem, vjerodostojnom samozatajom, potpunim,
trajnim i vjernim predanjem, zajedno s nekom vrstom boZanske
‘ljubomore’ (usp. 2 Kor 11,2), njeZnosSc¢u koja poprima ¢ak nijanse
majcinskoga ¢uvstva sposobnoga podnositi ‘trudove radanja’ sve
dok se ‘Krist ne oblikuje’ u lJjudima (usp. Gal 4,19).”%"

Iz svecenikova temeljnog Zivotnog odnosa prema Isusu
Zaruc¢niku, prijatelj Zarucénikov, proizlazi i njegov temeljni poziv i
poslanje: pozivanje i okupljanje pozvanih za Kristov svadbeni stol
(usp. Mt 22,8). Taj se poziv i poslanje ostvaruje u navijeStanju
evandelja, radosne vijesti i u slavljenju sakramenata kada se u
svecenikovoj osobi uprisutnjuje osoba i sluzba Isusa Krista Pastira
i Glave.%® Na poseban je nacin zarucnicka dimenzija svecenickog
poziva i poslanja vezana uz otajstvo euharistije. Svecenicka sluzba
u euharistiji nalazi svoje ispunjenje.’® Svecenik naime djeluje
u sakramentima, na poseban nacin u euharistijskom slavlju “u
osobi Isusa Krista Glave” (in persona Christi capitis).?® On dakle

56 Usp. Ivan Pavao II., Dat éu vam pastire, br. 22.

57 Isto.

58 Usp. Lumen gentium, br. 28.

59 Usp. Presbyterorum ordinis, br. 2. O tome posebno govori dogmatska
konstitucija o Crkvi Lumen gentium, br. 28. Tu se naime kaZe, kako prezbiteri
svoju svetu sluzbu “ponajviSe vrse u euharistijskom bogosluzju, odnosno
zborovanju u kojem, djelujuci u Kristovoj osobi i razglasujuci njegovo otajstvo,
povezuju molitve vjernika sa Zrtvom njegove Glave te u misnoj Zrtvi prikazuju
i namjenjuju sve do Gospodnjega dolaska (usp. 1 Kor 11,26) jedinu zrtvu
Novoga zavjeta, to jest, zrtvu Krista koji je jedanput samoga sebe prinio Ocu
kao neokaljani prinos” (usp. Heb 9, 11-28).

Usp. Presbyterorum ordinis, br. 2: “Zato sveceniStvo prezbitera pretpostavlja,
doduse, sakramente krscanske inicijacije, ali se ipak podjeljuje onim posebnim
sakramentom kojim se prezbiteri po pomazanju Duhom Svetim obiljezuju
posebnim biljegom te se tako suoblicuju Kristu sveceniku, kako bi bili u
stanju djelovati u osobi Krista Glave.” O zna¢enju sakramentalnog biljega koji
prima prezbiter u sakramentu sv. reda, usp. J. Ratzinger, Zajednistvo u Crkuvi,
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za euharistijskim stolom uprisutnjuje Krista zaruénika, izvor
i vrhunac krséanske radosti i nade. U euharistiji se, naime,
ostvaruje predokus eshatoloSke gozbe, ona je “zalog buduce slave”.
Svaki je svecenik zareden unutar euharistijskog slavlja pa se ono
u duhovnom i sakramentalnom smislu moze smatrati njegovim
rodnim mjestom, kao Sto se i euharistijsko zajedniStvo prezbiterija
doti¢ne biskupije kojem svecenik po redenju pripada moze na neki
nac¢in smatrati njegovim rodnim zavicajem. Slaveci euharistiju,
svecenik se uvijek iznova vra¢a svome izvoru, i nanovo rada za
“nadu svog poziva” (Ef 4,4).

Svaki je svecenik, poput apostola, Isusov osobni izbor (usp.
Mk 3,13; Iv, 15,16). Iza svakog svecenickog poziva on stoji osobno
svojom molitvom. “Svecenik je, da tako kazemo, zacet u onoj dugoj
molitvi u kojoj je Gospodin Isus govorio Ocu o svojim apostolima
i, zacijelo, o svima onima koji ¢e u tijeku stoljeca postati sudionici
njegova poslanja (usp. Lk 6,12; Iv 17,15-20).76! Svekoliko Isusovo
djelovanje proizlazi iz molitve, njome se hrani i jaca.®? Zanimljiva je
u tom smislu misao don Didima Mantiera (1912.-1992.) iz Bassana
del Grappa, zupnika iz proslog stoljeca, velikog i poznatog po svojoj
poniznosti, koju je zapisao u svoj duhovni dnevnik: “Krist nije
zadobivao duse snagom svojih predivnih govora, nego snagom svoje
postojane molitve. Preko dana bi propovijedao, a no¢u bi molio.”53
U molitvi se naime nadahnjuje, ¢isti i produbljuje Isusov sinovski
odnos prema Ocu, koji odreduje i definira samu njegovu bit. U njoj
se bistri i utvrduje poslanje koje mu je Otac namijenio. Iz susreta
s Ocem u molitvi Isusove rijeci i djela dobivaju svoju uvjerljivost,
snagu i svjetlost, njegov stav i ponasanje, mir i sigurnost. Prema
Isusovu uzoru i svecenik svoj zivot i poslanje nadahnjuje molitvom.
Sveceniku je, naime, jasno da “dusSe, to jest zive ljude, ne mozemo

str. 174-176. Prema Augustinovom kristolosko-eklezioloSkom tumacenju,
biljeg oznac¢ava pripadnost Gospodinu, koji je postao Sluga. To ujedno znaci
pripadnost za njegove. Ona (pripadnost) znac¢i da sada sluga (svecenik) u svetom
znaku moze dati ono sto ne moze dati sam od sebe, od onoga sto je njegovo (usp.
isto, str. 175).

61 Direktorij za sluzbu i zivot prezbitera, br. 38.

62 Usp. isto, br. 40, gdje se navode brojna mjesta u evandeljima koja prikazuju
Isusa u molitvi. Ondje se medu ostalim kaze kako je sva njegova svakodnevna
djelatnost proizlazila iz molitve. “Bozanski je Ucitelj pokazao kako molitva
nadahnjuje njegovu mesijansku sluzbu i njegov vazmeni izlazak. Uskrsnuvsi
od mrtvih, on zauvijek zivi i moli za nas (usp. Heb 7,25)” (isto).

63 L. Grygiel, La “Dieci” di don Didimo Mantiero, San Paolo, Cinisello, 1995., str.
54. Cit. prema: J. Ratzinger, Zajednistvo u Crkuvi, str. 185.
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jednostavno privuéi uvjeravanjem ili raspravama o Bogu. Treba ih
izmoliti od Boga za Boga”.®* U zajedniStvu s Kristom moliteljem
on vjeruje, ljubi i nada se. Naime, tko moli, taj se i nada. Poput
Isusa, svecenik je takoder ucitelj molitve, Sto znaci da je i ucitelj
nade. Zajedno s Kristom gaji u molitvi nadu za siromahe i slavi
Oca, Gospodara neba i zemlje Sto je tajne Kraljevstva nebeskoga
“sakrio od mudrih i umnih, a objavio malenima” (usp. Mt 11,25).
Iz intimnog Zivotnog i molitvenog zajednistva s Kristom svecenik
sve dublje ulazi u spoznaju Oceve ljubavi za svijet, sudjeluje u
toj spoznaji ljubavi, sve jasnije spoznaje razloge i smisao Isusova
poslanja u svijetu i, kona¢no, u tom se zajedniStvu bistri i
utvrduje narav i sadrzaj njegova poslanja. Zato ¢e Josip Turc¢inovic¢
za molitvu re¢i kako ona nije dje¢je tepanje, nego “ocitovanje
spremnosti da radimo onako i ono na $to nas je Bog pozvao”,%°
molitva nas ¢ini “njemu raspolozivima, poslusnima, podatnima i,
ako hocete, punima nade”.%6

SVECENIK - NADA ZA DRUGE

U molitvenom i Zivotnom zajedniStvu s Kristom svecenik
dolazi do dublje spoznaje Oc¢eve bezuvjetne i neogranic¢ene ljubavi.
Postaje familijaran s poslanjem koje je Sin primio od Oca i koje on
sada predaje svojim ucenicima i prijateljima (usp. Iv 20,21; 17,26).
Svecenik sudjeluje na poseban i opunomocen nacin na Kristovoj
“posveti-pomazanju” i na njegovu “poslanju” (usp. Lk 4,18-19).
“Zivot i svecenicka sluzba produljenje su zivota i djelovanja
samoga Krista.”6”

Budu¢i da je Bog tako ljubio svijet “te je dao svoga Sina
jedinorodenca da nijedan koji u njega vjeruje ne propadne, nego da
ima Zivot vje¢ni” (Iv 3,16), svecenik se prema istom svijetu odnosi
pozitivno, tj. s ljubavlju i povjerenjem. On prepoznaje takoder i
znakove nade koji se pod utjecajem Kristova evandelja pokazuju u
Zivotu danasnjega drustva. Kada se naime o¢ima vjere promatraju
neka dogadanja kako u Crkvi, tako i u gradanskoj zajednici,

64 J. Ratzinger, Zajednistvo u Crkuvi, str. 185.

65 S, Tamhina (prir.), Istrgnute misli za nezaborav: Josip Tur¢inovié, Krséanska
sadasnjost, Zagreb, 2008., str. 167.

66 Isto, str. 170.

67 Ivan Pavao II., Dat éu vam pastire, br. 18.
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nemoguce je ne uociti kako, usprkos proturjec¢jima povijesti, Duh
Sveti i danas obnavlja lice zemlje.®® Svecenik se iskreno raduje
svim znakovima nade, kako u Crkvi, tako i u drustvu. Osobnim
zalaganjem podupire i pomazZe svako djelo koje budi nadu,
neovisno o tome gdje se ono dogada i tko ga je inicirao. Svecenik
posvuda, u svemu i u svima trazi i svjedoc¢i za Bozju ljubav. On je
po svom pozivu u savezu sa svima ljudima dobre volje.

Svijet koji je zbog grijeha ¢esto prema Bogu opor i neprijateljski
raspoloZzen, on ne proklinje, nego blagoslivlja, za nj moli i u
jedinstvu s Kristom sebe prikazuje Ocu nebeskom; on se nikad ne
prestaje nadati za druge. Nada u krS¢canskom smislu uvijek je i
nada za druge, kako to u enciklici U nadi spaseni (Spe Salvi) istice
papa Benedikt XVI.: “To je aktivna nada, u kojoj se borimo da stvari
ne podu k ‘zlom svrsetku’. To je aktivna nada upravo u smislu da
svijet drzimo otvorenim za Boga.”®® Duh iz kojeg proizlazi nasa
nada, Duh je obecanja (Obecanje: Dj 2,39), ali ne tek obec¢anja u
staticnom smislu, nego snaga obecanja; to je onaj koji nam daje
zamijetiti mogucénost slobode, autenti¢ne prostore zZivota, osjetiti
tezinu i nepodnosljivost ropstva te nas potice da se angaziramo u
slamanju zla i usmjerimo prema slobodi sinova Bozjih.”°

Kako “Bog nije poslao Sina na svijet da sudi svijetu, nego da
se svijet po njemu spasi” (Iv 3,17), svecenik djeluje u istom duhu

68 U odnosu na Crkvu pobudnica Crkva u Europi (Ecclesia in Europa) medu

znakove nade navodi: vracanje slobode Crkvi na europskom istoku, s novim
mogucnostima za pastoralno djelovanje, usredotocenost Crkve na duhovno
poslanje i davanje prvenstva djelu evangelizacije takoder u odnosima s
drustvenom i politickom stvarnoscéu. Znakovi nade pokazuju se takoder i u
sve vecoj svijesti o poslanju svih krstenika u razli¢itosti i komplementarnosti
darova i zadaca, kao i u sve vecoj prisutnosti Zena u zZivotu i strukturama
krSéanske zajednice. Kao poseban i velik znak nade u zivotu Crkve isticu se
brojni svjedoci krséanske vjere koji su Zivjeli u proslom stoljecu, i na Istoku i
na Zapadu, posebno one koji su pretrpjeli muéenistvo. Ono, naime, na poseban
nacin pokazuje vitalnost Crkve, i najviSe je “utjelovljenje evandelja nade” (isto,
br. 11). Medu znakove nade u Europi kao gradanskoj zajednici spominje se
sve vece otvaranje naroda jednih prema drugima, pomirba zemalja koje su
dugo bile u neprijateljskim odnosima, postupno Sirenje procesa ujedinjenja na
zemlje istocne Europe, uzajamno uvazavanje, razni oblici suradnje i razmjene
na razli¢itim razinama koji malo-pomalo oblikuju europsku kulturu, Stovise,
europsku svijest. Znakovi nade prepoznaju se i u naporima da se preciziraju
uvjeti i nac¢in postivanja ljudskih prava, u pozornosti koja se posvecuje pravu
na zivot i kvaliteti Zivota (usp. isto, br. 12).

69 Benedikt XVI., Spe salvi, br. 34.

70 Usp. R. Cantalamessa, Il canto dello Spirito. Meditazioni sul Veni creator, Milano,
1997., str. 226sl.
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spasenja, u duhu nade. Ne bavi se osudivanjem nego spasavanjem,
ne propovijeda propast svijeta, nego Krista Isusa “nasu nadu” (usp.
1 Tim 1,1). Pokazuje i upucuje na Jaganjca Bozjega koji odnosi
grijeh svijeta (usp. Iv 1,29). Pred o¢ima mu je Isus iz Nazareta
koji spasava od osude Zenu zatecenu u samom preljubu, i vraca
joj nadu: “Ni ja te ne osudujem. Idi i odsada viSe nemoj grijesiti”
(usp. Iv 8,1-11). Sve poziva neka imaju zarku ljubav jedni prema
drugima jer “ljubav pokriva mnostvo grijeha” (1 Pt 3,10), tko mnogo
ljubi, tome se mnogo i oprasta (usp. Lk 7,47). KrS¢anska nada u
tom pogledu oznacuje snagu koja pokrece i tjera naprijed, nutarnji
zamah, rasprostiranje duSe, protezanje prema buducnosti. Ona,
kako ¢itamo u Katekizmu Katolicke Crkve, “Siri srce u iSc¢ekivanju
vjecnog blazenstva”.”! Ta nada, s jedne strane “nagoni krséanina
da ne izgubi konacni cilj koji daje smisao i vrijednost njegovom
Zivotu i, s druge strane, nudi mu sigurno i duboko nadahnuce
za svakodnevno zalaganje u preobrazbi stvarnosti da bi je ucinio

slicnom Bozjem planu”.”2

U svjetlu Isusovih rije¢i svojim ucenicima: “Kao Sto je mene
poslao Otac, tako i ja Saljem Vas”, svecenik shvaca svoje poslanje
kao sluzenje: “Sin covjecji nije doSao da bude sluzen, nego da sluzi
i zivot svoj dade kao otkupninu za mnoge” (Mk 10,45). Biti povezan
s Isusom, znaci uspostaviti odnos s Onim koji je dao samoga sebe
kao otkupninu za mnoge (usp. 1 Tim 2,6), istice Benedikt XVI.
u svojoj enciklici o krséanskoj nadi. “To zajedniStvo s Isusom
Kristom za sobom povlaci zajednistvo s drugima, sa svima. On
nas obvezuje da zivimo za druge.””® No, samo je u zajedniStvu s
njime moguce Zivjeti za druge, za sve ljude. Na mjestu gdje govori
o krscanskoj nadi koja je uvijek i nada za druge, nada zajednistva,
Benedikt XVI. citira velikoga grékog crkvenog nauditelja svetog
Maksima Ispovjedaoca (1662.), koji najprije napominje da niSta ne
smije biti vaznije od spoznanja i ljubavi BozZje, a zatim brzo prelazi
na vrlo prakticne primjene: “Onaj koji ljubi Boga ne moze zadrzati
novac za sebe. Dijeli ga kako to ¢ini Bog (...), dakle, ravnomjerno i
pravedno.””* Ljubiti Boga, znac¢i u duhu se osloboditi navezanosti
na posjedovanje i materijalne stvari: ljubav se Bozja pokazuje u
odgovornosti prema drugima. Kao primjer iste povezanosti izmedu

71 Katekizam Katolicke Crkve, Zagreb, 1994., br. 1818.

72 Ivan Pavao II., Tertio millennio adveniente, Zagreb, 1994., br. 46.
73 Benedikt XVI., Spe salvi, br. 28.

7 Isto (Cit. iz Poglavlja o ljubavi, Centuria 1, pog. 1: PG 90,965).
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Bozje ljubavi i odgovornosti prema Jjudima navodi primjer iz Zivota
sv. Augustina. Nakon svoga obracenja na krséansku vjeru on je,
zajedno s nekoliko svojih prijatelja istomiSljenika, htio provoditi
Zivot u potpunoj predanosti BozZjoj rijeci i vje¢nim stvarima. Kanio
je uz pomoc¢ krsc¢anskih vrijednosti ostvariti ideal kontemplativnog
zivota koji je izrazila velika gréka filozofija, izabravsi tako “bolji
dio” (usp. Lk 10,42). Ali su stvari krenule u drugom pravcu. Dok je
sudjelovao na nedjeljnoj misi u lu¢kom gradu Hiponu, biskup ga je
izvukao iz mnostva i prisilio da se zaredi te svoju svec¢enicku sluzbu
vrsi u tome gradu. Prisjecajuéi se toga u svojim je Ispovijestima
zapisao: “PrestraSen svojim grijesima i pod tezinom svoje bijede,
razmis$ljao sam u srcu i smislio bijeg u samocu, ali si me ti odvratio
ohrabrivsi me rijeCima: ‘Zato je Krist umro za sve, da oni koji Zive
ne Zive vise za sebe, nego za onoga koji je umro za njih’ (usp. 2 Kor
5,15). Krist je umro za sve ljude. Zivjeti za njega znaci dopustiti da
nas on privuce da zivimo ‘za druge™,”® drugim rije¢ima da budemo
na neki nac¢in njihova nada. “Polet nade ¢uva od sebic¢nosti i vodi
k radosti ljubavi”,”® ¢itamo u Katekizmu Katolicke Crkve.

U Isusovom ponaSanju prema Zakeju, kao i u rijecima
izgovorenim u njegovom domu: “Ta Sin covjecji dode potraziti i
spasiti izgubljeno!” (Lk 19,10), svecenik mozZe pronaci posebno
nadahnuce za pastoral nade. Poput Isusa iz Nazareta, i on je
pozvan preuzeti inicijativu, podi¢i o¢i prema onima koji se skrivaju
“u smokvi”, koji su se u Zivotu kompromitirali svojim neposStenim
ponasanjem i potrebna im je nada spasenja. Izgubili su obraz i
nemaju snage da se sami suoce s beznadnom stvarnosScu svoga
Zivota i krenu novim putem, a bili bi tako sretni kad bi ih netko
uocio, pozvao ih, pomogao im pobijediti Jjudski sram, sumnje i
strah. Mnogi, naime, danas traZze smisao Zivota koji su izgubili
ili ga mozda nikada nisu ni imali, ¢eznu za radosc¢u spasenja, u
dubini svoje ranjene duse zude za istinskom lJjubavlju i slobodom,
traze izlazak iz ispraznog Zivota, iz ropstva grijeha i nepravde.
“Put, Istinu i Zivot” (usp. Iv 14,5). Zasto ne vjerovati da bi i danas
po sveceniku, posluzitelju evandelja, Isus mogao biti sretno
iznenadenje u domu ovog ili onog suvremenog Zakeja, da bi naime i
danas iskazana ljubav i povjerenje mogli za mnoge znaditi trenutak
iskrena obracenja, povratak postenom i pravednom Zivotu?!

Svecenik na pocetku treceg tisucljeca poput Krista morat
¢ce se mozda vise Kkretati rubovima drustva, tamo gdje Zive i rade

75 Isto (Cit. iz Ispovijesti, X 43, 70).
76 KKC, br. 1818.
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suvremeni carinici i grjeSnici, trebat ¢e mu snage i hrabrosti da
takvima poput Krista, odnosno u Kristovo ime uputi poziv koji
je Isus uputio Mateju: “Podi za mnom!” (Mt 9,9). Cini se kako ¢e
sveceniku u vremenima koja nadolaze trebati joS viSe svetosti i
mudre odvaznosti da ude u drustvo grjeSnika, u profanizirana
podrugdja zZivota, ne da bi u njima uzivao i sam u grijehu sudjelovao,
nego da bi snagom Duha, u jedinstvu s Kristom izvrsio Ocev plan
pomirenja i spasenja, izvukao covjeka iz svijeta grijeha, lazi i
nepravde i poveo ga u svijet milosti, pravde i istine, pridruzio ga
zajednici ljubavi i nade.

Na kraju, u svijetu povrsnih i hladnih odnosa u kojem se
ljudi sve viSe otuduju jedni od drugih, u kojem ima sve viSe
napustenih i osamljenih osoba, u svijetu u kojem vlada medu
ljudima nepovjerenje i sumnja, u takvom, dakle, svijetu svecenik
je ponajprije pozvan biti graditeljem zajednistva, osobom koja
u Isusovo ime okuplja i povezuje, sluzi jedinstvu i miru medu
ljudima i narodima. “Duboko ukorijenjen u Kristovoj istini i ljubavi
te pokretan Zarkom Zeljom za navijeStanjem njegova spasenja svim
ljudima, pozvan je, medu svim ljudima, stvarati odnose bratstva,
sluzenja, zajednickoga trazenja istine, promicanja pravde i mira.”””
Svecenik je u c¢vrstom zivotnom i prijateljskom zajedniStvu s
Kristom u sluzbi covjekova pomirenja s Bogom i s bliznjima. U
sluzbi jedinstva, svecenik svjedoCi za konac¢ni smisao i znacenje
Isusova zemaljskog Zivota i poslanja koje zavrsava smrcé¢u na krizu:
“da rasprsene sinove Bozje skupi u jedno” (Iv 11,52).78

UMJESTO ZAKLJUCKA: ESHATOLOSKI PRELUDIJ NADE
U SVECENIKOVU SLUZENJU ZAJEDNISTVU

Sva sinopticka evandelja zavrsavaju Isusovim nalogom za
poslanjem u svijetu; treba “sve” uciniti ucenicima Bozjim i krstiti
ih “u ime” trojedinoga Boga, Sto znaci uclaniti ih, odnosno, uvesti
u sferu modi i utjecaja trojstvenosti (usp. Mt 28, 19). Ukratko:
“zajedniStvo (communio) u kojem prebiva Bog treba biti izrazajno

77 Ivan Pavao II., Dat ¢u vam pastire, br. 18.

78 Na poantu Ivanova evandelja poziva se i Drugi vatikanski koncil u razmisljanju
o posljednjoj svrsi stvorenja i ¢ina spasenja: “Svi su ljudi pozvani k novom
Bozjem narodu. Stoga se taj narod ostajuéi jedan i jedini, mora rasiriti diljem
cijeloga svijeta i kroz sve vjekove kako bi se ispunio naum volje Boga koji je u
pocetku stvorio Jjudsku narav kao jednu te je odlucio da svoju djecu, koja su
bila rasprsena, napokon skupi u jedno (usp. Iv 11,52)” (Lumen gentium, br. 13).
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medu Isusovim ucéenicima; kao takvi poslani su da izvuku
¢itavi svijet iz rascjepkanosti i uvedu ga u zajedniStvo (s Bogom
i medusobno).”” Posljednja je dakle svrha i cilj eklezijalnog
zajedniStva, a onda dakako i svecenikova sluZenja tom zajednistvu
kona¢no eshatoloSko zajednistvo, odnosno jedinstvo s Bogom
i medusobno, Sto jos tradicionalnim jezikom nazivamo nebom.
Nebo je, kako veli Gisbert Greshake “communio covjeka koji je
postao komunijalan s komunijalnim trojstvenim Bogom”.8° U
tom je svjetlu poslanje Crkve u cjelini, a onda posebno svecenika
neumoran i zdusan rad na “potrojstvljenju” cjelokupne stvarnosti,
svih oblika i podrucja Zivota: i mi trebamo i smijemo postati ono
Sto Bog u svojoj trojstvenosti jest: ljubav. Nebo nije privatni susret
u Cetiri oka pojedinca s Bogom, nego jedna “socijalna kategorija”.8!
Nebo, mogli bismo reci, poznaje povijesni rast.82 Ono je tek tada
potpuno dovrseno kada ¢itavo ¢ovjecanstvo bude u nebu dovrseno,
kada se zaklju¢i proces “communio-nastajanja”. Sada je nebo jos
u nastajanju dok Bog jednom ne bude “sve u svemu”, dok svaki
brat i sestra ne postignu svoj cilj i dok se ne zakljuéi izgradnja
Kristovog tijela. Nadahnut teologijom Kristova otajstvenog tijela,
Origen kaze kako je zapravo jedno tijelo koje na posljednjem sudu
uskrisuje. Mnogi su udovi, jedno je tijelo. “Tek tada ¢e tvoja radost
biti potpuna kada ti ne bude nedostajao nijedan ud.”®® Sli¢no
razmisljanje nalazimo kod sv. Augustina, koji smatra kako je Bozje
djelovanje u povijesti spasenja usmjereno na to da mi, mnogi,
postanemo ne samo “jedno” nego i “jedan” - u zajedniStvu ljubavi
s Isusom Kristom (Gal 3,16s.,28).8* U tom smislu ¢e Teilhard de
Chardin reci: “Nikad se necemo dovoljno nadati ljudskom jedinstvu,
koje raste.”® A nadati se u tom pogledu za svec¢enika znaci, nikad
ne posustati, u milosnom jedinstvu s Kristom graditi u Crkvi i
u svijetu, s vjernicima i sa svim ljudima dobre volje, zajednistvo
ljubavi, radosti i mira, unositi u sve oblike i strukture pastoralnog
Zivota i rada onu otvorenost, toplinu i iskrenost odnosa koja
postoji u zajednistvu trojedinoga Boga.

G. Greshake, Kratki uvod u vjeru u trojedinog Boga, str. 58.
80 Jsto, str. 59.

81 Jsto.

82 Usp. A. Tamarut, Bog - otac i majka, str. 60sl.

8 Origen, In Leviticum homilia, 7, 2: GCS 29, 378.

8 Usp. J. Ratzinger, Zajednistvo u Crkuvi, str. 178-179.

85 P. T. de Chardin, Bozansko ozradje, Split, 1985., str. 141.
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PRIEST — WITNESS OF HOPE

Summary

At the beginning the author reminds us that Church has
always had to answer the signs of time, and in that context he
points out that in this time, marked by the lack of hope, it is
necessary for the priest to identify and live the gospel of hope and
in that way become its faithful herald and witness.

The author regards the priest’s witnessing of hope primarily
in the context of the ecclesiology of togetherness. Namely, in this
work it is pointed out that just that togetherness is the living space
for hope. In the author’s opinion it is an important link between
the ministerial priesthood and Christian hope. The priest has been
ordained to serve the community. Consequently, he is by his call
and mission the man of togetherness, the person who in the unity
with Christ builds close and friendly relations among people; he
is in the service of Jesus’ unique wish expressed in the priestly
prayer of Christ: “May they all be one. Father, may they be one in
us, as you are in me and I am in you.” (Jn 17,21). Christian hope
is also essentially determined by the dimension of togetherness. It
is the hope of relationships. It originates, grows up and develops
only in relationships, in relation to God and in relations to other
people. The quality of hope is in the cause-effect connection with
the quality of man’s relations with God and with neighbours. As
the life of priest, so hope too, being the relation between love and
fidelity, has its origin in the mystery of God’s triune love, lives
in it and of it, finds in it its meaning and its final eschatological
aim. Both, priesthood and Christian hope, find their source and
eschatological horizon in Jesus Christ.

In the end, pointing out just that eschatological dimension of
ecclesiastical togetherness, the author concludes that for a priest
to hope means primarily never to give up, in gracious togetherness
with Christ to build, in the Church and in the world, with the
faithful and with all the people of good will, togetherness of love,
happiness and peace, to feed all the forms and structures of
pastoral life and work with that openness, warmth and sincerity of
relations that exists in togetherness with triune God.

Key words: priest, hope, Church, Holy Trinity, Jesus Christ,
ecclesiology of togetherness, eschatological togetherness, new man,
new heaven and new earth.
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