ULOGA 1 ZNACENJE EUHARISTIJE U PRVOJ CRKVI *

Dr Adalber REBIC

Euharistija' opet postaje posljednjih godina predmet Zivih teolo$kih
diskusija koje su daleko od toga da bi bile besplodne ili stati¢ke, Te su ras-
prave zapravo postojale u Crkvi kroz cijelu njezinu povijest, no osobito su
se rascvjetale prije, za vrijeme i poslije 2. vatikanskog sabora. Naucavanje
II vatikanskog sabora o euharistiji bilo je oligledno uvjetovano novijim ras-
pravama i novijim teolo$kim spoznajama o euharistiji, o njenom znalenju
i o njenoj ulozi u Crkvi kakve su stedene na temelju dubljeg proucavanja
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novozavietnih dokumenata i judaisti¢kih dokumenata. Drugi vatikanski s?.bgr
je svoje naudavanje o znaCenju i o ulozi euharistije u Crkvi temeljio na biblij-
skim dokumentima i na ranim otadkim spisima uzev$i dakako u obzir i svu
daljnju teologiju i crkveno naulavanje. Nije izrekao o euharistiji nijednu
dogmu i nije anatemizirac novija strujanja u suvremenoj teologiji euharis-
tije. Time je 2 vatikanski sabor pruZio teolozima nove $anse u daljnjem
raspravljanju o euharistiji. I papinski dokument Mysterium fidei* pape Pavla
VI od 3. rujna 1965. zapodinje s veoma jasnim pohvalama koncilskom nau-
¢avanju o euharistiji te hvali nedavna teoloska istraZzivanja: »Mnogobrojni
vrijedni radovi koji smjeraju dublje istraZiti i plodonosnije prikazati nauda-
vanje o svetoj euharistiji, poglavito §to se ti¢e odnosa toga otajstva s otajstvi-
ma Crkvee.? '

Nikakvo ¢udo Sto je euharistija danas opet u sredistu paZnje' teologa i
svih onih koji ili' Zele obnovu Crkvi i rade zduSno da je postignu ili svim
silama spredavaju obnovu Crkve. Bilo je to tako uvijek kroz povijest Crkve
sve od onog Kristovog govora u Kafarnaumu koji je sablaznio i same Isusove
udenike: »Tvrd je ovo govor! Tko to moZe sludati?« (Iv 6,60).

Uloga euharistije prema Drugom vatikanskom saboru

Drugi vatikanski sabor je, uzev§i u obzir nova kretanja u katolickoj
teologiji o euharistiji koja su bila osvjeZena novim biblijskim studijem,
svoje naudavanje o euharistiji utemeljio prvotno na Bibliji Novoga zavjeta.
Mi u ovome razlaganju nemamo za cilj iznositi ono 3to je 2 vatikanski sabor
rekao o ulozi euharistije danas u Crkvi nego prikazati znacenje i ulogu euha-
ristije u prvoj Crkvi. No da bismo mogli bolje shvatiti znacenje i ulogu
euharistije u prvoj Crkvi, Zelimo zapodeti svoje izlaganje s onim $to o ulozi
euharistije govori II vatikanski sabor. Tako ¢emo ovo nase razlaganje o ulozi
euharistije u prvoj Crkvi povezati s naucavanjem II vatikanskog sabora
o ulozi euharistije danas u Crkvi — barem u saZetku — i tako povezati novo
sa starim a nikad zastarjelim. Na taj ¢emo nadin ujedno izbje¢i osudu onih
koji odmah Zustro reagiraju, ako netko o stvarnostima Katoli¢ke Crkve
govori samo na temelju biblije te takvome predbacuju to $to ne uzima u
obzir bogatu kr8¢ansku predaju. U nasem je sluéaju povrh toga doista i vri-
jedno povezati naucavanje II vatikanskog sabora s naom temom, — premda
je naSa tema ve¢ u samom naslovu ograni¢ena — jer ¢e se tako vidjeti da
je uloga euharistije u prvoj Crkvi ista kakva ona treba prema naucavanju
IT vatikanskog sabora biti i danas u ovoj na$oj suvremenoj Crkvi.

. 2 MYSTERIUM FIDEI je papinski dokument Pape Pavla VI od 3. rujna 1965. o 3tovanju euhari-
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1. Euharistija slavljenje — spomencin — uskrsnog otajstva. U euharistiji
kr¥céanska zajednica slavi uskrsno otajstvo, otajstvo smrti i uskrsnuéa Gospo-
dina nasega Isusa Krista. Vjernicima se u euharistiji predstavlja Kristova
pobjeda nad grijehom i nad smréu (usp. SC 6) i njome se navije$ta smrt
Gospodinova, dok on ne dode (usp. SC 6). Tako u euharistiji, kroz euharistiju
i po euharistiji vjernici u svojoj kric¢anskoj zajednici zahvaljuju Bogu na
neizrecivom daru 3to nam ga Bog dade u smrti i u uskrsnuéu Isusa Krista.
»Kad god (vjernici) blaguju vederu Gospodnju, navje$éuju smrt Gospodnju,
dok on ne dode (usp. 1 Kor 11,26). Stoga na same Duhove, kad se Crkva
objavila svijetu, oni koji prihvatie rije¢ Petrovu krstife se. I bijahu ’'posto-
jani u apostolskoj nauci, u zajedni$tvu, lomljenju kruha i molitvama’ (Dj
2,41—42.47). Otada Crkva nikad nije propustila sastajati se na slavlje uskrs-
nog otajstva: Citala je kod toga ono '$to se na njega odnosilo u svim Pis-
mima’ (Lk 24,27), slavila euharistiju, u kojoj se uprisutnjuje pobjeda i slavo-
dobic¢e njegove smrti’, te je ujedno zahvaljivala 'Bogu na njegovome neizre-
civome daru’ (2 Kor 9,15) u Kristu Isusu — 'na hvalu slave njegove’ (Ef 1,12),
snagom Duha Svetoga« (SC 6). Ovo kao da je saZetak onoga $to ¢emo mi
poslije moéi razluditi iz novozavjetnih tekstova o slavljenju euharistije u
prvokricéanskim zajednicama.

2. Slavljenje euharistije uprisutnjuje Krista. Vjernici slaveéi euharistiju
uprisutnjuju i ponazocuju Isusa Krista u svojoj sredini ne samo opdenito
prema onoj Kristovoj: »Gdje su dvojica ili trojica u moje ime, ondje sam
ja medu njimal« (Mt 18,20) ili »Evo, ja sam s vama u sve dane do svrietka
svijetal« (Mt 28,20), nego na posebni nacin, na sakramentalni nagin. Krist
je u euharistijskom slavlju nazo¢an medu vjernicima sakramentalno, otajstve-
no, po kruhu i po vinu uz koje je on sam svoju osobu vezao: »Ovo je tijelo
mojel« — »0vo je krv moja Novoga savezal« Da izvrdi tako veliko djelo,
»Krist je u svojoj Crkvi uvijek prisutan, a osobito u liturgijskim c¢inima...
ponajpate pod euharistijskim prilikama« (SC 7).

3. Euharistija je u Crkvi srediSte duhovnog Zivota, sveza i vrhunac
svih sakramenata, ponazocenje spasenja! »Kad god se na oltaru obavlja Zrtva
kriZa, kojom ’je bio Zrtvovan Krist nase vazmeno janje' (1 Kor 3,7), vr§i se
djelo naseg otkupljenja« (LG 3). »Ostali sakramenti i djela apostolata, kao
i sve crkvene sluzbe, tijesno su povezani s euharistijom i prema njoj su
usmjereni (usp. Sv. Toma, Summa Theologica III, q. 73, a. 3; usp. isto, q. 65,
a. 3). Presveta Euharistija naime sadrZi svekoliko duhovno dobro Crkve (Sv.
Toma, isto, q. 65, a. 3ad 1; q. 79, a. 1 c. i ad 1), to jest samoga Krista, na$
vazam i Zivi kruh...« (PO 5). Euharistija je u Zivotu kr$éanskih zajednica
vrhunac ka kojemu teZi djelatnost Crkve, i ujedno izvor iz kojega proistice
sva njezina snaga i postizava se posvecenje ljudi (SC 7) i proslava Boga u
Kristu. Zato oni koji upravljaju crkvenim zajednicama trebaju sve koji su
vjerom i kritenjem postali Bozja djeca poticati da se zajedno sastaju i da
sudjeluju kod Zrtve i blaguju Gospodnju veceru (usp. SC 10). Prema euha-
ristiji se dakle kao prema svome sredi$tu i izlazi$tu »stje¢u sva druga djela
Crkve« (SC 10).
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4. Euharistija je sastanak vjernika na kojem se vjernici sjedinjuju s
Kristom i tako predoluju i izvriuju jedinstvo svi sa svima u wat;{ koji se
#rtvovao za ljude na kriZu i za ljude se proslavio uskrsnucem. Vjernici sjedi-
njujuéi se s Kristom sjedinjuju se medusobno te na drustvenoj razini ostva-
ruju zajednitvo, jedinstvo i bratstvo. »Eubaristija je dakle sastanak kojem
je na &elu prezbiter, srediSte zajednice vjernika« (PO 5). »Ujedno se sakra-
mentom euharistijskog kruha predofuje i izvr$uje jedinstvo vjernika, koji
tvore jedno tijelo u Kristu (usp. 1 Kor 10,17)« (LG 3). »Vjernici imaju dio
u euharistijskoj Zrtvi, izvoru i vrhuncu cijelog kricanskog Zivota, prinose
Bogu #rtvu i sebe s njom (usp. Pijo XII, Lit. Encycl. Mediator Dei, 20. stude-
noga 1947. u AAS 39 [1947] osobito str. 552s) ... Hraneéj se pako Kristovim
tijelom u svetoj pricesti, pokazuju konkretnim nadinom jedinstvo BoZjega
naroda, koje se ovim sakramentom prikladno izraZzava i divno ostvarujee
(Lg 11). »U lomljenju euharistijskog kruha postajudi stvarno dionici Gospo-
dinova Tijela, uzdiemo se do sjedinjenja s Njime i medu sobom. 'Jer je jedan
kruh, jedno smo tijelo mnogi, svi koji smo dionici jednoga kruha’ (1 Kor
10,17) (LO 7). Euharistija je najbolja $kola duha zajedniStva i bratstva; od
nje »treba zapodeti svaki odgoj duha zajedni$tva« (PO 6).

5. Euharistija je izvor i vrhunac cjelokupne evangelizacije. Sva su djela
Crkve i sve crkvene slulbe tijesno povezane s euharistijom koja je sastanak
vjernika u Kristu. Taj je sastanak najprikladniji za navijeStanje Krista
uskrsloga i proslavljenoga: »Uistinu, svaki put kad jedete ovaj kruh i pijete
ovaj kaleZ navjescujete smrt Gospodnju dok on ne dode!« (1 Kor 11,26). Smrt
Isusa Krista je srediSte prvokricanske kerigme, smrt, dakako, povezana s
uskrsnu¢em, potpunim proslavljenjem Gospodina Isusa Krista. »A ja navi-
jeStam Krista raspetoga a sada uskrslogal« (1 Kor 1,23). S pravom Sabor
veli: »Zbog toga se euharistija pokazuje kao izvor i vrhunac cjelokupne evan-
gelizacije: katekumeni se pomalo privode udioni$tvu na euharistiji, a vjernici,
ve¢ obiljeZzeni svetim krstom i potvrdom, primanjem euharistije posvema
uzrastaju u Kristovo tijelo« (PO 5).

6. Euharistija je izvor posvecenja ljudi. OCigledno ako je euharistija u
Crkvi sve ono $to do sada nabrojismo ona je samim time i izvor posvedéenja
ljudi. To Sabor sasvim jasno veli: »Zauzvrat ista liturgija potice vjernike da
'nasi¢eni vazmenim otajstvima budu sloZni u bogoljubnosti«, ona moli da
‘zivotom vrde ono 3to su vjerom prihvatili’, a obnavlijanjem Saveza izmedu
Gospodina i ljudi u euharistiji, privlagi i podiZe vjernike u neodoljivoj ljubavi
Kristovoj. Iz liturgije, dakle, osobito iz euharistije, kao s izvora, izlijeva se na
nas milost te se s najvedim uspjehom postizava ono posvecenje ljudi i
proslava Boga u Kristu, prema ¢emu se, kao prema svojoj svrsi, stjecu sva
druga djela Crkve« (SC 10). Euharistija je §kola duhovnosti i svetosti, odga-
jaliSte zrelih kricana: »Ipak se nijedna kr$éanska zajednica ne moZe izgra-
divati ako nema svoj korijen i stoZer u svetkovanju presvete euharistije.
Ondje dakle treba zapoceti svaki odgoj duha zajedniStva« (PO 6).

7. Eshatolodka uloga euharistije. Samim time $to slavedi euharistiju sla-
vimo smrt i uskrsnude Isusa Krista te i8¢ekujemo njegov slavni dolazak —
»dok on ne dode« (1 Kor 11,26) — mi smo usmjereni prema bududem
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Zivotu, prema Kraljevstvu BoZjem koje u punini tek treba doéi s drugim
dolaskom Kristovim. Slavljenje svete euharistije je predokus »nebeske litur-
gije koja se slavi u svetom gradu Jeruzalemu, kamo kao putnici tezimo,
gdje Krist sjedi zdesna Bogu kao sluZbenik sveti§ta i pravoga $atora..

Slavedi liturgiju euharistije ofekujemo Spasitelja Gospodina nasega Isusa
Krista, da se, kad se pojavi on, nas Zivot, i mi zajedno s njime pojavimo
u slavi« (SC 8). Euharistija ima dakle eshatolo§ko znafenje — ona je
eshatolodka gozba koju nam Krist pripravlja i na koju nas On zove — i
eshatolo$ku ulogu: ona usmjeruje vjernike prema svetom gradu Jeruzalemu,
prema onamo gdje boravi uskrsli Isus Krist sjedeci zdesna Bogu Ocu, prema
Kraljevstvu BoZjem u punini, prema luci spasenja kamo nam je svima stici
nakon ovog naSeg mukotrpnog hodocadcéenja i nakon ove zemaljske plovidbe.
Euharistija vjernike povezuje s BoZjim svijetom i sa svima koji u tom Boi-
jem svijetu veé Zive; ona povezuje zemaljsko s nadzemaljskim, Ijudski svijet s
boZanskim svijetom, ovaj na¥ zemaljski Zivot s vjeénim Zivotom. Tu se sas-
taju putnici hodogasnici zajedno s onima koji su veé stigli na cilj da zajedno
s njim proslavljaju Krista i po Kristu Boga s proro¢anskim hvalospjevom:
»Svet, svet, svet Jahve Sebaotl« (Iz 6,3).

.~ Zakljuéak: Euharistija ima dakle u Crkvi ulogu spomencina kojim se
u Crkvi ovjekovjeCuje Zrtva Isusova na kriZu i uskrsnuce Isusovo, sve dok on
ne dode ponovo medu nas (usp. SC 47). Euharistija je pashalna gozba na
koju Krist zove sve vjernike i na kojoj se Krist blaguje da vjernici po tom
blagovanju doZive potpuno zajedni$tvo s njime. »Na$ je Spasitelj na posljed-
njoj Vederi, one no¢i kad bijase izdan, ustanovio euharistijsku Zrtvu svoga
Tijela i Krvi, da ovjekovjeci Zrtvu na krizu kroz stoljeca, sve dok ne dode,
te tako Crkvi, svojoj ljubljenoj Zarucnici, povjeri spomencin svoje smrti
i uskrsnuéa, pashalnu gozbu na kojoj se Krist blaguje, du$a se napunja
milosti i daje nam se zalog buduée slave« (SC 47). U tom smislu euharistija
ima komunitarnu ulogu: ona zdruZuje vjernike medusobno i medusobno
zdruzene udruZuje ih s Kristom i po Kristu s Bogom Ccem i Duhom Svetim.?
U euharistiji se dobiva i doZivljava milost i ljubav Boga i doZivljava se za-
jedniStvo® i bratstvo. Euharistija je velera bratskog zajedni$tva i antipacija
boZanskokraljevske gozbe (usp. GS 38). U euharistiji nam je Gospodin ostavio
zalog nade u otvoreni put ljubavi, u ostvarenje opceg bratstva, u djelovanje
Krista u nadim srcima i u ostvarenje nase Zelje za buduéim vijekom te po-
pudbinu naseg zemaljskog hodofasca (usp. GS 38). Ona ima dakle sasvim
otigledno u ekslezioloSko-socioloSko-soteriolo§kom vidu neizmjerno, nepro-
cjenjivo i neiskazano znadenje i ulogu.

Eubaristijsko je slavlje &in zajedniitva.” Zato vjernici u euharistijskom
slavlju moraju biti aktivni udionici: oni moraju biti svjesni toga da su
zajedno s prezbiterom subjekt euharistijskog slavlja a ne samo nijemi gle-
daoci ili tudinci (usp. SC 48). Vjernici u euharistijskom slavlju trebaju biti
angaZirani i u njemu aktivno sudjelovati kao novozavjetni Bozji Narod. Time

8 Usp. poletku euharistijsk slavlja po obnovljenom obredu: »Milost Gospodina
nafega Isusa sm. Ljubav Boga Oca i vo Duha Svetoga sa svima vamal«
ths ruke sa l.e#lmuum.pnjeb ]aeuhm:isgfe.
dc BACIOCCHI, nav. dj., str. 5I; J, — M. , L'Eucharistie et la fraternité, u
Nouw.'lle %ue Theologique 1969 str. 113—135.
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nije — da predusretnemo i nadvladamo ne&iji strah ili ¢ak prigovor —
sluzbeno sveéenstvo dokinuto. Ono naprotiv jasnije zauzima svoje mjesto
kao sredstvo Krista Glave.® Sveéenitka vlast ostaje, ali je ukljucena u funkciju
sluzbe, crkvenog ministerija. Vlast u biblijskom smislu treba shvatiti kao
sluZzenje ljudima a nipo$to kao vladanje ljudima.

ULOGA EUHARISTIJE U PRVOJ CRKVI

Iznijevs$i naucavanje Il vatikanskog sabora o ulozi i o znadenju euha-
ristije u Crkvi samim smo time u saZetku — u tezama — zapravo rekli mnogo
o ulozi i o znadenju euharistije u prvoj Crkvi. To je sasvim razumljivo,
bududi da je II vatikanski sabor svoje nautavanje temeljio na novozavjetnim
dokumentima i ostalim dokumentima prve Crkve u kojoj je naudavanje
Krista i njegovih apostola bilo jo§ svjeze.

Euharistija 1 svjetlu Zidovske pashalne velere

1. Uokvirenje Vecere Gospodnje u Zidovsku pashalnu vecCeru. Smatram
da ne moZemo potpuno razumjeti znacenje i ulogu euharistije u prvoj Crkvi,
ako je ne promatramo uokvirenu u Zidovsko slavljenje Pashe i pashalne
vecCere.® I sama sinopti¢ka evandelja izvjestavajuci o posljednjoj vecéeri Gos-
podnjoj smjesStavaju je u okvir Zidovske pashalne vefere (Mk 14,12—16 i
paral). Luka je u tome najizrazitiji; on ima u svom izvje$taju o posljednjoj
vederi najviSe elemenata Zidovske Pashe (Lk 22,15—18). Marko (14,26) i Matej
(26,30) izvje$cuju kako je Isus na svrietku vecere pjevao zajedno sa svojim
udenicima pjesmu zahvalnicu §to je ofigledno pashalni Hallel (Pss 113—118).
Prema tome, prema samim sinopti¢kim evandeljima Vecera Gospodnja je bi-
la uokvirena u slavljenje Zidovske Pashe. Jedini Ivan ne daje nikakve krono-
lodke indikacije ni bilo kakve druge indikacije prema kojoj bismo mogli
zakljuditi da je Gospodnja Vedera bila uokvirena u slavljenje pashalne
vecere. Dapade, prema Ivanu, Isus je morao ranije slaviti svoju posljednju
veceru, jer je ve¢ na dan Priprave (paraskeue) za Pashu bio osuden i ubijen
(Iv 18, 28; 19, 14.31). No to je sasvim jasno plod Ivanove teoloske preokupa-
cije: Ivan je htio prikazati kako je u Isusu predoceno pashalno janje koje
se Zrtvuje (prema Izl 12,46) za sve ljude (Iv 19, 36)* pa prema tome taj
ivanovski teolo$ki interpretament ne govori ni§ta protiv stvarne i povijesne
povezanosti Vecere Gospodnje s pashalnom vederom.i

Konaéno, bila Vedera Gospodnja slavijena na istu veder kad su Zidovi
slavili svoju pashalnu veceru ili je bila slavljena koju veler ranije (na prim-
jer u utorak kao u Esena u Qumranu ili u &etvrtak prema starijem Zidov-

3 Usp. J. de BACIOCCHI, nav. d] str. 51.
M THURIAN, L'Eucharistie

Neuchatel 1963, 37—128 i 315319 T. BARROSSE, Pascha
schamahl, u Concilium_ 4 (1968 728—733; R. LE D;EAUT L'eucaristia convitto pasquale, u RPLg 6
(1968) 1?0—192 STRACK—BILL Kommenlar zum NT aus Talmud und Mi sv, 1—4.
0 Usp. 1. de BACIOCCHI, I.’E Tournai 1964, str. 6;

11 U mnovije vrueme ima dobrih stud.ija o #idovskom kalendaru ? grema tome o datumi
Zidevske Pashe i pashalne vefere kao na pr. Anne JAUBERT, La date de — (..alendrier bibliqwe
et liturgique chretien, Paris 1957.
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skom kalendaru) nije vaZno: iz Evandelja sasvim jasno i o¢igledno proizlazi
da je Isus Krist htio svoju posljednju vederu slaviti u okviru Zidovske pas-
halne veCere. — kao pashalnu veceru. A upravo zato jer je Isus slavio svoju
posljednju vederu u okviru Zidovske pashalne velere njegova velera dobiva
svoje odredeno znaCenje i ima odredenu ulogu u svjetlu Zidovskog slavljenja
Pashe.? Isus je, slaveéi svoju posljednju vederu u okviru pashalne vedere,
htio pokazati da sada slavljenje Zidovske pashalne vedlere postiZze u njegovoj
vederi — Veceri Gospodnjoj — svoj vrhunac i svoj cilj: u njegovoj smrti na
krifu, najsavrSenijoj Zrtvi Jahvi, Zrtvi pashalnoga Jaganjca (usp. Ivanovu
teologiju o Isusovoj smrti na krizu) Zidovska je Pasha $to se tife svojeg
znacenja i svoje uloge ispunjena, dovriena i svrSena. Sada podinje nova, krs-
¢anska Pasha.®

2. Zidovska pashalna vedera spomencin izlaska iz egipatskog suianjstva
i sklapanja Saveza na Sinaju. Zidovska pasha je bila spomen (hebrejski: zik-
karon) onog povijesno spasenjskog dogadaja kojim je Jahve izbavio Izraelce
iz Egipatskog suZanjstva i s njima na Sinaju sklopio Savez prijateljstva i
vjernosti. No u pashalnoj liturgiji Zidovi se nisu samo spominjali ovog povi-
jesnosposenjskog dogadaja nego su ga ponazocivali i posadadnjavali aktuahi-
zirali su ga. Pasha je bila spomendin oslobodenja i otkupljenja. Spominjuci
se tog velikog Jahvinog djela oni su na Pashu zahvaljivali Jahvi za spasenje
i blagoslivijali ga: treda aSa zvala se ¢asa blagoslova (hebr.: berakhah, gre..
euharistia)."

Pashalna liturgija je bila ujedno proZeta i spomenom na sklapanje Saveza
(Izl 24,8 i 32, isl). Opet su i ovaj dogadaj aktualizirali, ponazo¢ivali i posadas-
njavali: svaki je Zidov postajao po slavljenju pashalne veéere i po cjelokupnoj
pashalnoj liturgiji udionik sinajskog saveza, novi partner sinajskog saveza
Jahvina. Zato je ta pashalna liturgija bila ispunjena slikama iz proSlosti:
pashalno janje, beskvasni kruhovi, gorko zelje, krv janjeta, razmatranje o
Savezu...

3. Oblik slavijenja Zidovske pashalne velere. U knjizi Izlaska sacuvani
su propisi za slavljenje Pashe (Izl 12,1—13.21—28). U prvom je odlomku
(12,1—13), odlomku mlade, sveéeni¢ke predaje — opisana priprava za Pashu.
Treba pripraviti jedno Zivince — najcesSce janje, zaklati ga, uzeti krv i krvlju
poskropiti oba dovratnika i nadvratnik kude u kojoj se blaguje veferu, meso
pojesti s beskvasnim kruhom i gorkim zeljem. Ta vecera treba biti spomen
na Jahvin prolazak — hebr. Pasha — zemljom kojim je Jahve spasio Izraelce.
U drugom odlomku (12,21—28) — deuteronomisti¢ka predaja — opisana je
drugim rje¢nikom priprava za Pashu: u tom je drugom odlomku viSe nagla-

12 Usp. J. JEREMIAS, Die Abendmah]sworte Jesu, 3. izd. Gottingen 1960, str. 82s.
i ;3 Ng[ pTHURIAN nav. dj., str. 23; J. LEENHARDT, Le sacrement de la sainte Cine, Neuchatel —
14 Po ovome ¢e i kr¥éansko slavlje%! ere_Gospodnje dobiti struéni naziv EUHARISTIA, i to
tek u pobiblijskoj teologijl (od Ignacija, £ 13 1 Filadelfiji 4; Smirni 7, 1; Justin, Apologia I, 65. 67).
Rijet m:hansua- sama fo sebi znadi zahvaljivanje, zahvalnost i moze znatiti rnedul]udske odnose (Mudr
18, 2; 2 Mak 2, IZ 31; Dj. 24 3 i Rim 16, 4) a i odnose prema Bogu zahvaljwau se za dobra
d.lela utomsmi mohtva(ZMakll i Sol 1 Kor 1, 14; Kol 12; 2 Kor
1, 11; Kol 3, 17 i drugdje) U biblijsfun tekstow. rijed euhaﬂsr:c jo3 nema zuaéen e strm!nos
termina za e sko slavlj Kor!‘lgdjetanjet‘ euharistij molitvu
Usp. J. A, JUN Buc stm u .Lexlkon “i.ir eol und K.l.rche lll Freibu.rg 1959, 11413,
H. CONEZELMANN, euharistia egu IX,
—405; P:” BENOIT, Eubarist:,]a u (X. l.EON — DUFOUR) Rjecnik Blbhjske Teologi]e, Zagreb "1969,
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$ena pasha kao spomenéin. »Kad vas vasa djeca zapitaju: Sto vam taj obred
ozmnacuje? Odgovorite im: Ovo je pashalna ¥rtva u &ast Jahvi koji je prolazio
mimo kuée Izraelaca, kad je usmrdéivao Egipéane, a nade kude postedivaox
(Iz1 12,27).

Na ovim biblijskim propisima utemeljeno je i oblikovano slavljene pas-
halne velere. Zidovi su u vrijeme Isusovo ovako slavili pashalnu veéeru:
Najprije su donijeli na stol €asu nad kojom je kucdedomacdin izgovarao rijeci
blagoslova (berakhah, euharistia) Bogu za ovaj blagdan i za ovo vino. Zatim
je slijedilo prvo pranje pa tumacenje obreda i simbolitkog znalenja bes-
kvasnih kruhova (usp. Izl 12,39), gorkog zelja i pashalnog janjeta. Potom
se pjevao Ps 113 (Hallel) i slijedilo je drugo pranje. Poslije toga je kucedo-
madin koji predsjedavase veleri izgovarao blagoslov nad kruhom a svi sustol-
nici odgovarali s amen (tako neka bude!). Predsjedavatelj je lomio kruh
i dijelio ga svim sustolnicima. Zatim su jeli pashalno janje s gorkim zeljem
i beskvasnim kruhom, pili drugu ¢asu i potom blagovali profanu veceru. Kad
je to bilo obavljeno, otistili su stol i oprali ruke te donijeli predsjedavatelju
»Cafu blagoslova« nad kojom je on onda izgovarao rije¢i blagoslova (berak-
hab, euharistia) a svi su sustolnici odgovarali pjevajuéi Hallel psalme
114—118.%

Ovako je izgledalo slavljenje pashalne veCere i ovako Zidovi jo§ danas
svake godine slave pashalnu vederu. Pashalna vefera podsjeéa na Jahvin
prolazak zemljom, na spas Izraelaca iz egipatskog suZanjstva i na sklapanje
Saveza, a ona ujedno sve to aktualizira, posadas$njuje i ponazocuje. U isti ¢as
pashalna je velera i Zrtva Jahvi. Ovaj dvostruki karakter imat ¢e — kako
¢emo odmah vidjeti — i novozavjetna pashalna velera, euharistija: ona je
spomencin spasenja ljudi po smrti i po uskrsnuéu Isusa Krista a ujedno je i
ponazocenje Kristove Zrtve na krizu.

4. Mesijansko-eshatolo$ki karakter Zidovske pashalne velere. Na pashal-
noj su veceri Zidovi molili jednom posebnom molitvom Jahvu »da se sjeti
Mesije«'” i da ga u $to skorije vrijeme posalje. Tako su na tim pashalnim
slavljima ozivljavale mesijanske nade i mesijanska iSCekivanja. Slaveéi pas-
halnu vederu imali su o¢i uprte u buduénost, kada dode Mesija i on uspostavi
svoje mesijsko kraljevstvo u kojem ¢ée Zidovi vjecne blagovati Pashu, kraljev-
skoboZansku gozbu. Promatrajudi proslost — oslobodenje iz egipatskog suZanj-
stva — promatrali su buduc¢nost — oslobodenje od ropstva grijeha i smrti
kojemu je ono prvo povijesnospasenjsko oslobodenje predznak i figura.

Tako u slavljenju Zidovske pashe imamo spomen na trostruko oslobo-
denje: — na oslobodenje iz egipatskog suzanjstva; — na budude, eshatolosko
oslobodenje koje ¢e se ostvariti kad Mesija dode i — na ovo sadasnje oslobo-
denje koje postizavaju sakramentalnim slavljenjem pashalne velere.”

Osim $to se spominju oslobodenja, Zidovi se tom zgodom i zahvaljuju za
oslobodenje: zahvaljuju Jahvi i blagoslivlju ga za oslobodenje u proslosti

15 J. de BACIOCCHI, L'Eucharistie, str.
18 Usp. M. THURIAN, L’Eucharistie, str. 43 J. KOLANOVIC, Euharistija kao memorijal, spomengin,
u Bogoslovska Smotra XXXVIII (1968) 302—321;" T. SAGI—BUNIE, Duh i temel‘; linije upute »Euha-
%%‘ussktlr ?mtg;u- pogovor papinskom dokumentu Uputa o imvanm euharistijskog misterija, Zagreb
17 Usp. J. JEREMIAS, nav. str. 161 i bi ka 5.
18 Usp. M. THURIAN, nav. ?ﬂ str. M
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koje ponazotuju u sada$njosti i zahvaljuju za oslobodenje koje de se ostva-
riti u buduénosti kada dode Mesija. I zato usrdno mole da Mesija 5to prije
dode, da on 3to prije uspostavi svoje eshatoloSko-mesijansko kraljevstvo. U
pashalnoj noéi Zidov vjerno odekuje Mesiju.

5. Euharistija ostvarenje Zidovske pashalne velere. Svi su ovi elementi
odigledno bili nazo¢ni u Kristovom srcu kad je odludio slaviti svoju posljed-
nju Pashu. I kao da je kroz Stari zavjet blagdan Pashe sa svojom pashalnom
liturgijom bila upravo tako oblikovana i osmiéljena da Isusu posluzi za pola-
ziSte njegove pashalne liturgije, kao okvir unutar kojeg ée najbolje slaviti
svoju posljednju veferu na kojoj ¢e ustanoviti novu, novozavjetnu i kr3can-
sku pashalnu vederu. Ta ée veera svim kriéanima svih vremena biti spomen
njegove smrti i njegova uskrsnucéa, dok on ponovo ne dode; spomen spa-
senjskih ¢ina kojima je Isus Krist oslobodio i otkupio ljude od ropstva —
ne vide onog egipatskog nego grijeha i smrti vje€ne — i uveo ih u Zivot,
u zajedni$tvo s Bogom Ccem i sa samim sobom. I to je upravo najizvrsnija
uloga koju ée euharistija imati sve od samih potetaka, ve¢ u prvim danima
prve kricanske Crkve.

Kr$céani slavedi veleru Gospodnju, lomedi euharistijski kruh, spominju se
smrti i uskrsnuc¢a Isusa Krista i posada$njuju i ponazoluju ulinke te smrti
i uskrsnuéa Isusova: spas od grijeha i ulazak u Bozji Zivot. Euharistija je
kr¥¢anska pashalna vetera na kojoj se kricani ne samo spominju velikih
spasenjskih djela Kristovih nego se i zahvaljuju Bogu za spasenje i mole
da postanu udionici tog spasenja. Euharistiju slave u sve vrijeme dok on,
Krist, opet ne dode (1 Kor 11,26). Tako je euharistija poput Zidovske pashalne
vedere dinamiCko slavljenje: krede se od vjere u otkupljenje izvrSeno u
proslosti i u otkupljenje koje se sada sakramentalno zbiva na svakom sudio-
niku euharistijskog slavlja pa do molitve da Isus §to prije dode.

Poput Zidovske pashalne vecdere i kriéanska je euharistija spomen na
Savez koji je na svojoj posljednjoj vederi sklopio Isus Krist. Nije bez raz
loga Isus Krist upravo na posljednjoj veceri u okviru pashalne vecere sklopio
Savez i to skoro istim obrascem kojim je bio sklopljen Stari savez na Sinaju
$to Novome savezu bijaSe predznak, figura i priprava. Sklapanjem Novoga
saveza na posljednjoj veleri Stari savez se dovrSuje i prestaje vaziti: on je
ispunio svoju ulogu i prepustio mjesto novome, boljemu Savezu. Kriéani
slavedi euharistiju spominju se Saveza koji je Krist sklopio s cijelim Covje-
¢anstvom u svojoj smrti na krizu i ne samo da ga se spominju nego ga
ponazoluju i posadadnjuju: oni postaju partneri BoZji, partneri Novoga save-
za, udionici svih uéinaka Novoga saveza. Kr$éani slaveéi euharistiju zahva-
ljuju Bogu i za taj uzvifeni dar, za Novi savez koji je po Isusu Kristu sam
Bog sklopio s njegovim Tijelom, Crkvom, koje su oni ¢lanovi.

6. Euharistija u svjetlu blagdana beskvasnih kruhova. Zidovsko slavljenje blag-
dana beskvasnih kruhova (hag le Jahve) koji je opisan u Izl 13,3—10 takoder nam
rasvjetljuje ulogu euharistije u prvoj Crkvi. »A onda rede Mojsije: Sjecate se ovoga
dana u koji ste izbavljeni iz Egipta, iz kudée ropstva... Svome sinu toga dana
objasni: To je za ono $to mi je Jahve udinio kad sam se iz Egipta izbavio... Ovaj
propis vriite svake godine u odredeno vrijemec« (Izl 13,3.8.10). I ovaj blagdan je
imao vrijednost spomencina kojim se posada$njuje i ponazotuje spasenje iz egi-
patskog suZanjstva.
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7. Euharistija u svjetlu Zidovskih sakralnih gozbi (habtirah)®

Osim same pashalne vefere za znalenje i ulogu euharistije u prvoj Crkvi
vaZne su i tzv. sakralne gozbe, haburdt (pl) odnosno drugarske vedere. Te su
vedere bile oblikovane poput pashalne vefere s tom razlikom 3to su se &e¥ce
priredivale. Glavni su elementi tih drugarskih veeri: pranja, izgovaranje blago-
slova nad kruhom i odgovor sustolnika s Amen, lomljenje kruha i dijeljenje kru
sustolnicima, zavr$na pranja, ¢ada (vina) blagoslova, duga molitva Bogu za sva
stvorena dobra, za milost Izlaska i Saveza, za zadtitu sada i u buducnosti, uZivanje
vina iz ¢aSe blagoslova, pjevanje psalama i razilazak. Najstarije slavljenje euha-
ristije kako nam svjedoce Didahe, Sv. Justin, Traditio apostolica bijahu upravo
ovako oblikovani.

.. Te drugarske vecere, haburét, imahu u Zidova ulogu razvijati, podrZavati, jam-
Citi i pokazivati bratstvo, drugarstvo, zajedni$tvo i jedinstvo, a plodovi su toga
bili radost i sreca. Upravo zato ih nazivahu habiirah, imenica koja dolazi od ime-
nice haber Sto znali drug, prijatelj. Podatak Dj 2,42—47 o lomljenju kruha upravo
je podatak o jednoj takvoj kricanskoj habira’: nju slave kr§cani zajedno, dru-
garski, te su stoga ispunjeni mesijskom rado3éu i osjedajima bratstva?® Ali u
okviru takve drugarske velere, habiirah, kriéani slave nesto novo i za Zidove prije
toga nec¢uveno; slave euharistiju kao spomen smrti i uskrsnuéa Isusa Krista. Slave
dakle svoje spasenje, doZivljavaju svoje kr3cansko bratstvo i iS¢ekuju Krista dok
ne dode (usp. Dj 16,32—34; 20,7—11; 27,33—36). :

Zakljucak: Sve ove elemente koje susredemo u slavljenju Pashe, pas-
halne vecere, beskvasnih kruhova i sakralnih gozbi susredemo i u slavljenju
kriéanske euharistije. Euharistija ima u prvoj Crkvi odmah od pocetka
izvanredno veliku ulogu: ona ponazocuje Boga Spasitelja koji po smrti Svoga
Sina na kriZu oslobada ljude od grijeha i s njima sklapa u smrti svoga sina
novi, vjeéni Savez. Tako snagom Boga koji je u euharistiji nazoan euharistija
covjeku priopéuje i podjeljuje spasenje: oprodtenje svih grijeha i ulazak u
Bozji Zivot Euharistija ponaznfuje Krista koji ljude pred Bogom vjetno
zagovara (usp. poslanicu Hebrejima) kao veliki i vje¢ni sveéenik. Oni koji
u njegovo ime predsjedavaju euharistijskim slavljima samo su dionici njegova
svecdenstva, njegovi opunomodeni zastupnici.

U euharistiji Krist biva medu svojim vjernicima nazofan po kruhu i
vinu nad kojima se izgovaraju Kristove rijeti: »Ovo je tijelo mojel« — »0vo
je krv moja novoga Savezal«

Zidovsko slavljenje Pashe bila je podloga Kristu za onu njegovu rijet:
»Ovo ¢inite meni na spomen!« (Pv/Lk). Samo na temelju teologije Zidovske
Pashe i pashalne vedere mozemo razumjeti puni sadrZaj onoga Sto te rijeci
znace,

Novozavjetni izvjestaji o ustanovi euharistije i njihovo teolodko znacenje*

Da bismo jo3 bolje shvatili ulogu koju je imala euharistija u prvoj Crk}fi.
moramo — po$to smo vidjeli u kojim je duhovno-misaonim okvirima bila

18 Vidi o tome J. JEREMIAS, nav. dj., str. 29—31. O samoj naravi tih gozbi vidi J. JEREMIAS,
Jerusalem zur Zeit Jesu. Ku]turgescﬁichtliche Untersuchung zur neutestamentlichen Zeitgeschichte, Leipzig
1923—1937, str. 330s. S obzirom na sakralne , haburot, u Qumranu vidi Anne JAUBERT, La Notion
d’Alliance dans le judaisme aux abords de l'ére chretienne, Paris 1963, str. 198-—209.

18—2020 Usp. R. BULTMANN, agalliaomai, agalliasis. U Theologisches Wérterbuch zum NT, sv. I, str.

21 Usp. H. SCHURMANN, Die Gestalt der urchristlichen Eucharistiefeier, u Miinchner Theologische
Zeitschrift 6 (1955) 107—131; ISTI, Jesu Abendmahlsworte im Lichte seiner Abendmahlshandlung, u Conci-
lium 4 (1968) 771—776; J. DE BACCIOCCHI, nav. dj., str. 9—14; J. BETZ, Eucharistie, u Handbuch der
Theologischen Grundbegriffe, Miinchen 196 sv. I, sir. 336—342; S, ACCAME, L'Istituzione dell'Eucaristia,
Napoli 1968, E. GALBIATI, Eucaristia nela Bibbia, Milano 1968; E. J. KILMARTIN, Das leizte Abendmahl
und die frilhsten Eucharistiefeiern der Kirche, u Concilium 4 (1968) 733—739.
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slavljena (Sitz im Leben) — razmatrati §to o ustanovi euharistije svjedoce
novozavjetni spisi. . :

O ustanovi euharistije, Vecere Gospodnje, imamo dvije skupine po dva
novozavjetna teksta; dakle njih Cetiri; s jedne strane su i Kor 11,23—25 i Lk
22,14—20 a s druge su strane Mk 14,22—25 i Mt 26,26—29. Svim je ovim
tekstovima izvoriSte jedma zajednitka prapredaja koju su oblikovali sami
odevici Vecere Gospodnje, Isusovi apostoli i uéenici. No stilizacija i literarni
oblik ovih izvjeStaja ovise i o prvokricanskoj liturgijskoj predaji i treba ih
stoga promatrati u svjetlu prvokricanskog slavljenja euharistije pod utje-
cajem kojeg su oni izraZeni i oblikovani. To se vidi i po jeziku koji se veé
prema kontekstu mijenja, po kratkodi i srZnosti izvje$taja, po neposrednoj
aklamaciji usmjerenoj sudionicima euharistije i po uzimanju rije¢i posvete
iz prvokr§canske prakse slavljenja euharistije.* y

1. Najstariji sloj predaje ovih izvjeStaja o Veceri Gospodnjoj i o usta-
novljenju euharistije nalazimo bez sumnje u tekstovima Pavla i Luke (premda
je i tu pokoja rije¢ kasnije umetnuta kao »koja se za vas prolijeva« ili prera-
dena kao »za vas« umjesto za mnoge«), Pavlova je poslanica Korin¢anima na-
pisana izmedu godine 54. i 537., dakle mnogo ranije nego ikoje od cetiri
Evandelja (Markovo je najranije napisano, oko godine 70.). O starosti Pavlova
izvjeStaja svjedoce i neki literarni elementi: slabiji paralelizam izmedu rijeci
o kruhu iéasi, obredno odjeljivanje ovih dvaju dijelova zajedni¢ckom gozbom
koja se u meduvremenu blagovala i arhaisti¢na kristologija: poimanje Krista
kao Sluge Jahvinog. Sve to vi$e-manje vrijedi i za Lukin izvjeStaj. Za starost
Lukina izvjeStaja govori i njegovo spajanje pashalne veere (Lk 22,15—18)
s ustanovom euharistije (22, 19--20). Pavao sasvim jasno tvrdi da je ovo
o ¢emu pide i o ¢emu im je veé prije govorio, primio iz predaje (ocito iz ustiju
ofevidaca, Kristovih apostola). Njegov izvje$taj sadrzi apostolsku kerigmu.
Jaki i Cesti semitski a nepavlovski jezi¢ni elementi u 1 Kor 11,23—25 doka-
zuju da je tekst palestinskog podrijetla (grecizirano je ono »hyper hymonc
umjesto »hyper pollon«):® on je stigao Cetrdesetih godina iz Jeruzalema u
Antiohiju gdje su ga upoznali Pavao i Luka i neznatno ga preradili. Ovaj je
podatak o Veleri Gospodnjoj vremenski i sadrZzajno veoma blizu Velere
Gospodnje, posljednje vedere. Na temelju ove jeruzalemsko-antiohijske pre-
daje a uzevsi i starije izraze kod Marka, mogli bismo rekonstruirati najstariji
oblik te predaje, praapostolsku kerigmu o ustanovi euharistije koja bi
glasila ovako: »I on uze kruh, izgovori nad njim blagoslov, razlomi ga i dade
ga ucenicima. I re€e: 'To je moje tijelo koje Ce se za mnoge predati! Cinite to
meni na spomen!’ Isto tako uze i ¢asu poslije veCere i rece: 'Ova ¢asa je novi
Savez u mojoj krvi'l« o

Rije¢ kao predat ce se, za mnoge, novi Savez podsjecaju na pjesme o
Sluzi Jahvinom iz Deuteroizaije (Iz 53); Isus Zeli kao Mesija dovrditi djelo
sluge Jahvinog (usp. Lk 4,17—21; Mk 8,31; 10,33; 1045; Lk 22,37). Njegovo
tijelo« (8to znadi Isus kao osoba, kao cjelokupni Covjek) bit ée predano
u smrt i to za mnoge $to u semitskom jeziku znadi za sve, za cijelo Covje-

22 Usp. J, BETZ, nav. dj., str. 336. : o e -
23 Izraz hyper pollon (= za mnoge) koji se oslanja ma Iz 53, 12 tipi¢no je semitski izraz a znali
3za svex, »za Citavo Covjecanstvo. Taj semitski izraz ne bi bio u grékom svijetu dobro shvaden pa su pa
zato antiohijska predaja precizirala u hyper hymén (= za vas) i time je ustanovu cuharistije posadadnjila,
aktualizirala; suvremenici ove predaje postaju udionici Kristova otkupiteljskog djela po euharistiji.
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¢anstvo, Isus ée kao Sluga Jahvin u svojoj smrti na kriZu zastupati i pred-
stavljati sve Covjetanstvo.* Kao novi Mojsije on ée sklopiti u svojoj smrti
novi Savez (Iz 42,6 i 49,8) s cijelim Covjetanstvom i poSkropit ée sve ljude
svojom krvlju:* on ¢e glavom biti Zrtva novoga saveza. Casa ima u ovom
kontekstu znafenje skore prisilne smrti (usp. Mk 10,38; Iv 18,12),

Rije¢i »To je tijelo moje koje se za vas predaje (to sooma to hyper hy-
mon didomenon) spadaju u terminologiju Zrtve. Na kriZu je Isus Krist dao
svoj Zivot za ljude: njegova smrt na kriZu je ¢in pomirbe izmedu Boga i
Jjudi. Raspeto tijelo Kristovo bilo je poSkropljeno pomirni¢kom krvlju kao
$to je krvlju bivao poskropljen poklopac Kovéega Saveza u Hramu (Lev 16).
On, Krist, Kovieg Saveza, nije viSe zastorom sakriven ljudima, nego svima —
i Zidovima i poganima — javno na pogled izloZen: »Njega je Bog izlofio
da svojom krvi bude Pomirilidte po vjeri.« (Rim 3,25). U euharistiji je smrt
Kristova ponazofena i uprisutnjena. Kao 5to Zidovska Pasha ponazolivala
izlazak iz Egipta (svaki je Zidov iziSao iz Egipta) i sklapanje Saveza (sa sva-
kim je Zidovom Bog opet i opet sklapao u pashalnoj liturgiji Savez) tako
i kricansko slavljenje Euharistije vidljivo ponazouje smrt Kristovu na Gol-
goti: »Svaki put kad jedete ovaj kruh i pijete ovaj kaleZ navjeSéujete smrt
Gospodnju, dok on ne dodel« (1 Kor 11,26). Kruh i vino i navijeStanje Kris-
tove smrti ponazoduju tijelo i krv Kristovo (usp. I.. DEQUEKER — W ZUDE-
IMA, Die Eucharistie nach Paulus [1 Kor 11,17—34] u Concilium 4 (1968)
str. 743.).

Od kruha i vina koji su imali sakramentalnu ulogu veé u Zidovskim
pashalnim slavljima Isus Krist ¢ini ne$to novo: on uz njih veze svoju sakra-
mentalnu nazoénost tako da oni od sada postaju udinkovitim znacima Kris-
tove uinkovite sakramentalne nazo¢nosti. Kad je Isus izgovorio nad kruhom
blagoslov, razlomi ga, podijeli ga svojim ucenicima da ga blaguju, ucenici su
vjerovali — potpomognuti ve¢ svojim Zidovskim poimanjem blagovanja pas-
halne velere i Isusovim tumadenjem — da ovim zajedni¢kim blagovanjem
kruha sti¢u udio u upravo izgovorenom blagoslovu, postizavaju tijesno za-
jednistvo s Kristom, imaju zajedniS$tvo u njegovoj Zrtvi (usp. B. Duda, Krik
i misa, str. 36s. i RBT 245) i postaju udionicima spasenja koje Krist ljudima
privreduje. To isto dakako vrijedi i za €aSu vina.

Vedera Gospodnja ima stoga znalenje prorotkog simbolickog ¢ina koji
ne samo da ne$to predskazuje nego i prouzrofuje i ponazocuje: Isus dava-
njem sakramentalnoga kruha kao svojeg »tijela« simbolizira i posadasnjuje

2 Isus je najvjerojatnije sam udenicima protumatio svoju smrt kao #rtvu Sluge Jahvina (iz 53)
koji trpi i umire za mnoge: Isus je ve¢ ranije sebi pripisivao ulogu Sluﬁe (usg. Lk 4, 17—21) i ustvrdio da
je pos da kao i Sluga dade svoj fivot »kao otkupninu mjesto svihe (Mk 10, 45‘ i par usp. s Iz 53).

rema Zidovskom shvacanju frtva pomirnica je moguca ako je pozitivino_Zeli i naredi. U slufaju
Isusove smrti Bog je sam htio tu ¥rtvu kao #rtvu pomirnicu: » je u Kristu svijet pomirio sa
sobom!s (2 Kor 5, 19). Zato Isus veli na pos!jednjcloj vederi: »Ovo je moje tijelo koje ¢e se predatil
rticip pasivni: didomenon: Bog Otac je subjekt). Isus se volji Oca predaje za sve ljude, jer ﬁo]
tac prije predao svijetu, kao 5to veli Ivan: »Bog je toli ljui]aio svijet da je svoga sina pre
(Iv 3, 16). Usp. J. E. KILMARTIN, nav. dj., str. 735.

25 Isus sebe (biblijski izraleno pomocu rijefi soma i haima to jest tijelo i krv) uswdtﬂe 5
kruhom i vinom., Rijet tijelo i soma, hebr. basar) ovdje je upoirebljena ved pod helenistiCkim
utjecajem, jer hebr. rijef basar doslovce znali meso (Sto g’e greki sarks, rije¢ koju jo§ Ivan upotrebljava),
a oudi dakako tijelo suprotnu stvarnost od duse. Spajanje rijedi stijelo i krve nzadi u semitskom
mentalitetu i u biblijskom govoru cjelokupnog Covjeka, konkretnog covj l':x. zemaljskog Covjeka. Pojam
krv . haima, hebr. dam{ za Zidove 1 supstanciju, bit tivoba?gkrv ,IJee nositeljica #ivota (usp. Pnz 12,
33; Lev 17, 11. 14). Tako 1 pojam krv znadi u BibluiN_lljudsku osobu, cije konkret Covieka. Usg.
J. BEHM, haima, u Theologisches Wérterbuch zum , sv. I, str. 171—176; F. BAUMGARTEL — K.
MEYER — E. SCHWEIZER, sarks, sarkikos, u mav. dj, sv. VII, str. 98—145.
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predavanje sebe samoga u smrt a davanjem ¢ade sustolnicima simbolizira i
posada$njuje prolijevanje svoje krvi u smrti na krizu. Svojom smrcéu na krizu
Isus — Sluga Jahvin — otkupljuje ljude od grijeha i uvodi ih u zajednistvo
s Bogom: on ljude svojom smréu spasava. U kultskom obredu, kojim se
ponavlja taj prorotanski spasenjski ¢in Isusa Krista, nazotan je i Isus i nje-
govo djelo: vefera Gospodnja, euharistija, sakramentalna je nazocCnost sveg
spasenjskog djela Isusova i cjeiokupne Isusove osobe.

Izvjestaj o ustanovi euharistije proZet je mislju na Savez.” Na posljed-
njoj veleri ispunja se proro¢anstvo proroka Jeremije 0 novom savezu (Jer
31,31). Pavlova formulacija: »Ovaj je kaleZ novi Savez u mojoj krvil« (1 Kor
11,25) sasvim jasno aludira na Jer 31,31. Isus Krist je Sluga Jahvin, ali i Novi
Mojsije koji sada u svojoj smrti sklapa novi Savez s cijelim dovjeanstvom.
Pavao je sklapanje Saveza na posljednjoj veleri povezao s trpecim Slugom
Jahvinim na temelju Iz 42,6 i 49,8 gdje se upravo govori kako ¢e Sluga Jah-
vin narodu biti darovan kao posrednik Saveza.

Euharistija je spomen na Savez sklopljen na posljednjoj Veceri na kriZu
u krvi Isusovoj koja se prolijeva za sve ljude i u tijelo Isusovo koje se
predaje u smrt za sve ljude. Rijec¢i Isusove: »Ovo Cinite meni na spomen!«
znale da Isus Zeli i nareduje da ucenici ubudude ponavljaju taj obred koji
ima biti spomen na njegovu smrt (i uskrsnuce) kojom oslobada ljude iz
ropstva grijeha i smrti. Dok je Isus izgovarao ove rije¢i »Ovo ¢inite meni na
spomen!« imao je kao Zidov pred ofima tipi¢no Zidovsku zamisao obred-
nog spomena (zikaron) spasenjskih djela Jahvinih. Euharistija je drugim
rijeima spomencinz: kao §$to je to bila i Zidovska pashalna liturgija.
pashalna je vecera bila spomen na oslobodenje iz egipatskog suZanjstva i na
sklapanje Saveza na Sinaju, euharistija spomen na Kristovo oslobodenje ljudi
iz ropstva grijeha i duhovne smrti i na novi savez koji je Krist sklopio s
ljudima. I nije euharistija samo spomien nego je ona — to¢no onako kao $to
je to bila i Zidovska pasha — ponazodenje i posadasnjenje oslobodenja ljudi
iz ropstva grijeha i iz smrti vjeCne i Saveza kojega ljudi svake generacije
postaju partneri. Vjernici koji slave euharistiju ne samo da se sjecaju milos-
nih djela BoZjih, djela Isusa Krista, nego se uZivljavaju u to nesto novo §to
se zbiva u euharistiji: oni osobno susrecu Isusa Krista, postaju udionici ot-
kupiteljskog ¢ina i bivaju oslobodeni grijeha. Zato euharistija ima nuZno i
u biti svojoj oprostiteljski karakter: ona &ovjeku oprasta grijeh® i uvodi ga
u Boizji zivot.

Jo3 vise nego Pavao povezao je Veleru Gospodnju s pashalnom vederom
Luka: prema njemu Isus slaveéi Zidovsku pashalnu veeru (Lk 22,15—18)
ustanovljuje euharistiju (Lk 22,18—19). Pashalno janje — to pasha — i pas-
halna ¢ada predoznacuju i navije$taju vederu u Kraljevstvu BoZjem. Kruh
i ¢ala vina postaju sada tijelo i krv Isusova koji se predaju za ucenike i za
sve ljude.®

28 Usp. S. ACCAME, L'Eucharistie et I'Eglise de la Nouvelle Alliance, u Vie Spirituelle 82 (1950)

;n-s‘.rz R. LE DEAUT, L'Eumr[sna, convitto pasquale, u Rivista Pastorale Luurglca 6 (1968) 170—192; E.

nav dj
31 Usp LMARTIN nav. str. 736 J KOLANOVI¢, nav. dj.,

Us; i pane e if moonmhazwne, u Conuhum (itaI 1971, sv. 1, str.
51-76; IST? Pémtenoe et Euchanstle, u Mmson D:en 5 (1967) 103—131. )

# Usp. DE BACIOCCHI, dj., str, 10; B. DUDA, KriZ i mi Zajednié bornik
liturgijskog tetaja I), Makarska 1963, sir, bl Viayp TledEiR- 2w (]

7 { 549



2. Sinopticki izvjestaj Marka i Mateja je u cjclini veoma vjerojatno mladi
(jace naglasen paralelizam izmedu kruha i ¢aSe vina, formula nad &aSom).
»0vo je krv moja, krv Saveza, koja se prolijeva za svel« (Mk 14,24 i par Mt)
podsjeda na Izl 248 gdje se izvjescuje kako je Mojsije prilikom sklapanja
Saveza polovicu krvi od Zrtve polio po oltaru a polovicu po narodu izgova-
rajudi rije¢i: »To je krv Saveza koji Jahve sklopi danas s vamal!« Prema Mar-
ku Isus je novi Mojsije i novi sveéenik koji Zrtvuje svoj Zivot i Zrtvom svo-
jega Zivota sklapa novi Savez (pisac poslanice Hebrejima ¢e tu misao daljc
razviti:* usp. Heb 9,12 i drugdje). Sakramentalna ¢asa koju su Zidovi pili
na pashalnoj veceri postaje sada ¢asa krvi Kristove koja se prolijeva u smrti
na krizu kao Zrtvi za sve ljude a u kultu se ta Zrtva ponazocuje i posadadnjuje
tako da ljudi svih vremena mogu biti sudionici i partneri Saveza i udionici
spasenja. Smrt je Isusova shvacdena kao kultska Zrtva kod koje su tijelo i krv
Isusova kao dijelovi Zrtve odijeljeni. Na krizu prolivena krv Isusova — osoba
Isusa Krista — sakramentalno se ponazoCuje u ¢asi. Po toj ¢as$i kao i po
kruhu je sakramentalno nazolan u euharistiji i to ne samo Isus kao osoba
nego i sve njegovo otkupiteljsko djelo.?

I u sinoptickom je izvjestaju jako naglasena misao Saveza: Isus sklapa
na posljednjoj vederi novi Savez u svojoj krvi. Oni koji blaguju »kruh« ili
piju iz ove »CaSe vina« bit ¢e partneri novoga Saveza kao Sto su udionici
spasenja. Sklapanje saveza je ovdje vezano uz blagovanje Zrtve kao $to je
to uopce bio obifaj na starom Istoku.®

Eshatolo$ko obiijezje (o tome poslije vie) veclere Gospednje na svoj
nat¢in kod Mt i kod Mk i na svoj nac¢in kod Lk navije$ta i predskazuje u
euharistiji mesijansku gozbu u Kraljevstvu BoZjem.

Slavijenje euharistije u prvoj Crkvi prema Dj

Uskrsne gozbe Gospodnje na kojima je uskrsli Gospodin blagovao zajed-
no s dvojicom ucenika u Emausu i s Jedanaestoricom u dvorani u koju su se
od straha pred Zidovima sakrili (1k 24,30—31,36—43)** ovdje ne uzimamo u
obzir, jer ih ne mozemo smatrati euharistijskim slavljima.** Blagujudi zajedno
s uCenicima poslije uskrsnucéa Isus uc¢enicima dokazuje da ih ponovo prima
u svoje zajedniStvo i da im oprasta grijeh $to su ga pocinili ostavivii ga u
posljednjim trenucima njegova trpljenja i povrijedili tako zajedni$tvo s njime.
Zajednicko blagovanje s ucenicima ujedno je i temelj vjere prvih ucenika
Kristovih u uskrsnuée: »... koji smo zajedno s njime jeli i pili poSto je
on uskrsnuo od mrtvihl« (Dj 10,41). Ona ujedno sluze kao most izmedu onih

30 Pisac poslanice Hebrejima razvija misao koja se krije iza rije¢i izgovorenih nad ¢afom vina.
Isus je veliki svecenik (7—10) koji svoju kultsku Zrtvu na kriZu jedanmput (hopaks) zauvijek prinosi
Bogu (7, 27 i drugdje). Njegova krv ponistava sz. Zrivovnu krv (9, 12s. 23s), otvara ulaz u nebesko sve-
tiste (10, 19) i ne smnije se kao sakramentalna krv saveza prezirati (10, 29). Usp. B. DUDA, Kako vjerovati,
Zagrelh 1973,

31 Usp. J BETZ, nav. dj., str. 340.

32 Usp. E. E. KILMARTIN, nav. dj., str. 735; J. DUPONT, »Ceci est mon corps«, »Ceci est mon
sange, u Nouvelle Revue Théologique 1958, str. 1025—1041, os. str. 1040.

33 Prilitno op$iran opis vefere u Emausu podsjeca na opis ustanove euharistije: »On uze kruh,
zahvali, razlomi %f pa im %\al dades (Lk 24, 30). Odatle izraz lomljenje kruha postafe izraz za wveferu
Gospodnju. E, J, KILMARTIN, str. 737.
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blagovanja za vrijeme zemaljskog Zivota Isusova i poslijeuskrsnih blagovanja
u zajednici s nevidljivim Gospodinom.

Crkva Kristova podinje poslije Duhova, poslije dolaska Duha Svetoga,
Zivjeti u svoj svojoj dimenziji. Slavljenje euharistije dobiva onda svoj ekle-
zijalni okvir unutar kojega ce se ona vjekovima slaviti dokazujudi i doZivlja-
vajuci zajedniStvo svih s Kristom. Crkva, ekklesia tou Kyriou (Petar s apos-
tolima, ucenicima, Marijom i s ostalim poboznim Zenama i muZevima) posta-
je poslije Duhova svjesna da se Isus Krist viSe ne objavljuje vidljivo kao
na dan svoga uskrsnuca i nekoliko dana poslije toga. Napunjeni Duhom
Svetim shvatili su da nazo¢nost uskrslog Krista u svojoj sredini mogu sada
na drugi nacin uprili¢iti: slavljenjem onoga $to im je sam Gospodin naredio
na posljednjoj veceri rijeCima: »QOvo ¢inite meni na spomen!«

Unutar svojih zajednickih gozbi (habidira),® koje su kao Zidovi slavili,
poceli su &initi ono Sto im je Isus naredio Ciniti te su neuzdrmano vjerovali
da je na taj nacin uskrsli Isus medu njima nazocan i da na taj nacin postaju
udionici plodova i u¢inaka njegove smrti. Lomili su kruh, izgovarali su rijedi
koje je Krist izgovarao na posljednjoj veceri — i svi su taj blagoslovljeni
kruh blagovali. Isto su tako ¢inili s ¢aSom vina. Izraz lomljenje kruha postade
tako izraz za slavljenje euharistije (Dj 2,42.46; 20,7.11).

Prve izvje$taje o slavljenju euharistije imamo u Dj 2,42 i 2,46—47a.% Od
ova dva izvje$taja drugi je sigurno prvotan, izvoran, a prvi je drugotan —
Luka ga je sam sadinio u stilu sumarija-saZetka.”” »Svaki bi dan jednodudno
i postojano hrlili u Hram, u kudama bi lomili kruh te, u radosti i prosto-
dusnosti srca, zajedni¢ki uzimali hranu, hvale¢i Boga i uZzivajué¢i naklonost
svega naroda« (Dj 2,46'—47a). Ovom kratkom reéenicom opisao je Luka
liturgijski Zivot mlade Crkve okupljene oko Isusovih ucenika; iz nje moZzemo
ipak mnogo saznati o sluZbi BoZjoj prve Crkve, Saznajemo da su prvi kric¢ani
svaki dan slavili euharistiju po svojim domovima kao $to su svaki dan
pohadali Hram i ondje se molili, da su slavili euharistiju unutar zajedniCkih

34 Ima, istina, egzegeta koji na temelju opisa Vetere Gospodnje u Emausu — veoma sli¢nog opisu
ustanove euharistijfe — ovu veferu u Emausu poistovjeduju s euharistijom. No to poistovjedivanje nc
bismo_bez daljnjeg nikako mogli prihvatiti. . . "

Euharisiija je bila ustanovljena za vrijeme jedne gozbe, velere, i ona jest obred blagovanja.
»Covjek je veé od najdavnije starine, a osobito u semitskorn svuetu,_bla%uvargu pridavao vrijednost
nedeg svetoga, vrijednost koja potjete od darefljivosti boZanstva ie pribavija Zivot. Kruh, voda, vino,
plodovi itd. — sve su to dobra zbog kojih blageslivamo Boga. A blagovanje samo ima re‘l::ﬁloz_rgu vrijed-
nost jer zajedni¢ko uzimanje hrane uspostavlja svete veze izmedu sudionika gozbe, a njih prema
Bogu. Stoga u biblijskoj objavi hrana i gozba slufe da izraze Komuniciranje Zivota koje ostvaruje Bo:
sa svojim narodom. Mana i prepelice u izlasku, jednako kao i voda 3to je provrela iz hridi istinskog dara
su to simboli¢ke stvarnosti (1 Kor 10, 3sl) i pralik Rijeéi, istinskog kruha koji je siao s neba (Izl. 15, 4).
A sve te slike nalaze svoje ispunjenje u Isusu. On je »Kruh Zivotas, ponajprije po svojoj rijeci sio
otvara vjetni Zivot onima koji vjeruju, zatim po svome l]l_.lelu i krvi koji su dani za jelo i za pide (Iv g,
51—58). Ove rije¢i navjeicuju euharistiju ...« P. BENOIT, Euharistija, u (X. LEON—DUFOQUR), Rjeénik
Biblijske Teo]ti’g:je. str. 242—243.

3 Usp. P. H. MENOUD, Les Actes des Apotres et ['Euharistie, u Rewvue d'Historie et de Ia
Philosophie Religieuses 1953 str. 22s. P. BENOIT je veoma kriti€an s obzirom na izvjestaje u Dj, i s
pravom: »U stvari ne bi uvijek trebalo traZiti euharistiju u onim svakodnevnim blagovanjima ito su ih

rva jeruzalemska braca obavljala radujudi se i lomeéi kruh u svojim kudama (Dj. 2, 42, 46). Ovo
omljenje kruha moke biti i obi¢no blagovanje, dakako religiozno kao i svako blagovanje u Semita;
ovdje je ono usredotofeno na spomen i oéekivanje uskrs_l%% Citelja; na to blagovanje nadovezivala se
euharistija u pravom smislu rije¢i kad su obnavljane rijefi i Zini Gospodinovi da bi se imao dio u
qlegovuj‘ota]stvenol] Igr:sutnostl kruhu i vinu; tako se obi¢no blagovanje pretvaralo u blagovanje
Gospodnje velere (I Kor 11, 20—34). Oslobodivii se Zidovskog obreda, ta euharistija nije vife svetkovara
samo_jednom na godinu, ve¢ moZda svakoga tjedna (Dj, 20, 7. 11); no to mam Je slabo poznato te u
mnogim_tekstovima ne moZemo odluditi da i je posngedl obifno lomljenje kruha ili euharisiija u pra-
vom smislu rijedi (D_][.) 27, 35; i ve¢ Lk 24, 30. 35)«, mav. dj, str. 242,

37 Usp. A. B. DU TOIT, Der Aspekt der Freude im urchristlichen Abendmahl, Winterthurn 1965,
105—112; J. DE BACIOCCHI, nav. dj., str. 15; E. J. KILMARTIN, nav, dj., str. 737.
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blagovanja, gozbi, i to na kraju gozbe i da su bili obuzeti rado3¢u i bili
prostodusna srca. Ako uzmemo u obzir i prvi podatak, Dj 2,42, onda su ovi
elementi sluzbe BozZje u prvoj Crkvi: 1. Poduka vjernika: apostoli govore o
Isusu i iznose nauku Isusovu; 2. zajedni$tvo svih vjernika: skupljaju se darovi
za siromasne i uzimaju se obroci u zajednici; 3. lomljenje kruha: euharistija;
4. zajedni¢ke molitve i pjevanje psalama.®®

Ova zajedniCka sluzba BoZja bila je za prve krScane srediSte njihova
Zivota: zajedno su se okupljali, doZivljavali bratstvo i zajednistvo kao jedna
obitelj i bili radosni i veseli. Zbog svega toga uZivali su naklonost svega
naroda koji je s njima Zivio. Bili su radosni, jer su od pocetka bili svjesni
onoga $to slave i $to doZivljavaju zajedni¢kim slavljenjem euharistije: bili
su svjesni da su okupljeni oko uskrslog Gospodina koji je po svom uskrs-
nuéu od mrtvih postao njihov kyrios (Rim 1,1) i zato klicali marana tha $to
znaci Gospodin je dosao (1 Kor 16,22), proZivljavali su euharistiju kao pred-
okus eshatoloSke gozbe i imali o¢i uprte prema eshatoloskim vremenima,
prema punini Kraljevstva BoZjega, prema drugom dolasku Isusa Krista i zato
su klicali maran atha $to znaéi Gospodine dodi!”™ Bili su radosni jer je
Gospodin u slavljenju euharistije dolazio ponovno u njihovu sredinu i bili
ujedno ispunjeni nadom da ¢e Gospodin sigurno dodi i uvesti ih u kraljev-
stvo Boga Oca i Duha Svetoga. Bili su radosni jer su vjerovali da su slavlje-
njem euharistije postali udionici spasenja: oslobodenje od grijeha i ulaska
u Bozji Zivot.

Zajednicko blagovanje imalo je za Zidove veliko znalenje, znadenje brat-
stva, drugarstva, zajedniCarenja .. .* Svi su sustolnici kao jedna obitelj, jedna
prisna zajednica. Jesti s nekim kruh zna¢i u semitskom mentalitetu biti
tijesno s njime povezan i sjedinjen. Jedudi zajedno kruh i pijudi vino, $to su
sada po rije¢ima pretvorbe vezani uz osobu i uz djelo Krista, vjernici postaju,
medusobno povezani bratskim vezama, povezani i s Isusom Kristom kao
udovi tijela s glavom (usp. Pavlova teologija o jednom tijelu: odnos udova
prema glavi i glave prema udovima). Zato euharistiju mogu slaviti samo
oni koji su doista i istinski povezani medusobno vezom ljubavi, jedinstva
i bratstva.

Prvi su kricani slavili euharistiju u okviru svojih zajedni¢kih gozbi, ali
na kraju kad su po svom Zidovskom obi¢aju svedano molili i pjevali psalme
(usp. 1 Kor 11,21.33 gdje Pavao ustanovljuje da neki nisu zajedni¢ki blago-
vali). Tako su euharistiju vremenski odvojili od zajednitke gozbe, a obred
blagoslivanja kruha i ¢ade spojili su zajedno §to dokazuje sinoptic¢ki izvjestaj
o ustanovi euharistije. Zajedni¢ke su gozbe bile obi¢no naveder kad su Zidovi
imali glavni obrok. Prema Dj 2,46 kr3cani su svaki dan naveler zajedno
blagovali, slusali apostole, skupljali darove za siromasne i na kraju slavili
euharistiju. Kasnije se slavljenje euharistije prorijedilo: slavilo se euharistiju
svake nedjelje — na dan Isusova uskrsnuéa od mrtvih i njegova zajednickog
blagovanja s uéenicima.

38 Usp. A. WIKENHAUSER, Die Aposteigeschlchle RNT tsv. 5, Regensburg 1961, str. 56.

39 Us! 1k MARANATHA ,l_c aramejski i moZe se d\rostmko shvatm ver.‘, ]i' tome kako se rijed
odvoji, da li kao MARAN ATH (I'utur u ulozi imperativa: doéi dée, dodil) ili kao MARANA THA

ekt: hie) Vidi A. REBIC (preveo i obradio), S Biblijom kroz mtsu Zagreb, 1970, str. 8.

0], — ILLARD, L’Eucharistie et Ia fraternité, u NRTh 91 (1969} str. 113—138.
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Govoreéi o prvokricanskom slavljenju euharistije u sklopu zajedniékih
blagovanja Zelimo neSto redi i o prvokrscanskoj interpretaciji onog ¢uda ko-
jim je Isus tudesno nahranio pet tisuéa muskaraca u pustinji (Mt 14,13—21;
15,32—39; Mk 6,31—44; 81—11; Lk 9,10—17; Iv 6,1—8). U izvjestaju ovog &u-
desnog hranjenja ljudi Isus je prikazan kao novi Mojsije koji nasi¢uje gladne
ljude u pustinji; tako je izvjestaj o tom ¢udesnom hranjenju ljudi poprimio
u jednom sloju predaje mesijansku interpretaciju. Ujedno je to nahranji-
vanje ljudi opisano kao predznak euharistije (zato i one rijeti koje su ovamo
do$le iz obrasca euharistijskog slavlja: »Blagoslovi, razlomi kruh i dade ga
ucenicima ...«: Mk 6,41) tako je izvje$taj u drugom sloju predaje poprimio
euharistijsku interpretaciju. Razmi$ljajué¢i nad tim c<¢udesnim dogadajem
ulenici su Isusovi promatrali Isusa kao novoga Mojsija koji hrani najprije
gladne u pustinji a sada u euharistiji sve gladne u prenesenom smislu Kru-
hom Zivota (usp. Iv 6,27).

Euharistija kao mesijanska gozba prema Paviu
(o0s. 1 Kor 10.14—22 i 11 11.17—34)

Pavlovu teologiju euharistije iznijesmo u bitnim tockama vec¢ ranije kad
smo govorili o ulozi euharistije na temelju nz. izvje$taja o ustanovi euha-
ristije. No preostaje nam iznijeti jo§ neke vazZne elemente Pavlove euharisto-
logije da bismo mogli bolje osvjetliti ulogu euharistije u prvoj Crkvi.

Isus je, blagujuéi svoju posljednju pashalnu veceru, Zzidovsku pashalnu
veCeru pretvorio u istinsku mesijansku gozbu. Po Zelji samoga Isusa Krista
— »Cinite to meni na spemen!... Doista, kad god jedete ovaj kruh i pijete
¢adu, smrt Gospodnju navje$cujete, dok on ne dodel« (1 Kor 11,24.26) —
njegova vecera poprima mesijansko-eshatolodki znacaj. Na veleri Gospodnjoj
vjernici se spominju mesijanskog otkupiteljskog djela Kristova koje je on
dovrsio u svojoj smrti na krizu. Na veceri Gospodnjoj Isus Krist-Mesija nazo-
¢an je sa svojim mesijanskim mirom (usp Iz 2,1—5) i sa svojim mesijanskim
oslobodenjem.” Na posljednjoj Veleri Isus je ispunio mesijanska is¢ekivanja
Staroga zavjeta (usp. Iz 2,1—5 i 25, 6—12). »Dogodit ¢e se na kraju dana:
Gora Doma Jahvina bit ¢e postavljena vrh svih gora, uzvi$ena iznad svih bre-
gova, K njoj ée se stjecati svi narodi, nagrnut ¢e mnoga plemena i redi:
'Hajde, uzidimo na Goru Jahvinu, podimo u Dom Boga Jakovljeva...« (Iz 2,
2—3). Izrael ¢e istina biti u mesijanskim danima u sredi$tu paZnje BoZje:
»Iz Siona ée Zakon iziéi, iz Jeruzalema rije¢ Jahvinal« (Iz 2, 3), ali na mesi-
janskoj ¢e gozbi imati udjela svi narodi: Zidovi i nezidovi, pogani. (usp. Iz
25,9; 60,62; Zah 14,12). »1 Jahve Sebaot spremat ¢e svim narodima na ovoj
gori gozbu od pretiline, gozbu od izvrsna vina, od pretiline so¢ne, od vina
staloZena« (Iz 25,6—97). Izaija dakle ne poznaje onih ogranicenja za neZidove
koja poznaje na primjer Izl 12,48 (»Ali neobrezani ne smije od nje — pashe
— blagovatil«) i kojih su se strogo drZali u Isusovo vrijeme Zidovski rabini,
osobito rabini farizejske sljedbe. Izaija je promatrajuc¢i mesijanska vremena
nadi$ao uski Zidovski partikularizam i nacionalizam i do3ao pod djelovanjem

41 Usp. L. DEQUEKER—W. ZUDEIMA, Die Eucharistie nach Paulus, u Concilium 4 (1968) str. 740.
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Objave do spoznaje da ¢e na mesijansku gozbu biti pozvani svi narodi. I ne
samo Izaija nego i Pnz i Jeremija bili su za taj univerzalizam (usp. Jer 4,4;
9,24s; Pnz 10,16; 30,6). Prema tim svjedocanstvima na mesijansku gozbu bit
¢e pozvani svi narodi bili oni fizi¢ki obrezani ili ne: dovoljno ¢e biti »obre-
zanje u srcu«. Isus je te nade ostvario: on je donio mesijanska dobra svim
ljudima. Pavao je toga svjestan: za njega su svi oni koji se drZe Rijeci BoZje
i Zakona BoZjega u »srcu obrezani« i pozvani na mesijansku gozbu (usp.
Rim 2,26—29; Kol 2,11s).

Isus je dakle kao Mesija donio onaj dugo zeljkovani mir, prijateljstvo i
bratstvo svih naroda: »On je naime na$ jedini mir, on koji od obadvaju na-
roda udini jedan tim $to pregradu koja ih je rastavljala — neprijateljstvo —
sru$i u svome tijelu. .. i oba u jednom tijelu pomiri s Bogom po krizu ubivsi
u sebi neprijateljstvo« (Ef 2,24--25). Radi se o miru izmedu Zidova i nezidova,
pogana. NeZidovi, pogani koji bijahu daleko od Boga u Krvi Kristovoj postaju
blizu Bogu.* »Prema tome — govorio je Pavao kr$¢anima iz poganstva —
niste vide tudinci, nego ste sugradani svetih i ukucani Bozjil« (Ef 2,19).

Vecera Gospodnja je znak tog mesijanskog mira i jedinstva svih ljudi,
zidova i nezidova. Ono §to su proroci navije$iali kao mesijansko dobro posta-
je u euharistiji vidljivo i opipljivo. Zato Pavao kori Korinc¢ane $to toga nisu
svjesni: »Bududi da je samo jedan kruh, mi svi smo jedno tijelo; ta svi smo
dionici jednog kruhal« (1 Kor 10,17). Tko slavi eubaristiju a ne postuje jedin-
stvo tog Kruha odnosno Tijela Kristova u svojim vjernicima, grijesi teSkim
grijehom i sebe osuduje. »Stoga tko god jede kruh ili pije ¢asu Gospodnju
nedostojno, bit ¢e krivac tijela i krvi Gospodnje... Jer tko jede i pije, sud
sebi jede i pije, ako ne razlikuje Tijelal« (1 Kor 11,27-29). Kontekst je ovih
rijeéi u poslanici Korinéanima razdjeljenost vjernika u Korintu. U Korintu
su postojale stranke, stranéarenja, svade, diobe duhova, Zidovi su izbjegavali
pogane kao neciste, bogati su izbjegavali siroma$ne na zajednickoj gozbi koja
je prethodila euharistiji. Sve su to veoma telki prekr$aji protiv same euha-
ristije koju odmah poslije toga svi zajedno slave, jer je euharistija u biti
svojoj znak i dokaz jedinstva sviju sa svima u Kristu i znak mira sviju sa
svima u Kristu. Tko dakle slavi euharistiju, a grije$i protiv jedinstva i protiv
mira, teSko grijeSi protiv onog 3to slavi u euharistiji i tako osuduje sama
sebe: od euharistije ¢ini naime sredstvo lazi.

U odlomku 1 Kor 10,16—17 naglagava Pavao zajednistvo i jedinstvo sviju
koji slave euharistiju: svi, Zidovi i nezidovi, obraceni pogani, slaveéi euha-
ristiju postaju udionici jednog kruha (»jednog kruha« — »jednog Tijela«),
udionici jednog Tijela Kristova koje je otajstveno produZeno u vjernicima
kao u svojim udovima. Na ovome Pavao temelji svoje razmiSljanje o jedin-
stvu Crkve: svi su s Bogom izmireni, svi su Bogu postali blizu, svi moraju
medu sobom Zivjeti u zajedni$tvu, u ljubavi i u miru. U jednom tijelu svi
su izmireni i izjednaceni: nema vige razlike izmedu Grka i Zidova, izmedu

42 Biti daleko i bltl blizu rabinska je pa i uopce biblijska terminologija. Oni koji su daleio
to su pogani; oni koji su blizu to su Zidovi. Nezidova u¢initi Zidovom, prozelitom, znaéi devesti ga
fligu {usp. STRACI\—BILLERBECK I1I, str. 585 sl). Zidovi su, osobito rabini strogo Cuvali tu razliku.
No Pavao se hvata u koftac sa S\’ojlm suvremenicima, Zidovi su turdili da su pogani daleko a2 Pavao
tvrdi da su pogani, koji su s¢ obratili Kristu, blizi, premda se nisu dali obrezati (usp. Ef 2,13).
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roba i slobodnjaka (1 Kor 12,13), izmedu muskarca i Zene (Gal 3,28). Svi su
jednaki pred Gospodinom (1 Kor 12,14).%

Zakljucak: Euharistijsko slavlje je dakle slavlje smrti Kristove, ispu-
njenje svih mesijanskih proroCanstva, ostvarenje svih mesijanskih dobara.
Euharistijska je veera bratska vedera ona je znak i dokaz jedinstva sviju sa
svima u Kristu.*

Uloga euharistije prema Ivanu (4. Evandelje)

Ivan ne donosi u svome Evandelju izvje$taj o ustanovi euharistije na pos-
Ijednjoj veceri ali donosi euharistijski govor Isusov, istina, u drugadijem
kontekstu nego sinoptici. Ivan je Isusov euharistijski govor uokvirio izvjesta-
jem o ¢udesnom umnaZanju kruhova. Cudesno umnazanje kruha i ¢udesno -
nasienje ljudi u svim je Evandeljima shvadeno euharistijski, a osobito u
Ivanovom Evandelju. Podto je Isus ¢udesno nahranio pet tisu¢a muZeva i
¢udesno hodao po moru, govori ufenicima i narodu o »kruhu koji je s neba
sifao« (Iv 6,26—58). Vrhunac je ovog Isusovog govora u rijeCima: »Ja sam
kruh Zivota... Ja sam Zivi kruh koji je siSao s neba. Ako tko jede od ovoga
kruha, Zivjet ée zauvijek. Kruh koji ¢u ja dati jest tijelo moje — za Zivot
svijetale (Iv 6,48.51).

Ove euharistijske rije¢i Isusove treba promatrati u kontekstu Iv 6 da bis-
mo mogli dokuditi znacenje i ulogu Euharistije prema Ivanu. Ivan je ¢udesno
umnazanje kruha i ¢udesno nasic¢enje ljudi s onu stranu Genezaretskog jezera
stavio u kontekst slavljenja Zidovske Pashe. »Zidovski blagdan, Pasha, bi-
jase blizul« (6,4). I iz ¢itavog se odlomka nazire duh novog Izlaska: kao $to
je Mojsije hranio ljude u pustinji tako ih sada hrani Isus. Ivan promatra
ovo blagovanje ¢udesno umnozZenog kruha kao mesijansku gozbu koja ima po
znacenju i po ulozi zamijeniti pashalnu veceru. Da je kontekst doista mesi-
janski vidi se to jo$ iz nekih podataka: ljudi su u Isusu prepoznali »proroka
koji ima dodi« na ovaj svijet i htjeli su ga okruniti za kralja (6,15). Al Isus
se povla¢i u Goru — i Mojsije se povukao u Goru Sinaj odnosno Horeb — i
sprovodi no¢ u razgovoru s Bogom. Sutradan Isus ¢udesno hoda po valovima
jezera Genezaretskog — i ovo podsjeca na ¢udesni prijelaz preko valova Crve-
nog mora i rijeke Jordana — i predstavlja se u¢enicima koji se plase i boje —
prateéi znakovi BoZje nazofnosti i Objave Bozje covjeku — rije¢ima: »ja
sam!«, rije¢i koje podsjecaju na predstavljanje Jahvino Mojsiju: Ja sam
Jahve — onaj koji jesam!ly Poslije toga Isus drzi govor o »kruhu koji je za
zivot vjeéni« (6,27. 33—34. 48—51) a koji ¢e on dati: »Ja sam kruh Zivo-
ta... Ja sam Zivi kruh koji je sisao s neba... Kruh koji ¢u ja dati jest
tijelo moje — za Zivot svijetal« (6,48.51).

Kao s$to Ivan razlikuje Zivljenje po tijelu, po mesu (gré. sarks) i Ziv-
lienje po duhu (gré. pneuma), tako razlikuje i dvije vrste hrane: jedna

43 Usp. L. DEQUEKER—W. ZUDEIMA, nav. dj., str. 743,

44 {Isp. J. de BACIOCCHI, str. 18. o 5 g

45 Usp, D. DAUBE, The »I am« of the Messianic Presence, u The NT and Rabbinic Judaism,
London 1956, str. 323 sl; H. ZIMERMANN, Das Absolute »Ego eimi« als die neutestamentliche Offen-
borungsformel, u_ Biblische Zeitschrift 4 (1960) 54—69; 266—276; R. BROWN, The Gospel according to
John, sv. I, New York 1966, str. 533—338.

355



je hrana za fizi¢ki Zivot, za c¢ovjeka od mesa i krvi, a druga je hrana za
Sovjeka iznutra preporodenog po vodi i po Duhu Svetome, (usp. Iv 3,5).
Jedna je dakle fizicka hrana koju ¢ovjek mora uzimati da uzdrZava svoj
fizicki Zivot, a druga je duhovna hrana, hrana za podsticanje i hranjenje
duhovna zivota.*® Ovaj govor treba razumjeti u okviru semitskog i biblijskog
shvadanja hrane. Ivan je Isusov govor o euharistiji oblikovao pod utjecajem
mudroslovne literature (usp. Izr 9,5; Sir 24,19s5).* Ivan je i inale pod utje-
cajem sz. mudroslovne literature: on poistovjecuje Mudrost (hokma, sofia)
s Kristom (logos) koji je na se uzeo lik Covjeka (sarks egeneto to jest uputio
se, umesio se, ucovjecio sej i Covjeku omogucio da postane dijete BoZje i
i prijatelj Bozji. Pod utjecajem te sz. mudroslovne literature Ivan govori o
hrani koja prolazi — fizi¢ka hrana — i o hrani koja ne prolazi nego ostaje
za Zvot vjeéni ~— duhovna hrana.

- U Iv 6 jo$ je jedna sz. stvarnost, stvarnost iz vremena Izlaska, nazoéna
a to je mana. Kao $to je Izraelcima na putovanju kroz pustinju Bog nekada
»slao manu s neba« (usp. Izl 16,7s) tako ce Bog u novim mesijansko-eshato-
lo$kim vremenima dati s neba novu manu, novu hranu, i to u osobi Isusa
Krista. Ova mana uprisutnjena u osobi Isusa Krista hrani ljude za Zivot
vjecni. Oni koji su jeli sz. manu, umrli su, a oni koji budu jeli tu novu
mesijansku manu nece nikada umrijeti — umrijeti duhovnom, vje¢nom smr-
éu — nego de zauvijek Zivjeti, postati e naime udionici BoZjega Zivota
(6,27.33.51). Isus je dakle onaj istinski kruh koji Bog fovjeku daje s neba
da bi covjek pomocu tog kruha mogao do¢i u nebo. Isus je jedini put do
Boga: »Ja sam put, istina i Zivotl« (J4,5). On je most koji spaja nebo sa
zemljom, ¢ovjeka s Bogom, ovaj Zivot s vjetnim Zivotom. Kroz njega se ulazi
u vjedni Zivot: »Tko u ovéinjak ne ulaz na vrata... on je lopov i razbojnik.
Tko ulazi na vrata, on je pastir ovacal« (10,1—2). Isus je ulaz u vjetni Zivot,
vrata. On je »svjetlo svijetac (8,12) za kojim mora covjek ici, ako Zeli uci
»u Zivot« (8,13).

Da bi vjernik sve to po Isusu mogao posti¢i, treba u Isusa vjerovati da
je on Sin BoZji. Vjera je nuZno i bezuvjetno potrebna da bi vjernik u Isusu
iz Nazareta mogao spoznati Sina BoZjega i kao takvoga ga prihvatiti naime
kao Sina BoZjega koj se u Isusu utjelovio, uzeo na se ljudsko meso (hebr.
basar, gré. sarks): Isusovo je meso, piit, znak vjenog Zivota.

U rr. 48—51 Ivan jo§ jednom, saZeto, ponavlja sve §to je u biti Isus vec
prije rekao: »Ja sam kruh Zivota. Ocevi vadi jedo$e u pustinji manu i pomri-
jeSe. Ovo je kruh koji silazi s neba: da tko od njega jede, ne umre nikada!...
A kruh koji ¢u ja dati, tijelo (orig. meso) je moje — za Zivot svijetal«
(6,48.50.51). Pomocu rijeéi tijelo odnosno meso (gré. sarks) Ivan izrazava svu
stvarnost ¢ovjeka kao takvog, i Isusa kao konkretnog ¢ovjeka. Tom je rijecju
on u 1. poglavlju izrazio otajstvo utjelovljenja (»Kai ho logos sarks egeneto

46 Usp. E. PERCY, Untersuchungen iiber den Ursprung der johanneischen Theologie, Lund 1939,
str. 13 sl.; J. GIBLET, Die Eucharistic im Johannesevangelium, Dass sechste Johanneskapitel, im Con-
cilium 4 (1968) str. 744—749, ; s

47 G. ZIENER, Weisheitsbuch und Johannesevangelium, u Biblica 38 (1957) 336—418; 39 (1958) 37—60;
I. DE LA POTTERIE, L'arriere-fond du theme johannique du verite, u Studia evangelica, Beriin 1957,
279—294; F. M. BRAUN, Jean le Théologien, sv. 2, Paris 1964, 115—135; J. GIBLET, nav. dj., str. 746.
biljeska 10 i 11; usp. jo§ C. SPICQ, Siracide et la structure litteraire du Prologue de Jean, u
Memorial Lagrange, Paris 1940, 183—195.
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— I Rije¢ je tijelom postalal«: Iv 1,14). A ta rije¢ usmjeruje misao prema
smrti Isusovoj na krizu u kojoj ¢e ve¢ — jedino prema Ivanu — Isus biti
proslavljen. (usp. Iv 7,39).

Rije¢ »Kruh« koji ¢u ja dati (gré. doosoo), tijelo (meso, gré. sarks) je
moje — za Zivot svijetal« podsjecaju na one rije¢i koje nalazimo u Pv/Lk
izvjeStaju o ustanovi euharistije: »Ovo je tijelo (ovdje je hebr. rijed sarks
grecizirana u sooma!) moje koje se za vas predaje (grc. didomenon)« (usp.
Lk 22,19). Ova su dva obrasca u biti i u srzi ista i potjetu iz maloazijske
crkvene pokrajine. (Sjetimo se da je Ivan kasnije Zivio i djelovao ondje
gdje je prije njega djelovao Pavao: u Efezu). Jedina je razlika u upotrebi
gréke rijeci za tijelo: Ivan vjeran Zidovskom koloritetu i mentalitetu upot-
rebljava rije¢ sarks $to je todni prijevod aramejske rije¢i bisra odnosno
hebrejske basar a znadi meso kao oznaka za cjelokupnog ¢ovjeka, konkretnog
¢ovjeka.®® Odatle smijemo zakljuciti da ovaj euharistijski govor u Ivanovu
evandelju zapravo ima onu ulogu koju u ostalim Evandeljima ima izvjeStaj
o ustanovi euharistije. Ivan je dakle znao za rije¢i ustanove euharistije, ali
ih je donio u drugacijem kontekstu nego sinoptici i Pavao (Iv 6). Odatle i
uloga euharistije prema Ivanu neSto drugacije naglaSena nego prema sinop-
ticima: prema Ivanu Isus se predaje iz ljubavi za Zivot svijeta i ¢ovjeka, pre-
ma sinopticima viSe je nagladen aspekt Zrtve tog predanja.*® Ivan je naime
u euharistiji gledao i ponazocenje Utjelovljenja i cjelokupnog Isusovog pos-
lanja u svijet (katabasis) ukljucivéi i njegovo Uza%a$ée na nebo (usp. 6,62:
»A- §to, ako vidite Sina Covjetjega kako ulazi onamo gdje je prije bio?«).
Njegovo uzasas¢e na nebo dokazuje njegovo podrijetlo s neba i omoguduje
mu slanje Duha koji ée proizici iz Oca i iz njega (Iv 7,39; 16,7) i, konalno,
omoguduje opstojnost sakramenta euharistiie. Jer ono Sto ljudima posreduje
Zivot nije meso njegovo kao takvo, sarks, kako su mislili Zidovi (6,41.60),
nego Duh koji je u tom mesu utjelovljen (6,63) odnosno ono boZansko u
Isusu (usp. 1 Kor 1545; 2 Kor 3,17; 1 Tim 3,16; 1 Pt 3,18) .5

Euharistija — eshatolo$ki sakramenat™

Euharistija nije samo spomencin i ponazolenje neleg Sto se jednoc
u povijesti po naumu BoZjem dogodilo na spasenje ljudi, nego je tip neleg
$to tek ima nadodi i ostvariti se: tip Kraljevstva BoZjega u punini, predokus
eshatolodke gozbe u Kraljevstvu BoZjem, pocetak i jamstvo i kapara budude
slave u Kristu, navje$taj i poletak eshatolokog doba, doba bududih dobara
kojemu je sada$nje doba samo sjena (Heb 10,1; usp. 8,5; Kol 2,17).%

Euharistija kao i svaka Zrtva znadi prijelaz, transcendiranje, iz profanoga
u sakralni svijet, u eshatolodki svijet: ona je sastajaliSte zemaljskog i nadze-

48 Usp. J. GIBLET, nav. dj., str, 747; C. H. DODD, Historical Tradition in the Fourth Gospel,
Cambridge 196.} str, 58s.

48 Usp. J GIBLET nav. dj. str. 747.

50 Usp. J. BETZ, Fucharistie, u Handbuch der Theologischen Grundbegnl‘fe 1. str. 343344,

51 M. MEINER‘I‘Z Theologie des NY, sv. I, Bonn 1950, str. 280s,; G. BONSIRVEN, Theologic de
Nouveau Testament; ISTI, Les enseb?nemems de Jésus-Christ 1950; P. HUBY, Myanue paulinienne
et josi‘nsan‘? ue, Paris 1946; V. WARNACH, Symbolwirklichkeit der Eucharlsue. u Concilium 4 (1968)
str. 755—

Usp P. BENOIT, Euharistija, Rjecnik Bibl. Teologije, str. 246.
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maljskog svijeta. Tu u euharistijskom slavlju na najuzvi$eniji se na¢in sasta-
je coviek viator s Bogom Ocem u Kristu Isusu — u tijelu i u krvi njegovoj
— koji je u slavljenju euharistije stvarno nazocan.

Isusova smrt na krizu kao Zrtva Ocu iz Ijubavi prema covjeku pripada,
istina, proSlosti i povijesti, ali u isti je ¢as ona uvijek nazo¢na u nasem svijetu
upravo po slavljenju euharistije: »Kad god budete jeli... pili, navje$cujete
smrt. Gospodnjul«, jer je uvijek prisutna, nazona u novome svijetu u koji
se on udao Zrtvujuci samoga sebe: u tom novom svijetu on se neprestano
Ocu prinosi za nas kao na$ veliki svecenik (Heb 8,1; 10,12). To moramo ra-
zumjeti u svjetlu vjeénog sada u BoZjem svijetu: u Bozjem svijetu nema
vremenski kategorija prijc i poslije nego je tamo vjeéni sada. Sto god se u
nasem ljudskom svijetu zbilo prije ili ¢e se zbiti poslije u BoZjem se svijetu
to zbiva sada.

Po slavljenju euharistije vjernik uspjeva postié¢i dodir s novim svijetom,
sa svijetom u kojem sada proslavljeni uskrsli Krist Zivi. Veé sama pretvorba
krubha i vina ima bitno eshatolo$ko usmjerenje: tu se stari svijet mijenja u
novi zemaljski u nebeski, fizicki u meta-fizicki, kruh prestaje biti fizicka
hrana i postaje duhovna hrana to jest Krist Isus na$ veliki svedenik.
Kruh po rije¢ima posvete nema viSe supstanciju —— bit — hraniti covje-
ka fizicki nego hraniti ga duhovno, covjeka utkati u Krista uskrsloga
i proslavljenoga te ga uéiniti sudionikom BoZjega zivota. U euharistiji kao
u predznaku i u predokusu uskrsnuda dozivljavamo uskrslog Krista s us-
krslim i proslavljenim tijelom koje je u spasenjskom otajstvenom do-
gadaju smrti-uskrsnuca prestalo biti fizicko, zemaljsko i vremenito a po-
stalo je meta-fizicko, nadzemaljsko, produhovljeno, vjetno, tijelo koje je-
dino kao takvo ide u okvire BoZjeg svijeta i Zivota. Euharistija je dakle
dodir s proslavljenim i praduhovlienim tijelom Kristovim po kojemu i s
kojim Krist Isus sada vjecno zivi kod Oca, s Ocem i u Ocu.

Gozba je za Zidove znadila nesto uzvi$eno; bila je znak nelega naJuzw
Senijeg. Euharistija je predokus onog najuzvisenijeg, onog »$§to oko nije
vidjelo, uho nije ¢ulo, u srce ljudsko nije u$lo a Bog je pripremio onima
koji ga ljube« (1 Kor 2,9), predokus Bozjeg svijeta i Bozjeg Zivota.

Euharistija oprasta grijehe (penitencijalna uloga)®

- Euharistija je — rekosmo ranije — ne samo spomendin (zikkaron, anam-
nesis) nego i ponazoCenje otkupiteljskog djela Kristova: u njoj se kroz
vjekove posadasnjuje dogadaj Velikog Petka i Uskrsa, Isusova smrt kao Zrtva
pomirnica za grijehe CovjeCanstva i njegovo uskrsnuce kao poletak novog
zivlijenja po Duhu. Po toj spasenjskoj zrtvi ljudi su izmireni s Bogom i otvo-
rena su im vrata u BoZji Zivot.* Euharistija svakome covjeku dobre volje
koji ju slavi ponazocuje i posadasnjuje oprostenje grijeha i ulazak u Zivot
Bozji, u zajednistvo s Bogom. U euharistiji slavimo otajstvo naSeg izmirenja:

58 J.—M. TILLARD, Il pane e il calice della riconciliazione, u Concilium (ital) 1971, sv. 1, str.
57—176; ISTI, Pénitence et Eucharistie, u Maison-Dieu 506 {1967) 103—1231.
5 Usp. J. M. TILLARD, nav. dj., str. 57s.
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u njoj i po njoj — to jest u Kristu i po Kristu mi se s Bogom izmirujemo
i postajemo njegovi prijatelji, njegova djeca. »Tako, je li tko u Kristu, nov
je stvor. Staro uminu, novo nasta! A sve je od Boga koji nas sa sobom pomiri
po Kristu... Jer Bog je u Kristu svijet sa sobom pomirio, ne ubrajajudi im
opac¢ina njihovih i polazuéi u nas rije¢ pomirenja« (2 Kor 5,17—20).

Vjernik blagujudi kruh i pijuci iz caSe spasenja postaje udionik onog
Kristovog djela koje je on jedamput (hapaks) zauvijek za ljude ucinio,
postaje udionik Kristova Tijela koje se za Covjeka predaje u smrti i zajed-
ni¢ar Kristove krvi koja se prolijeva za spasenje ljudi. »Casa blagoslova koju
blagoslivljamo, nije li zajedni$tvo krvi Kristove? Kruh koji lomimo, nije li.
zajedni$tvo tijela Kristova?« (1 Kor 10.16). Po blagovanju euharistijskog kru-
ha Covjeku se oprastaju grijesi i on se potpuno zdruzuje s Kristom i s
Bogom. Bez oprostenja, bez izmirenja s Bogom zapravo je nemogude postici
to zajedni$tvo s Kristom, s Bogom.

Euharistija je sakramenat izmirenja koje vjernik postizava unutar Crkve.
unutar koje i s kojom zajedno slavi evharistiju. Istina to izmirenje vjernik
je postigao jedamput (gré. hapaks) zauvijek u pocetnom i osnovnom sakra-
mentu, u sakramentu kr3tenja (vidi Rim 6,2s; Kol 2,11—13; Tit 3,5—7; 1 Pt
3,21—22). No ovom pocetnom izmirenju euharistija doprinosi puninu, savr-
Senstvo i oZivljavanje:® u stvari ono §to se u kritenju zapocinja u euha-
ristiji se uvijek iznova dovriava.

Otajstvo izmirenja u sakramentu euharistije dolazi do vidjela i po simbo-
lickom ¢inu zajedniCkog blagovanja euharistijske gozbe. Blagovati zajedno
znaéi sresti se s drugim u ljubavi, otvorenosti i razumijevanju. Blagovati
euharistijski kruh zna¢i imati udioni$tvo na Tijelu Kristovu koje se predaje
u smrti na krizu za Covjeka, znadi sresti se s Kristom i po Njemu s Njegovim
i nasim Ocem koji je sama Ljubav. No taj susret s Kristom je ujedno i susret
s bra¢om ljudima. Zato ovo izmirenje ima eklezijalnu narav: ono se zbiva
u zajednici Kristovih vjernika, jer euharistijsko slavlje ve¢ po svojoj sim-
bolici -— jesti od jednoga kruha i piti iz jedne ¢aSe koja ide iz ruke u ruku:
znati zajedni¢arenje s Kristom, po Kristu s Bogom i s Duhom Svetim i,
konacno, sa svim ljudima zajedno. A ovom zajedni$tvu s Kristom mora pret-
hoditi opro$tenje od grijeha i potpuno izmirenje s Bogom.

Dakako, ovo sakramentalno izmirenje u euharistijskom slavlju dogada
se samo onda kada vjernik doista blaguje euharistijski kruh i pije iz caSe
spasenja. Samo promatralatko prisustvovanje euharistiji ne &ini vjernika
udicnikom Tijela Kristova i zajedni¢arom Krvi Kristove. Bez euharistijskog
blagovanja euharistijsko je slavlie kao gozba bez hrane i bez pica; zapravo
bez euharistijskog blagovanja i nema euharistijskog slavlja. Nije bez razloga
stoga 1I vatikanski sabor rekao: »Zato oni koji upravljaju crkvenim zajed-
nicama trebaju sve koji su vjerom i kritenjem postali BoZja djeca poticati da
se sastaju i da sudjeluju kod zrtve i blaguju Gospodnju veceru« (SC 10). A
Pavao je to jo$ jasnije ve¢ na poletku kricanstva izrazio rijecima: »Kad god
jedete ovaj kruh i pijete ¢asu, smrt Gospodnju navje$cujete, dok ne dodel«
(1 Kor 11,26).

55 J. M. TILLARD, str. 62.
5 J. M. TILLARD, nav. dj. str. 67.
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Kr3c¢anska predaja nije nikada posve zaboravila ovu ulogu euharistije
njenu ulogu izmirenja vjernika s Bogom. Oci su u svojim spisima nagla-
$avali kako vjernik primajuéi i blagujuc¢i kruh i pijuéi iz &aSe postaje
sudionikom Kristove otkupiteljske smrti na kriZu: njegovi grijesi bivaju
u tom Casu oprodteni, izbrisani® I Sv. Toma Akv. dobro je znao za ovu
penitencijalnu ulogu euharistije. On je napisao: »Ovaj sakramenat gledan
u sebi samom (secundum se) ima moc oprostiti sve grijehe. Ova mu modé
dolazi na temelju muke Kristove koja je izvor i uzrok oprodtenja grijehac.”
To je midljenje uostalom zastupao i Tridentinum: prema njemu euharistija
ima mo¢ »remettere crimina et peccata etiam ingentia«, pretpostaviv$i da
udionik euharistije pobudi contritio i vr$i poenitentin.® Drugim rijeCima trazi
se od udionika euharistijskog slavlja da sprovodi autenti¢an Zivot kr$canina
i da bude otvoren u ljubavi prema Bogu ljubavi. To je sasvim razumljivo:
samo Covjek contritus corde i ¢ovjek obracen moZe postiéi izmirenje s Bogom
i oprostenje svojih grijeha.®®

Euharistija je izvor svakog izmirenja i oprostenja; drugi su sakramenli
extensio i explicatio onog §to se zbiva uvijek u euharistijskom slavlju.®

Zakljucak

U ovom smo prikazu nastojali na temelju biblijskih podataka pokazati
koju je ulogu imala euharistija u prvoj Crkvi. Uokvirili smo slavljenje euha-
ristije u Zidovsko slavljenje Pashe i iz tog okvira dobili dublju spoznaju
uloge koju je imala euharistija ve¢ kod prvih kriana, uloge koju ona i danas
osobito prema naucavanju II vatikanskog sabora treba imati. Vidjeli smo
zatim kako je i na koji nain apostolska zajednica slavila euharistiju i $to
im je ta euharistija znacila: spomen Kristove smrti i uskrsnucéa, ponazocenje
spasenja i udioni$tva na BoZjem Zivotu. Razvili smo potom razlaganje o ulozi
euharistije na temelju nz. tekstova o ustanovi euharistije i na temelju Pavlove

ilvanove teologije. Posebno smo pozornost posvetili eshatoloskoj, penitenci-
jalnoj i komunitarnoj ulozi koju je za prve kricane imala euharistija.

57 Summa Theologica, III, 1. 79.3. . . o

58 Usp. Concilium Tridentinum, tomos VII, svez. I, Freiburg 1962; interventi biskupa J. Laynes
(str. 382, red. 35), Melkiora Cano (str, 389 red. 8—12; 390 red. 2—8), Franje Somnius (396 rad. 2-=9),
J. Ravenstein (397 red. 32—41) i drugih. Usp. jo& i Concilium Tridentinum, tom. VIII, 960 i DS 1743,

59 Zato u istofnoj liturgiji u anafori postoje od davnine molitve za odrjesenje (usp. L. LIGIER,
Penitence et Eucharistie en Orient, u Or. Christ. Per 1963, str. 5—78) i A. BAES, Un rite pénitentiel
avant la Communion dans la liturgies syriennes, u L'Orient Syrien 1965 str. 107—122) grijeha, i lakih
i tedkih. To je veoma znafajno: prije nmego c¢e se vjernici pricestiti mole da ih se odrije$i od svih
grijeha, lakih i teSkih. I ta stara istoCna predaja satuvana do danas u liturgiji dokazuje da su vjernici
od davnine u_ euharistiji gledali izmirenje s Bogom | oprodtenje od grijeha. I s pravom. Zapadna je
liturgija manje sretna: obred izmirenja na pofetku obng\rlgenog obreda euharistijskog slavljenja kao
da je uvjet za slavljenje euharistije a ne uéinak euharistijskog slavlja. Usp. J. M TIEL&RD, nav. dj.,

str. 71.
... 80 J M. TILLARD, nav. dj. str. 71. Kad se pojavila ispovijed na uho onda su Kopti one euha
ristijske obrasce molitve za oproitenje grijeha prenijeli u obred sakramenta pokore.

560



