UZ HARINGOV »KRISTOV ZAKON«

Dr Ivan FUCEK

Prije deset godina objelodanio je u naSem tisku
¢lanak B. Lekié, Desetogodiinjica Hiringove moraike
1954~ 1964, u_Dobri pastir (1964), str. 276—285. A
d\gé: godine kasnije u istom je Dobrom pastiru
(1966), str. 15—16 izafao Dijalog o Hiringu.

Hiring kao teolog morala nije u nas nepoznata
liénosti, Imali smo prilike &itafi u hrvatskom pri-
jevedu i neke nj fove uvaZene ¢lanke. Poznato je
napuéenosti, obitelji i natalitetas, koju je usta-
novio papa Ivan XXIIL. g. 1963., i da je bio jedan
da je on bio &lan Papinske komisije »Za studij
od najpoznatijih teologa svedines,

Uz dvadesetu obljetnicu izlaska iz tiska prvog
izdanja Hiringova Kristova Zakona na njemackom
jeziku, i uz nedavno obogacenje naSe teoloike lite-
rature prijevodom prvog sveska toga vrijednog dje-
la, pravo je da o Hiringu na3oj javnosti progo-
vorimo neito opéirnije.

Covjek

Bernhard Hiring je bez sumnje ono ime koje se¢ danas najceice spominje u
vezi suvremene obnove moralne teologije. Znano je koliko je on uplivao na Drugi
vatikanski sabor, pa se opravdano smatra ne jedinim plodom njegovih teoloskih
napora tekst Optatum totius 16 koji zahtijeva obnovu moralne teologije. .

Taj njemacki redemptorist zacetnik je i otac priznate rimske akademije za
moralnu teologiju, inafe jedine na svijetu takve vrste, pod imenom »Alfonsianume
(na spomen oca moralista sv. Alfonza Liguorija). Svojim brojnim publikacijama,
élancima i knjigama, na razne na¢ine donosi saZeti sadrZaj koncilskih ideja. Koncil
u njegovim raznim dimenzijama dostignuéa kao i nedostataka, osobito u njegovim
karakteristiénim pastoralnim vidicima, vaZnim za utjelovljenje Crkve u suvreme-
nom svijetu, Haring kao rijetko koji od Zivuéih teologa nastoji ne samo istaknuti,
naglasiti i kao fotografirati, nego upravo vprisutniti kako bi postao stvaran poziv
i Zivotno ozbiljenje nasoj generaciji.

Hiring je onaj tip teologa koji ne Zivi samo sa svojim knjigama nego Zivi
s Covjekom na terenu, u svim Zivotnim prilikama i situacijama. Osjeca i doZivljava
puls Zivota, ¢ovjekove patnje i potrebe, lomove i borbe na propuhu modernog
sekularizma, i ne Zeli ostati skritenih ruku. On zadivljujude radi i moli. Svake
godine iznenaduje poplavom svojih studija i novih knjiga, sada ne vi¥e manualima
u strogom smislu rije¢i nego monografskom obradom suvremenih problema. Tako
smo zadnjih godina obradovani izdanjima: »Pomirenje«, »Kr¥éanski moral u doba
sekularizacije«, »Medicinska etika«, »Pitanje predbraénih odnosa«, »Ekumenski
moral«.., Zelimo li poSteno govoriti, onda moramo reéi da Hiring nije zapravo
predloZio nikakva svoja nova »boome«-ostvarenja, niti je podao nove sisteme eti¢-
kog midljenja. On je jednostavno i Zivo utjelovljenje otvorenosti u dijalogu sa
suvremenim druStvom, on brzom intuicijom i o¥trim okom zapazi sve moralne
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probleme i gibanja sadasnjice i Zeli im po mogudénosti doskotiti. To je, uostalom,
i najjaca karakteristika drugog vatikanskog sabora.

Bernard Hiring je teolog koji duboko i stvarno doZivijava ono osnovno
danasnjeg covjeka, pa mu zato i govori jezikom novina i ulice ali uvijek kao
katehet i pastoralac. On ne Zeli biti ni filozof, mada se muogo sluii rezultatima
meodernih filozofija, ne Zeli biti ni spekulativan teolog, ni profesionalni biblicist,
iako nerijetke majstorski koristi rezultate prvih teologa i prvih egzegeta. On Zeli
biti i jest prakti¢ar; Zivog Isusa Krista Zeli navijestiti nafem narastaju. Poput
Guardinija, Rahnera, Congara i drugih preteca koncila, i on ga je spremao svojim
radovima, Zivio ga je za vrijeme njegova trajanja kao teolog-perit, a sada ga
nastoji na svaki nadin ugraditi u misaoni i religiozni svijet danasnjice.

Vierojatno je da buduéi teolozi nede prelesto citirati Haringa kao velikog
teologa, niti ée njegovo specifitno naufavanje mnogo isticati upravo stoga $to je
on sav ugraden u zbivanje danasnje Crkve i danasnjeg svijeta. Poput koncila i
Hiring predstavlja snaZan zamah pocetka, nipo$to svrietka ncke epohe. Tako i
njegov Das Gesetz Christi — Kristov Zakon u tri voluminozna sveska, »magnum
opus« — to veliko djelo koje sadriava cjelokupnu nauku moralne teologije, ima
samo prolazno znacenje. On dijeli i dijelit ce sudbinu pastoralaca svih vremena.

Bernhard Hiring je roden u Botingenu 1912. USao je u redemptoriste 1930.
Za vrijeme drugog svjetskog rata sluZio je kao lijeCnik u njemackoj vojsci a
svedenik imao je na brizi duhovne potrebe vojnika. Iza rata misionarski radi
s deportiranima u Poljskoj. Covjek takve podgradnje nije se mogao zadovoljiti
s moralnom teologijom zatofenom u izolaciji katedre. (g)d godine 1950. nadalje
Hiring izdaje ¢lanke i knjige u kvantiteti od 300 do preko 500 strana godiinje.
Dr#i predavanja po &itavoj Evropi i u obje Amerike. On je mogao posvetiti cjelo-
kupno svoje vrijeme akademsko] ucenosti, ali njegova temeljna i primarna pasto-
ralna orijentacija prodire kroz nebrojene konferencije, predavanja ,diskusije na
sveuéili¥tima, institutima, u vedim ili manjim zavodima. On drZi laicima svih vrsta,
svedenicima, sestrama nagovore, obnove, duhovne vjezbe gotovo na <Eitavom
globusu.

Mnogi Haringovi spisi odaju dojam povrinosti. Mnoga predavanja kao da su
spremljena na brzinu za doti¢ni trenutak. Zbog toga ga neki nazivaju i »velikim
diletantom« medu najveéim teolozima. Ali Héring bi vjerojatno umio \ge:‘ito obra-
niti takve knjige, ¢lanke i predavanja unato¢ njihovoj manjkavosti. On bi time
prona%ao jo¥ jedan oblik za ostvarenje obnove katolitkog Zivota i misljenja pred
sve vedim brojem sludatelja. Inace na svakoga tko se s njime susrece ¢ini dojam
poZrtvovna svecenika-redovnika s dubokim kr3éanskim osjecajem ljubavi i poirt-
vovnosti za bliZnjega. Ukorijenjen u Bibliju i poruku Objave, on uéi iz konkretnog
Zivota za konkretan Zivot. C]ilj i ideal mu je »salus animarum« — danasnjeg brata
¢ovjeka privesti Zivom Kristu, izvori§tu srece.

Djelo

Naga teolo$ka literatura znatno je obogacena djelom Kristov Zakon, svezak I
Opca kricanska moralna teolegija (Kr$éanska sadasnjost, Zagreb 1973, tvrdi uvez
s posebnim umjetni¢kim ovitkom, str. 512, 17,5 )X 24. Cijena 160 ND).

Knjiga je izadla u petom svesku velikih sistematskih teoloskih djela pod
naslovom »Volumina theologica«, biblioteke centra za koncilska istraZivanja, doku-
mentaciju i informacije »Kr3¢anska sada¥njost«. Naslov izvornika je Das Gesetz
Christi. Moraltheologie. Dargestelt fiir Priester und Laien von Bernhard Hiring.
Erster Band: Grundgestalt des christlichen Daseins. Allgemeine Moraltheologie.
Erich Wewel Verlag. Miinchen und Freiburg 1967.

Prevodioci na hrvatski jezik su poznati na$i profesori: dr Ante Kusié, dr Josip
Stipanov i dr Marijan Valkovié. Steta $to nije 1zrazitije naznadeno tko je prevo
dilac kojega dijela, iako se moZe reé¢i da je prijevod dobro ujednaden pa se ne
osjecaju tolike razlike. Lekturu je izvriio Bela Tonkovié. A veoma ukusan ovitak
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je djelo Zeljka Segovica. Plaketa na koricama Eredstavlja minijaturu za mjesec
veljatu u kalendaru glagoljskog misala iz g. 1425, pisca Bartola Krbave (NUK
ms 162, fol. 134v); prema crtelu Branka Fudiéa. Korekturu su izvriili Marija
Depolo i Marijan NeZimah koji je knjigu i grafi¢ki uredio.

Podto smo na str. 7 (nepag.) procitali kratku »Rije¢ izdavafa« i na str. 9
(nepag) motto knjige: »Zakon Duha Zivota u Kristu Isusu oslobodi me zakona
grijeha i smrti« (Rim 8, 2), dolazimo do op$irnijeg Uvoda (11—18) samog autora:
o zadadi, o nacrtu, o strukturi »ove« (= moZemo Cdcitati i »ovakve«) moralne
teologije.

Uvodno poglavije postavlja problem u dva odsjecka (19—77). Prvi odsjetak
bavi se kratkom panoramom povijesti moralne teologije od Isusove propovijedi
do 20. stoljeca, do II vatikanskog sabora: OT 16 i LG petog poglavlja. Drugi
odsjecak niZe sredi$nje pojmove moralne teologije: »spasenje dusee, »samousavr-
favanje«, »zapovijed«, »zakon«, »odgovornost« — kao sredi$nji pojam cjelokupne
moralne teologije i prema tome moralnosti ¢ovjeka, »boZanske krepostic, »krepost
Stovanja Boga«, »moralne krepostix, »nagon za sredom«, »nasljedovanje Krista«,
»biti i Zivieti u Kristus.

Sama radnja podijeljena je metodom kricanskog personalizma u dva sukladna
dijela: prvi dio Poziv lgrisrov 78—319); drugi dio Odgovor fovjeka (321—418). Jedno-
stavnost i duboka Zivotnost podjele odmah od prve odudevljava.

Prvi dio knjige ima svega dva poglavlja, od kojih prvo nosi naslov Covjek
pozvan na nasljedovanje. Prvi odsjeak tog poglavlja govori o »Biti i svrsi fovjeka«
(83—118), dok drugi razlaZe u ¢emu je »Pravo sjediste moralnosti« (119—227). Drugo
poglavlje glasi Oblik i sadriaj Kristova poziva, a ima Cetiri odsjetka: »Norma i
zakon« (230—289), »Predmet ¢udoreda u sebi i u situacijic (283—302), »Cudoredni
motive (303—314), »Problem indiferentnog djela. Uskladivanje predmeta, okolnosti
i motiva« (315—319).

Drugi dio knjige sadr?i tri poglavlja. Najprije se govori o negativhom &ovje-
kovu odgovoru ili o »Ne«grijehu u dva odsjeCka: »Narav i posljedice grijeha«
(324—351), »Razlikovanje grijeha« (352—366). Drugo poglavlje obrazlaZe temu
Obracenja u tri odsjecka: »Poziv i poetak nasljedovanja Krista« (367—397), »Cini
obracdenika« (398—454), »OdrjeSenje i pomirenje« (455—465). Trece i zadnje po-
glavlje tumadi opcéenito u Cemu se sastoli{i kri¢anska krepost, osobito krepost
poniznosti, koju Hiring smatra temeljem kricanskog éudoreda, pa je zato i dao
tom poglavlju naslov Temeljne pretpostavke za sve savrSeniji pristanak (467—478).

Svako poglavlje, svaki odsjetak, dapafe nerijetko i svaki podnaslov nakon
ieksta kadgod je to potrebno 1 prikladno, prati obilna bibliografija, koja moZe
posluZiti za produbljivanje studija. Pri svrietku knjige &italac sa_ zadovoljstvom
lista po Dodatnoj bibliografiji koju je s velikim marom priredio dr Marijan Val-
kovi¢ (479—489). Slijedi zatim Hrvatska wmoralna knjiZevnost do 1938, uzeta iz:
Andrija Zivkovié, Katolitko moralno bogoslovije. 1. sverak: Osnovno moralno
bogoslovije. Zagreb 1938 (490-—495). Na Zalost, taj popis je nepotpun. Kao primjer,
uzalud traZim u tom popisu glasovita djela; J. Habdelida, Prvi Oca nasega Adama
greh ili J. Muliha, Zrcalo spovedno, Zrcalo pravedno. Napokon, valja pohvaliti
Belu Tonkoviéa zbog Dodatne hrvatske moralne bibliografije: Djela napisana u
nas poslije 2. svjetskog rata, kronoloski rasporedena (497—499). Ni taj sastavak
nije bio jednostavan pa nije neobiéno 3to je manjkav (usp. Dijete plod ljubavi
ili vjestine laboratorija, u Obnovljeni Zivot br. 2, 1971).

»Kazalo imena, stvari, navoda iz SP, koncila i sl. objelodanit ée se u IIl. sve-
sku« — ¢itamo na str, 8 (nepag.), dok SadrZaj nalazimo na koncu knjige (501—509).
Sasvir?ﬂrll;t svrietku KS je donijela popis dosad izdanih pet »volumina theolo-
gica« .

Zaokret

Kad netko, koji prilitcno dobro poznaje starije autore moralne teologije kao
Noldina, Priimmera, Genicota, Fanfanija, Merkelbacha, bez predrasude po prvi
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put proéita u prijevodu Héringov Kristov Zakon, onda on ostaje pod snaZnim doj-
mom necega zaista novog: nove orijentacije, novog nalina, nove metode, nove pri-
sutnosti i ucinkovitosti moralne teologije.

Znamo da je moralna teologija kako se predavala u katolickim bogoslovijama
do prije zadnjih petnaestak godina imala pred ofima viSe-manje ograniCeno po-
drucje sa preciznim zadatkom da $to solidnije oblikuje buduce ispovjednike kako
bi uzmogli pravo prosudivatli »sluajeve savjesti« svojih penitenata u ispovjedao-
nicama. Pred3asnici takvih sjemenidnih priru¢nika moralne teologije bile su tzv.
Institutiones Theologiae moralis, koje su se pojavile koncem 16. stoljeca s Juanom
Azorom (1536—1603). Taj tip moralne teologije prevladao je i, moZemo redi, uzdrao
se sve do II. vatikanskog sabora. Azorovu strukturu kasniji, pa i najznamenitiji
moralisti, gotovo nidta ne mijenjaju. Ona se uzdrzala kao paradigma nelega svetog
i nedirljivog: nakon prvog dijela o opéim moralnim nacelima, slijede najprije
BoZje pa crkvene zapovijedi, nauka o sakramentima, cenzure 1 oprosti, da se gr:
tih priruénika zavri s duinostima pojedinih staleZa.

Izvorne Institutiones Theologiae moralis safinjavale su same po sebi na
prelomu iz $esnaestog u sedamnaesto stoljece vaZan »aggiornamento« — stvara-
lacki odgovor na potrebe vremena, prije svega na potrebe evropskog drudtva.
Kako je Tridentski koncil nastojao oko obnove znadenja i prakse sakramenta
pokore, to nije neobi¢no $to su se ti i takvi prirucnici orijentirali u tom smjeru
pomalo jednostrano i redovito pretjerano juridi¢ki. U tom se pravcu moZda naj-
vi§e zalagala mlada DruZba Isusova, primjenjujuci reforme zakljucaka Tridentskog
koncila. To je i razlog da su isusovci bili prema propisima svoga »Ratio studiorum
superiorum« ustanovili tetaj nauka u trajanju od dvije godine za studij moralne
teologije sa svrhom da se bududim ispovjednicima pruZi $to bolja izobrazba, da
bi se tako odgojili §to pronicaviji dufobriZnici koji e uspjeti pravilno rijediti
razne mogude »sludajeve savjesti« s kojima bi se mogli susresti u ispovjedaonici.
Poznato je iz Vaninovih studija koliku je ulogu u nas odigrao takav sistem na
zagrebackoj isusovackoj Akademiji.

U priruénicima toga tipa strogo se naglasavalo $to sve sadinjava grijeh a
$to ne. Pokusavalo se detaljno povudi granice onoga 3to se »smije« a da jo¥ ne
bude »tezak grijeh«. Iznosi se mnogostruko razlikovanje izmedu »telkog i lakog
grijeha«. Ton takvih udZbenika, ton sli¢nih 3kolskih predavanja kao i njihova
cjelokupna perspektiva bili su u stvari negativisti¢ki, legalisti¢ki i minimalisticki
orijentirani. A moZda je najveéi problem bio upravo u tome $to su kasnije genera-
cije moralista i profesora morala shvacale ove priruénike kao »nedirljivu cjelinue
— neki »corpus integrale« moralne teologije, unato¢ njihovoj ogranicenoj svrsi
i ograni¢enom dometu, pa se nije moglo ni zamisliti da bi netko od »u¢enih mora-
lista« mogao po¢i drugim, novim putem.

Istom u 19. stoljecu diZe se reakcija protiv takvog negativistitkog stava, lega-
listickog naéina i pretjerane kazuistitke metodologije s prvim poku$ajima obnove
u Njemackoj. Djela Johanna Michaela Sailera (1751—1832) i Johanna Baptiste
Hirschera (1788—1865) smatraju se pionirskim zaokretom. Skola u Tiibingenu
nastavlja razvijati misao ovih svojih dvaju pretefa-pionira. Medutim mnoga odlié-
na djela tiibingke $kole ostadofe gotovo nepoznata izvan granice Njemacke. Cak
i u samoj Njemackoj oni stariji prirufnici sa svojom strukturom zadrZali su
prijadnji standardni karakter u mnogim ucili§tima i bogoslovijama. Istom dvade-
seto stoljede donosi vedi broj pokusaja, kako unutar Njemacke tako i izvan njenih
granica. Prema tome, obnova moralne teologije je najnovijeg datuma.

Teolog koji je moida najsnaZnije i najupornije upozorio katoli¢ke mislioce
na potrebu obnove moralne teologije bio je upravo Bernhard Hiring. Das Gesetz
Christi, Haringov sistematski traktat cjelokupne moralne teologije, na nov naéin
plasira metodu Fritza Tillmanna, koju je ovaj razradio u poznatim djelima:
Priruénik katolicke moralne nauke, sv. 1I1: »Ideja o nasljedovanju Krista«; sv. IV,
11 2 Ostvarenje nasljedovanja Krista (4. izdanje 1950). Haringovo djelo po prvi put
je izdano u Njemackoj 1954. Originalno njemacko izdanje doZivjelo je sedam izda-

608



nja a prevedeno je najmanje na deset drugih jezika, ukljudivii ovaj hrvatski
prijevod.

Sticanjem mnogih okolnosti B. Hiring je postigao visoko ime na polju suvre-
mene moralne teologije. Svoju doktorsku diplomu iz teologije stekao je na Sveudi-
lidtu u Tiibingenu poslije drugog svjetskog rata g. 1947, gdje je dofao u kontakt
s 0. Schillingovim djelom Moralna teologija 1922, 2. izd. 1952, i veé¢ spomenutim
Tillmannovim nastojanjima oko obnove moralne teologije da ne bude vife »puka
zbirka zakona ve¢ istinski izraZaj kr¥canskog duhac« (Kristov Zakon, 53. Odsad
citiram samo KZ i stranicu).

Tako Héringa preko Tillmanna i Schillinga moZfemo smatrati duhovnim bas$ti-
nikom pionirskog zaokreta, koji su u svoje vrijeme na istoi' tiibin3koj $koli, izvrEili
Sailer i Hirscer da sada taj zaokret u moralnoj teologiji s 1I. vatikanskim saborom
dobije ne samo »imprimaturs — odobrenje nego upravo da postane punovaZedi
imperativ s koncilskim tekstom: »Znanstveno izlaganje tog predmeta (= Moralne
teologije) treba temeljitije hraniti naukom Svetoga pisma. Ona treba rasvijetliti
uzviSeni poziv vjernika u Kristu i njihovu obvezu da u ljubavi donesu plod za
Zivot svijeta« (OT 16).

Misao

Zelimo 1i sada dati neki »sinteti¢ki« pregled Haringova djela Kristov Zakon,
sv. I, moramo prije svega ukazati na sredi$nju ideju ili misao vodilju u njegovoj
moralnoj teologiji. Na¢i ¢emo je u pojmu »odgovor« i »odgovornost«. KaZe autor:
»Cini nam se da je rije¢ 'odgovornost’ najbolji izraz za osobni odnos izmedu Boga
i Covjeka, odnos u rije¢i i odgovoru, odnosno u pozivu i odluci« (KZ 67—68).
Odmah nakon ovog srznog tumacenja proSiruje svoju centralnu ideju: »Uz to ta
rije¢ neposredno ukazuje i na &injenicu da je ovjek stvoren na sliku i priliku
BoZju. ’gggovornost’ izraZava i to da na$ odgovor na BoZji ]i':oziv nije konacan, ako
u taj odgovor nije uklju¢en bliZnji i zajedniStvo s drugim ljudimae (KZ 68). Tako
taj pojam »odgovornost« u sebi kao »in nucleo« sadrzi sve dimenzije kricanskog
Zivota: odnos prema Bogu, Covjeku i svijetu. Zivot kriéanina konkretan i do kraja
dosljedan, to je ¢ovijekov odgovor na BoZji dar u Kristu. Dijalo8ki karakter Zivota
kricanina odrazuje Savez izmedu Boga i njegova naroda.

Covjek treba da vjerno odgovara toj boZanskoj inicijativi koja se ostvaruje
u Kristu. A biti u Kristu ne znad&i biti individualan, osamljen, izoliran, nego znaci
nuZno biti »povezan sa svima onima koji su u Kristu, s onima koje je Krist pozvao.
Izgradnja zajedniStva spada stoga na samu bit religioznog Zivota, jer je to zapravo
zivot u Kristu... Poziv na nasljedovanje upravljen nam je io Crkvi i preko
Crkve... Sto bolje ¢ujemo poziv koji je upuden zajednici otkupljenih, utoliko
bolje razabiremo neizrecivo ime kojim svakog pojedinoz od nas Bog poziva u tom
jednom pozivu koji nas okuplja« (KZ 61).

Tako BoZji »pozive pun ljubavi stoji na prvom mjestu u Hiringovoj eti¢koj
misli. Jasno je da tu Haring hrabro slijedi misao kricanskih personalista, to i
naglafava ve¢ samom osnovnom podjelom svojeg prvog sveska: »BoZji pozive —
»Covjekov odgovor«. No ne radi se tek o misli kricanskog personalizma i krican-
skog egzistencijalizma, nego se radi o konkretnom »Zivotu kricanina«. A taj Zivot
nije samo neko eudajmonisti¢ko ispunjavanje samoga sebe prema zahtjevu »bitka«
(Heidegger), niti je samo izvrSavanje obveza prema Bogu po strogoj duZnosti

t), nego je nasljedovanje Krista u poniznoj vjeri, nadi i ljubavi. Neumorno
naglafujuéi »primat BoZje ljubavi« Hiring vjeSto zaobilazi gogi elj pelagianizma,
koja inafe vreba u nekim priru¢nicima moralne teologije. Covjek se ne spadava
vlastitim svojim djelima i naporima. Naprotiv, spasava ga milosna i milosrdna
Ofeva ljubav po otkupiteljskom Kristovu djelu. »Vlastita Isusova ljubav postaje
temelj i mjera zakona ljubavi« (KZ 20).

»Nasljedovanje Krista« i ljubav (caritas) za Hiringa su ista stvar. On to jasno
izrite u prikazu ideje o nasljedovanju Krista Schillingova morala, kako ju je
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kasnije poimao Tillmann. »Nasljedovanje Krista u stvari se poistovjecuje s carita-
som kao pozivom ljubavi Kristove i kao snagom i odgovorom uenikove ljubavi«
(KZ 53). Moralni konkretan Zivot, to je ¢ovjekov odgovor na »novi Zivot« koji prima
u Kristu Isusu. Covjek, kao onaj koji daje konkretne odgovore svojim moralnim
djelovanjem, mora uvijek ostati otvoren kako bi uzmogao primiti kontinuirani dar
BoZje ljubavi. Siromastvo duha, osobito poniznost srca (KZ 468—477), oznaluju
temeljne dispozicije kri¢anina. Onaj tko je kadar uvijek budna srca nasljedovati
Krista, taj ostaje trajno otvoren BoZjem pozivu u svom konkretnom Zivotu i svaki-
dafnjim prakti¢nim duZnostima.

U nasljedovanju Krista, kaZe dalje Hiring, dolazi posve do izraZaja sbitna
znatajka religije kao zajedniStva s Bogom i znafajka moralnosti kao odgovor-
nosti... Sam Krist je Savez i Zakon: Rije¢ i Odgovor. U njemu, po njemu i s njim
Zivimo u Savezu — u dijalogu s Bogome« (KZ 72). Nakon §to je razvio Cetiri teze
o nasljedovanju Krista naspram fovjekove »odgovornostix, kaze Hiring: »Krist je
Spasitelj Covjetanstva od smrtonosne antropocentri®nosti. Njega nasljedovati i u
njemu biti znadi biti u Zivotvornoj teocentri¢nosti, u zajednistvu s Bogom koje
nam je po milosti darovano, u rije¢i i odgovoru, u ‘od-govornosti’. Posludnost
ljubavi u nasljedovanju Krista jest sudioni$tvo u trojednom BoZjem Zivotu u rijefi
i u njegovom odgovoru ljubavi« (KZ 75).

Hiring odbacuje prigovor o »nemogucnosti« nasljedovanja Krista argumen-
tacijom %to je na$a »bogoobli¢nost« na njemu, na »rijedi« zasnovana i §to je posve
obnovljena njegovim otkupljenjem. A moralna teologija ima u tome nezamjenjiv
zadatak: »Kao $to se u svakom govoru o kopiji misli i na uzor, tako i moralna
teologija mora kr§éanski Zivot u svemu upucivati na Prarije¢ u kojoj i po kojoj
#ivi ¢oviek slican Bogu i u kojoj jedino moZe dati svoj odgovor« (KZ 75).

Izneseni tekstovi neka su dovoljni za na$u svrhu da osvijetle Hiringovu sre-
di$nju misao vodilju. Ukoliko se ¢ini da je prikaz donekle nesistemati¢an, onda
to neka posluzi kao primjer same Hiringove kerigmaticke metode prikazivanja
i argumentacije. On je uvijek dovoljno jasan, dovoljno biblijski utemeljen, ali ne
uvijek i dovoljno logi€an, sistemati¢an i precizan. On Zeli uvijek potaknuti i oduse-
viti, pa se lako stekne dojam da é&itamo zgodnu katehezu ili konferenciju negoli
znanstveni prikaz s jednako ¢vrstom znanstvenom obradbom. Mnogi su mu stoga
i prigovarali zbog manjka »znanstvenostis«.

Vidici

Antropologija nafeg autora naskroz je kristoloika, pa je moZemo nazvati »sa-
stavnim dijelom kristologije« (KZ 81). Krist poziva »{itava €ovjeka« koji je nedje-
ljiva cjelina ali ne opet tako da se dudi »zanijeCe mogucnost postojanja bez tijelac
(KZ 84). Za &ovjeka u cjelini postoji samo jedan izbor: »Ili sloboda djece BoZje ili
sloboda robova« (KZ 88). Isto naslucuje i antropoloski orijentirana medicina pa
se sve vile usmjeruje prema terapiji »cijeloga Covjeka«, njegova tijela i njegove
duse. Pojedinadni Covjekovi Cini izraz su ¢itave osobe. »Citava je osoba nosilac
moralnog dobra« (KZ 69—90). Stoga svaka poboZnost i svaka mistika koja bi htjela
i¢i »izravno k Bogu, a suvidno joj je iskazivati Casti Kristovu Covijestvu i vidljivo
bogostovlje Crkve, postaje vrlo sumnjiva« (KZ 91).

Moralne vrednote koje nas nose i pomazu u dijalogu s Bogom, medu ostalim
jesu: »individualnost«, »osoba«, »zajednica«, »povijesnost«, »transcendencija«, »esha-
toloska usmjerenost«, »sakramentalno cudorede«, »liturgija«... »Covjek je liturg
Boga s Kristom i u pomazanju Duha Svetoga ili pak u grijehu 'liturg’ nekog otpa-
log posluznika BoZjeg prijestolja« (KZ 116).

Liturgija i Zivot jesu pojmovi koje trajno susre¢emo u Hiringovu pisanju. U
liturgiji ¢ovjek dolazi u kontakt s novim Zivotom Uskrslog Krista. Liturgija po
kojoj se uvijek iznova ostvaruje kricanski misterij podvlaéi primat boZanske inici-
jative oko spasenja Covjeka. Liturgija, napose u sakramentalnom susretu, predo-
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tuje primjerom sama po sebi dijalo$ki karakter kriéanskog Zivota. BoZja rije€ i
djelo pozivaju ¢ovjeka da odgovori svojom vlastitom rijedi 1 djelom.

Sakramenti su udinkoviti znakovi BoZje ljubavi (KZ 115—116). Oni su ofitost
milosti. Buduéi da Bog obvezuje ljude darovima koje daje, to sakramentalni znak
isti¢e prirodu odnosnog dara i prirodu odnosnog odgovora. Covjekovo sudjelovanje
i odgovor po sakramentalnoj liturgiji postaju beznaajni ako ith ne prati odgovor
na BoZji poziv u dnevnom Zivotu.

Zivot bogostovlja isto je tako Zivot kr3canina; Zivot adoracije koji priznaje
da su sve stvari na ovom svijetu darovi koje Bog daje Covjeku. Covjek shvativsi
BoZju dobrotu velica Boga koriStenjem dobra u sluZbi BoZjeg kraljevstva.

Covjek svojom slobodom sudjeluje u BoZjoj slobodi. Objava nam o€ituje puni
sjaj i najdublju tajnu ljudske slobode (KZ 140). Covjek je na analogan nacin
gospodar svijeta (KZ 120). Sli¢an je Bogu i po moralno-religioznoj spoznaji koja
je sasvim druge vrste negoli profano-znanstvena. Stoga »ni najblistavije teoretsko
znanje morala ne nalazi se na istom stupnju kao najpriprostije znanje jednog
sveca, pa makar on bio i analfabet« (KZ 141), Razmatranje izvanredno podriava
jasnocu motiva slobodnog ljudskog djelovanja. Sto% je ono od temeljnog znace-
nja za »svakog kricanina« (KZ 125, 152, 308, 339). Razmatranje ne Zeli biti niSta
drugo doli »pouka u 3koli Uctitelja« (KZ 154).

O savjesti kao sposobnosti Haring na 13 mjesta upucuje izravno ili neizravno
na tu »jezgru Covjeka« (GS 16) kao na »osobnog Boga« koji se u smislu nafeg
Pratemelja javlja u nadim dubinama. Ideju je viSe natuknuo negqli__dosljedno
proveo, ali je time dao vaine osobno-egzistencijalne vidike za daljnji studij i
produbljivanje pitanja. Osim izreke Biblije, osobito Pavla, navodi i izreke Sokrata,
Ovidija, Seneke (KZ 156 sl). U smislu dubinske psihologije govori o mogucnosti
deformacije savjesti i shizofrenog rascjepa »izmedu duse i svijeta vrednota«

iU N

(KZ 170)

Prirodni zakon Hiring ugraduje u svoje vile biblijski inspirirano, dijalo$ko
shvadanje Zivota kriéanina (KZ 223—244). Covjek radi sukladno a|éparirocli koju je
primio od Boga. Time autor prihvaca tradicionalno katolitko shvacanje prirodnog
zakona. Postojanje neke negativne apsolutne norme glede ponasanja ne implicira
nuZno legalizam ili moral po kodeksu. Takve negativne norme samo isti¢u one
malobrojne akcije koje nikada nisu u skladu s naSom ljudskom egzistencijom.
Unutar 3irokog djelokruga nasih ljudskih akcija, a koje su u skladu s nafom
ljudskom prirodom, ne postoje opca nadela na temelju kojih bi fovjek u svako

ba mogao izvoditi ono $to treba da ¢ini kao najprikladnije u odnosnoj situaciji.
Pod inspiracijom Duha ¢ovjek dobiva pobudu da prigrli onu akciju koja je naj-
prikladnija pojedinoj prilici.

Histori¢énost i evolucija takoder tvore karakteristike &ovjedje prirode. Héaring
sintetizira veéinu suvremenih katoli¢kih gledi¥ta o prirodnom zakonu i na taj nacin
donekle izbjegava stereotipne verzije prirodnog zakona, a koje se nerijetko pojav-
ljuju u priru¢nicima. Prirodni zakon ne spreava nuZno svako uzdizanje i razvoj.
Ima autora, koji su u tome dalje posli, pa prirodni zakon upravo postavljaju u
trajni zahtjev uzdizanja i utjelovljivanja u situaciju svakoga vremena — »creati-
vitas creaturalis« (J. Fuchs). Hiringu je stalo da pokaZe kako prirodni zakon
ne smijemo identificirati s biolo¥kim procesima. Inafe nepokolebivo brani apso-
lutne moralne norme.

Univerzalne norme su drugo pitanje. Rast i dinamizam je neodoljiv zahtjev
kricanstva., Kristov zakon zahtijeva trajno obradenje i razvitak. Dosljedno tome
Hiring odbacuje moralku koja se u potpunosti osniva na univerzalnim normama
jednostavno primjenjivim za sve ljude jednako. On prihvacda i snaZno brani univer-
zalne negativne norme ili zabrane, kako ih tradicionalno nauava katoli¢ka teolo-
gija morala, ali takve norme samo izvana oznatuju demarkacione linije kricanskog
tivota. One ukazuju na ona malobrojna djela koja nikada neée biti u skladu
s novim Zivotom primljenim u Kristu. Unutar tih granica individualni kriéanin
pozvan je da odgovori individualnim talentima i karizmama koje je primio.

611



Crkveni zakor u Haringovoj teologiji u stvari potvrduje skolasti¢ke shvadanje
prirade ljudskog zakona, mada je njegov postupak u toj tocki izazvao razne pre-
pirke medu katoli¢kim teolozima. Sv. Toma naufava da svaki ljudski zakon pri-
znaje iznimke. Hiring jednostavno ponavlja &itavu kr¥cansku tradiciju istiCudi
primat zakona Duba Svetoga koji stanuje u srcima pravednika, a relativni i sekun-
darni karakter bilo kojeg ljudskog zakona, pa bio on i crkveni (KZ 266 sl).

Krepost epikije »mora obuzdati doslovno vrienje zakona« — Hiring ponavlja

sa_sv. Tomom (KZ 278). Ljudski crkveni zakon nije nikad obavezan ako prijefi
enje primarnog zakona sagapec«. Katoli¢ki Zivot i teologija u proslosti hvatali

su se u koitac s obzirom na potrebu izuzetaka od ljudskog zakona naglaSavajuéi
dispenze, privilegije i ispricavajuce faktore. Hiring s Tomom i Alfonzom polaZe
vaZnost na »krepost epikije« u svim zamrienim mtuaciljaama kada izgleda da bi
slovo ljudskog zakona moglo koéiti pravi duh zakona. Epikija postavlf'la krajnju
odgovornost na samu individualnu osobu; neka ona sama odluéi da i je slovo
zakona obavezno u doti¢noj konkretnoj partikularnoj situaciji.

Etika situacije, kako je Héring razvija, osniva se na pozivu milosnog trenutka,
na »kairosue«, koji medutim ne porice egzistenciju tradicionalnih apsolutnih normi
u kriéanskom Zivotu. »Kairose je jednokratan BoZji poziv upucen individualnom
kr&caninu u njegovoj posebnoj situaciji. »Kairos¢ odgovara individualnim elemen-
tima gledom na situaciju, gledom na posebne darove koje Bog daje pojedincu.
Individualni, jedinstveni, neponovljivi poziv »kairosa«, medutim, nije u opreci
naspram generi¢ke obveze koja se osniva na ljudskom bitku, u demu svi ljudi
imaju sudjelovati (KZ 283 sl).

Problem grijeha u proslosti katoli¢ke teologije suvile se &esto, bar naizvan,
istovjetio s pojedina¢nom izvanjskom akcijom. Héring ne pori¢e da su gredna
djela: lagati, krasti, psovati... No grijeh ne moZemo promatrati kao izvanjski
éin. Grijeb zahvada duboko u osobnu realnost, upravo kao $to metanoja znadi
promjenu srca. Vanjska akcija otkriva realnost promjene srca. Prema starijem
razlikovanju izmedu teSkog i lakog grijeha isticala se teZzina materije o kojoj se
radi (obiectum). Ako je ¢in teSke materije (krada, preljub) grijeh je smrian. Ako
je ¢in lake materije (laganje, lak$e nepostivanje bliZnjega) onda se radi o lakom
grijehu. Hiring, medutim, tvrdi da krajnje razludivanje izmedu smrtnog i lakog
grijeha leZi u subjektivnoj angaZiranosti osobe. Smrtnim se grijehom angaZira
jezgra osobe, dok laki grijeh na neki na¢in ostaje misteriozna periferna akcija.
?&i& si:) dojam da Haring u toj materiji jo¥ nije izrekao svoju zadnju rijeé

sl).

O obradenju, metanoji, promjeni srca, mentaliteta, $to je primarna poruka
Evandelja, radosna poruka spasenja — Hiring govori osobito impresivno. Morali-
zirajuéa propovijed i legalisti¢ko prilaZzenje stvarnosti i suvide su esto u pro$losti
karakterizirali navjestaj kricanske poruke. Temeljna postavka moralne teologije,
koja u sebi ukljutuje i dogmatiku i duhovnu teologiju dok iskljuduje »juridizame,
treba da bude u tome da je poziv na savrsenost univerzalno zvanje svih kriéana
(LG 39—41). Savrienost se realizira trajnim obracdenjima, jer obradenje nije djelo
izvrieno jednom zauvijek, nego se sastoji od susljednih obradenja. »Ovaj usrecujuci
milosni imperativ za kriéansko Zivljenje (za onu conversio continua ili conversa-
tio...) ne djeluje niti automatski, niti na nacin vegetativnog uzrasta« (KZ 380).

Svetost nije samo za neke kriéane. Zato Hiring shvaéa vaZnost Zivota svaki-
dadnjice obi¢nog &ovjeka u svijetu. Covjek je pozvan da u svom dnevnom Zivotu
evgcira sve viSe prisutnost Kraljevstva — »Basileiex, Cijeli svijet pripada kreativ-
nom i spasiteljskom BoZjem djelu. Kricanin je pozvan da nastavi taj kreativni rad
u povijesti. Rad, kultura, umjetnost, znanost, politika i sve prave ljudske aktiv-
nosti imaju znalenje i vaZnost za Kraljevstvo. Spasenje je kozmicko i socijalno
isto tako kao 3$to je individualno.

Zajednicarski vid kr§¢anskog Zivota zauzima vaino mjesto u Hiringovoj teolo-
giji. Spas Covjeku dolazi u zajedni¥tvu, u Crkvi, u novom Izraelu. Ljubav koja
karakterizira kri¢anski Zivot uocava se u prvom redu u zajedni$tvu, u pripravnosti
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da podijelimo s drugim ono $to imamo. Korisnici boZanske »agape« moraju biti
voljni paodijeliti ono $to sami imaju. Komunitarni vidik kr¥canskog Zivota podgra-
duje socijalne vidike kr3c¢anske egzistencije u sadasnjem svijetu.

Vrijednosti

Ne smijemo zaboraviti da je Hiringov Kristov Zakon po prvi put izafao prije
punih dvadeset godina. Autor je, doduse, daljnja izdanja usavriavao sve do izdanja
iz g. 1967, koje nam je predloZeno u hrvatskom prijevodu. Ipak djelo u bitnome
nije mijenjao. Dodavao je i ispravljao neke vidike, djelo je usavriavao i popunjavao
bilje§kama i marginalijama, ponajvife upozoravaju¢i na znaéajniju modernu lite-
raturu koju je marljivo dodavao prijanjem veé obilnom pregledu. Kroz tih dva-
deset godina, pa neka bude samo zadnjih sedam godina, ukoliko uzimamo vrijeme
od zadnjeg njemackog izdanja, u svijetu i u Crkvi ostvarile su se tolike promjene.
U zadnja dva decenija u Crkvi smo doZivjeli dak d&etiri cezure: zavrine godine
pontifikata Pija XII. sa svojim karakteristi¢nim obiljeZjem, pontifikat Ivana
XXIII. sa svim karakteristikama pretkoncilskog otvaranja i s ulaskom u sam
Koncil, epoha Koncila, burno pokoncilsko doba s neumornim nastojanjima Pavla
Vl.bda kroz ovih deset godina na svaki nalin ljudima Koncil osmisli i inkarnira
u zbivanje.

Kroz to se vrijeme i teolo¥ka misao morala toliko pomicati. Da 1li samo u
akcentuaciji? Ukoliko je neoskolastika s klasicnim manualima bila ve¢ na isteku
pred svrietkom svoga doba; ukoliko su i novija nastojanja velikih teolo%?akao
De Lubaca, Congara, Danieloua sve viSe odilazila u iozadinu: ukoliko je i Rahne-
rova transcendentalna metoda nailazila na otpor i kritiku; ukoliko se u prodlih
deset godina rodila i u istom deceniju ostarjela i gotovo umrla »teologija smrti
Boga«; ukoliko se pojavila Metzova rpoliti¢ka teologija«, Moltmannova »teologija
nade«; ukoliko su razne od tih teologija viSe-manje gradile na povijesnoj metodi,
i opet vise ili manje ugradenoj u Bibliji; ukoliko su sve te nove teologije i novi
pokufaji metoda ipak slabo uspjeli zahvatiti one izvan Crkve, onda moramo reci
da je teolo¥ka misao zaista u previranju, dapafe da ona to mora biti sve dok
nekako ne pogodimo adekvatnije zahvatiti suvremenog Covjeka.

Napose veliko previranje doZivjela je moralna teologija, a ¢ini se da to pre-
viranje ne opada nego gradira, osobito otvaranjem premnogih problema nakon
publif(acije enciklike »Humanae vitae« (1968) ,i »seksualne revolucije« koju Zivimo.
Hiringove nastojanje nipo¥to ne bismo smjeli procijeniti samo prema knjizi
Kristov Zakon. Hiring zahvada mnogo $ire i trajno ide naprijed, dok bez ustruda-
vanja moZemo reéi da Kristov Zakon veé dobrano otkriva svoju starost (ne kaZem
szastarjelost«) i svoj zaista prolazni karakter. Djelo je u doba prvog izdanja bilo
svojevrsna »revolucija«, navjeitaj prave obnove i preobrazbe moralne teologije.
Ono se toliko razlikovalo od ostalih tada vladajuéih Zkolskih priru¢nika svojom
biblijsko-pastoralno-kerigmatskom metodom, da se nije ¢uditi ako su ga napadali
i najuvaZeniji tadadnji moralisti. A napadali su ga zato jer se u takvu moralnu
teologiju nisu mogli uZivjeti; nisu mogli shvatiti da bi se moralna teologija uz-
mogla »naufiti« iz takvog maanuala. Njima je Hiaringovo djelo izgledalo vise kao
zbirka odli¢nih konferencija s veoma prikladnim materijalom za nagovore, kate-
heze, propovijedi, ali nipo$to za formaciju svedenika-ispovjednika. Prigovor je bio
razumljiv i stoga &to je vladajuda struktura moralne teologije, kako smo naglasili,
bila nedirljiv corpus (= principi, zapovijedi, sakramenti).

Uza svu novost koju je u svoje doba Haring izveo svojim djelom, moramo reéi
da je on uhvatio upravo tradicionalnu moralnu teologiju, ne neku »novu«, nego da
je od te tradicionalne teologije udinio »takvu«. On je gradio na njenoj strogo
skolastickoj metodi sa strogo filozofskom podgradnjom. Uspio je odbaciti mnogi
balast crkvenog prava, koji nitko ne napada nego samo tvrdi da ne spada u
moralnu teologiju!, pa je prilitno spretno razlufio pravni od cudorednog vidika
kr¥¢anskog Zivota. S druge strane, Hiring je uhvatio Akvincevu i Alfonzovu misao
i nadin ugradnje cjelokupne teologije u moralku (i Svetog pisma, i dogmatike, i

n 613



duhovne teologije), pa u Hiringa ne igra viSe bitnu ulogu ono: »licitume« — »illici-
tums«, »validum« — »invalidume«, »grave« — »fere grave«, »licet sub levi«... On je
kriéansko c¢udorede — koje je zrcalo konkretnog Zivota i Zivot sam — tako uspio
zahvatiti cjelovito da uz »takvu» moralnu teologiju nije viSe potrebna odijeljena
disciplina duhovne teologije, buduéi da su svi vidici vrhunaca kr3éanskih vrednota
ve¢ uklopljeni u ovaj op¢i veliki okvir.

Osim toga, Hiring je uspio tako shvadenu moralnu teologiju i tako imposti-
ranu napose utemeljiti na Svetom pismu i liturgiji i toliko naglasiti osnovne vidove
odnosa izmedu Boga i ¢ovjeka, osobito odnosa Saveza, kao nitko prije njega, pa
ni sam Tillmann ni Schilling. Moramo ipak reéi da Hiringovo mnogo navodenje
Svetog pisma ponekad izgleda kao dosta prikladan dekor. Citalac bi ofekivao na
odredenim mjestima dublja egzegetsko-teolodka tumacenja. Ali ima primjera i
takvih napora, kao, recimo, kad prema Kittelu obrazlaZe znalenje »hamartiee,
»anomie«, »adikie« (328 sl), i na drugim mjestima.

Hiring ponekad dodaje i uvidaje iz personalisticke i egzistencijalne filozofije.
Pokazuje mnogo interesa za dubinsku psihologiju pa nerijetko s tog vidika daje
korisne suvremene refleksije. Obazire se i na dostignuéa moderne medicine. No,
uz biblijski vid Zivota, uvidaje i potvrde s tekstovima Pisma, ini se da Hiring
— kao »po prirodi« usmjereni pastoralac — najviSe pokazuje interesa za religioznu
sociologiju. Religiozna sociologija mu daje podriku da moralnu teologiju uéini
relevantnijom za probleme suvremenog drultva s ciljem kako bi je u konkretne
situacije 3to bolje ukontekstirao. Njegov 8iri horizont naobrazbe i §ire poznavanje
1ih »sporednih grana«, kako ih zovu s obzirom na moralnu teologiju, hrabri ga u
tome da tretira mnoge probleme iz konkretnog ljudskog Zivota. U tu svrhu donosi
i mnogo svjeZih suvremenih primjera, ne prema onome »Titius quidam...«. Razni
vidovi na$eg konkretnog Zivota nisu bili tretirani u prija$njim priru¢nicima moral-
ne teologije, a mnogi od njih nisu ni mogli biti, jer se naprosto nisu javljali u
takvom obliku (manipulacija, pitanje suvremenog rata, razna psihi¢ka oboljenja...).

Kristov Zakon, svezak I, oduevit ¢e propovjednike i pastoralce svih pravaca.
Razotarat ¢e dogmaticare, pogotovo one s nagladenijim spekulativnim usmjere-
njem, nauéene na preciznija i detaljnija razluéivanja. Njima ée se Hiringovo djelo
udiniti »pokufajem«, na mjestima nedorefenim, bez one dubine koju su bili
nau¢eni susretati u prijadnjim teolo$kim, pogotovo pregnantnim voluminoznim
djelima. Biblicisti moZda necée biti odviSe odudevljeni samim nizanjem i donekle
prekrojavanjem svetopisamskih tekstova a da im se nije podala sva nosivost i
teolodka podgradnja A sami moralisti traZit ¢e ve¢ novije akcente, novije vidike
i novija dostignuéa, suvremenija i »kurentnija« od ovih koje nam pru¥a Hiringov
Kristov Zakon.

Moralisti bi medu ostalim u Héringovu djelu rado htjeli susresti krizno pita-
nje: »Sto je ljudska narav?« Rado bi {itali razlaganje o metafizickom, fizickom
i historickom vidu »naravi«, 0 njenoj »promjenljivosti« ili »nepromjenljivostie.
S tim u vezi pitanje »naravnog zakona«, a znamo da se o tome danas premnogo
pide i da autori nisu jedinstveni u stavovima. Rado bismo susreli bar natuknut
dvostruki vid ljudske slobode: slobode ukoliko se pojavljuje u kategorijalnim
¢inima ili predstavlja srZnost osobe i pojavljuje se samo u onim »te$kim dobrim
ili te$kim lo$im &inima«. Rado bi moralist od Hiringa ¢uo neku rije¢ o stranscen-
dentalnim normama« i o »kategorijalnim normama«, o »operativhim normamas,
Ne bi bilo na odmet da je u priruénik ufao bar izdaleka i nakratko, poput upozo-
renja, vidik »smrtnog« i »te$kog« grijeha naspram »fundamentalnoj ili temeljnoj
opciji= za razliku od »finalne ili kona&ne opcijes, naspram niza »kategorija{nil':
odluka«. Mada je Haring mnoge vidove moralne teologije spretno »personaliziraoe,
moralist ¢e traZiti jo§ vede produbljenje i profirenje vidika »personalizacije«.

_ Nadalje, osnovna ideja Hiringova morala: sodgovornost u Kristovu pozivie,
ru nasljedovanju Krista«, odli¢na je ukoliko imamo pred sobom kr3c¢anina, pogo-
tovo nekoga iz katoli¢ke elite. Prirudnik je pisan, kaZe autor: »Fiir Priester und
Laien«. No i sveéenici bi bar na neki na¢in u svojoj pastvi, osobito »u oralnoj
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propovijedi«, trebali biti usmjereni u mogucnost znanstvenog prilaza danasnjem
naskroz sekulariziranom ¢ovjeku; kako ateistima, tako i ljudima svih boja koje
oko sebe susrecemo u nasoj heterolognoj situaciji.

Pogotovo bi tc trebalo nekako redi, u to uputiti nase laike. Zato osnovna ideja
Hiaringova morala, koja je upravo ideja II. vatikanskog koncila, morala bi voditi
vide racuna o tome kako bi se i na koji na¢in prikladno op¢i ljudski moral, »moral
Covjeka«, mogao ugraditi u ovaj velebni okvir »kr3¢anskog moralax u Kristovu
pozivu; kako »esse humanume« ugraditi u »esse christianume«. Jasno je svima,
nekom pastoralnom mudro$éu moramo pristupiti ¢ovjeku izvan Crkve, pa mu
majeutickom vjeStinom dijaloga i uvjerenja osmisliti da se nad i njegov moral u
bitnome ne samo ne razilaze nego da su identi¢ni.

Ti vidici u Hiringa manjkaju, pa je s tog stanovita njegov priruc¢nik sjajna,
ako hodemo, cjelina za homogenu krséansku kateli¢ku sredinu, ali nipoito i sjajan
vodié u nehomogenoj, pluralistickoj sekularistickoj sredini, kakvu de facto zivimo.
Nova izdanja Kristova Zakona trebala bi voditi racuna o tim temeljnim danadnjim
zahtjevima, inace je opasnost da upadnemo upravo u ono isto §to napadamo;
naime, prigovaramo starim priru¢nicima da su ostali odli¢an ali »u se zatvoren
corpus doctrinae«, u mnogome nepristupacan konkretnom Zivotu. Sad je opasnost
da na temelju Biblije i koncilskog imperativa stvorimo nove sjajne prirucnike,
da u njih ugradimo mnoga dostignuca psihologije, medicine, sociologije, pastoralne
teologije, ali i opet da ti priru¢nici budu u sebe zatvorena cjelina, samo s tom
razlikom $to bi ta zatvorena cjelina sada stajala ne naspram vjernika nego na-
spram svih onih koji nisu u nasem taboru.

Kako da bacimo most prema danasnjem c¢ovjeku svih boja, a da ostanemo
vjerni koncilskom zahtjevu obnove moralne teologije? Ukoliko bi ovaj »corpus
moralitatis christianae« prema II. vatikanskom saboru ostao zatvoreno blago koje
ne moZemo iznijeti na »8ire trZiSte« ovjedjega, ne samo kriéanskoga, Zivota, $to
smo ucinili? Ne bi Ii to bila zaista ista pogre$ka proslosti samo na fatalniji nadin,
jer se radi o tome da porusimo samu mogudénost izgradnje mostova ne prema
kriéaninu nego prema covjeku? Izgleda, stoga, da bi prilaz ¢udorednom problemu
morao poleti s ¢ovjekom kao ¢ovjekom u smislu Auerova »Autonomnog moralac,
kako bi se u odredenom trenutku rasprave predlo na kricansko tlo i tu pokazala
sva grandiozna zamisao plana stvaranja i plana spasenja covjeka.

Mozda bi tim nekim nac¢inom uveden u ¢udorednu problematiku danasnji ¢o-
vijek shvatio da u BoZjoj zamisli postoji jedinstveno dudorede (ne »poganski
moral« i »kr¥canski moral«) koje treba da ostvari jedinstveni tip ¢ovjeka: onog
onti¢ki dignutog i ugradenog u Kristu, a to smo upravo svi ljudi, i oni koje nazi-
vamo »anonimnim kri¢anima« i oni koje nazivamo »izriCitim krscanima«. Na taj
bi natin, moZda, fovjek danadnjice pomalo shvatio da drukéiji ¢ovijek na globusu
po planu stvaranja i po planu otkupljenja nije u vidu niti smije »moralno«
egzistirati.

Ocito je da se to nede moci postiéi tek nekim refenicama ili marginalnim
opaskama, Osvijetliti taj put toliko da svaki ¢ovjek prihvati Krista i pokloni mu
se kao jedinom legitimnom nosiocu Spasenja, nije malen zadatak, No to je na#
zadatak pred kojim neminovno stojimo. Novi udZbenici treba da jasno naglase i
da budu izradeni u tom smjeru da svatko shvati da se »Covjekov moral« zaista u
svemu bitncme posve uklapa u skricanski moral« i da se specifi¢nost kriéanskog
morala ne sastoji ni u ¢emu kvantitativno novom nego u unutra$njem boZanskom
elementu milosti: vjeri, ufanju, Ijubavi, nasljedovanju Krista — »novoj« unutra$-
njoj kriéanskoj intencionalnosti.

Rubovi

Prije ostalih treba pohvaliti »Kricansku sadasnjost« koja se odluéila izdati
cjelokupno Hiringovo djelo. Ono je bez sumnje veliko obogadenje ne samo nale
teolo$ke literature nego nade mnogostruke pastoralne prakse. Ukoliko cjelokupni
pregled moralne teologije u nas moZemo razdijeliti u tri epohe, prema dosta jasno
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uocljivim cezurama: sva moralna teologija do Zivkoviéa ukljuéno, epoha svoje-
vrsnog preporoda na temelju tomizma kako ju je inaugurirao Kuni¢i¢, epoha naj-
novijih nastojanja ostvarenja koncilskog usmjerenja, onda Hiringove djelo sva-
kako spada u ovu zadnju epohu pokoncilskih ostvarenja.

Posebno treba istaknuti trud i zalaganje prevodilaca. Prijevod je zaista uspio.
Jezik i stil privla¢e i zanose. Rijetko se gdje nailazi na neku nezgrapnost izraza
ili nedotjeranost stila. Osobito su sretno birani neki izrazi koji krée put novom
teoloskom domacem rjetniku, Da neke navedem: »iskonski grijeh« (30, 67, 84),
ne vide »istofni« ili kako drukcije; »bogoobli€nost, bogoobli¢an« (31, 74, 75), »bogo-
sli¢nost« (237); »dorastao uCenik« (34), »nesagledive (37); »postupni rast«, »postup-
no« (42, 71); »sukladno« (46); »dogadanje« (109); »slobodnovoljno« (125, 129, 423);
»polaziste« (279, 289); »djelatelj« (286); »kristolika spoznaja« (293); »kristolik bitak«
(381), »kristoli¢nost« (449).

Prijevodi koji se mogu odobriti i pohvaliti ali mogu biti i diskutirani, medu
ostalim, jesu i slijededi: »habitus« = »temeljno usmjerenje« (126); »intentio habi-
tualis« = »namjera koja miruje« (126); »intentio virtualis« = »djelotvorna namjera«
(126); »voluntariume« »snaga voljnosti« (131), na drugim mjestima »volunta-
riume« = »slobodnovoljno« (125, 129, 423); »liberume« = »mo¢ odlu¢ivanja slobode«
(131). S nekim izrazima se poznavalac hrvatskog jezika ne bi sloZio, no njih nala-
zim malo, recimo: »su$tina« (59, 154); »doprinositi« (97); »gre$ka« (402, 457). Lektura
je opdenito veoma savjesno provedena pa nije potrebno uporzoriti na malobrojna
mjesta koja su lektorima izbjegla.

I sasvim na svrSetku: ukoliko budemo imali hrabrosti prevoditi ili originalno
izvoditi takva djela teologije, nasa teoloska perspektiva ima odlitnu buducnost.
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