ENCIKLIKA »CENTESIMUS ANNUS«
PRIKAZ GLAVNIH TOCAKA, NOVOSTI I
EVENTUALNI NEDOSTACI

Dr. Josip JELENIC, S.I.

UVODNA RAZMISLJANJA

Crkva, keo mudri i djelotvorni partner u izgradnji drustva utemeljenog na
drustvenoj pr.ivdi, nije samo pasivni promatrac ljudskog putovanja, nego djelo-
tvorno sudjeluje u odgajanju savjesti ljudi u njihovu zauzimanju za objektivne
zahtjeve pravde i solidarnosti koji proizilaze iz ljudskog dostojanstva.

Pod tim vidom treba promatrati i drustveno ucenje Crkve — od »Rerum
novarume« (odsad u tekstu pod nazivom RN) do »Centesimus annus« (odsad u
tekstu pod nazivom CA) - koje se rada »iz susreta evandeoske poruke, i nje-
zinih zahtjeva... i u pravdi s proizilazedim problemima drustvenog Zivota«.'
Rije¢ je o upotrebi ljudske mudrosti i znanosti koja vodi ratuna o tehnickim
vidicima problema, a koje uvijek prosuduje s etickog stajaliSta. Prema tome,
drudtveni nauk Crkve je, u prvom redu, usmjeren prema akciji i razvija se u
funkciji promjenljivih okolnosti svijeta i povijesti.

U kontekstu neprekinutoga drustvenog nau€avanja, pocevii od RN Lava
XIII. prije sto godina, treba analizirati i zadnju socijalnu encikliku CA Ivana
Pavla II, koja je upravljena bilo apstraktnom razmisljanju o tome koji je gospo-
darski sustav najbolji bilo izravno tovjeku u akciji koji se svaki dan muéi u
traZzenju odgovora na vlastite potrebe (koji ustaljuje ugovore, razmjene i surad-
nju s drugima, koji se izlaZe rizicima novih rjefenja, koji trpi zbog nanesene
mu nepravde, koji spoznaje da ju je i sam jednom pocinio) i koji ne prestaje
smatrati se »posjednikom« smisla za dobro i pravednost.

CA' je zgodna sinteza onoga §to se smatra dru§tvenim naukom Crkve i
to u kontekstu aktualne svjetske situacije: sinteza u kojoj je pokazana etika
politicke i drustvene ekonomije kao i ekonomije drzava nalega vremena, uz
davanje smjernica za daljnje razvijanje druitvenog nauka.

I Usp. Il Regno, br. 10, 1991, str. 322,
1a Enciklika Ivana Pavla II. »Centisimus annus« objavljena 1. svibnja 1991, podijeljena
je na Uvod i Sest poglavlja: 62 broja ili paragrafa potpomognuta sa 116 biljeZaka.
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PobliZze o cilju svoje enciklike govori i sam Papa bilo u uvodnom dijelu
(br. 3) bilo u zavr§nom dijelu (br. 62), a 3to bi se moglo formulirati kao trodi-
menzionalno.

Prvo: osvrt unatrag na prijedeni put, od RN do danas. To je svojevrsna
zahvala Bogu za bastinu dru$tvenog naucavanja izre¢enu preko ponovnog izno-
Senja na vidjelo »plodnosti nacela... koja pripadaju u doktrinalno nasljede Cr-
kve« (CA 3)

Drugo: pogled uokolo, tj. razmatranje sadasnjeg trenutka, odnosno »novih
stvari« koje (su) se (dogodile) dogadaju a u ¢&itanju i shvacanju kojih treba
iskoristiti sve bogatstvo misli i djelovanja iz proSlosti. Treba utvrditi i vredno-
vati, s punom pozorno$éu, duboke gospodarske, drutvene, politicke i kulturne
promjene sve do mjere u kojoj pomaZu u rjesSavanju novonastalih problema.
Drugim rije¢ima, rije¢ je o analizi dogadaja nove povijesti.

Treée: pogled u buducnost punu »nepoznanica i obecanja Sto izazivaju
nadu mastu i stvarala$tvo poti¢uéi i nafu odgovornost kao uceniki ’jedinstve-
nog Uditelja’ Krista, da pokazujemo put, da navje§¢ujemo istinu i da posredu-
jemo Zivot §to je On sam« (CA 3). Konkretno to znaci: obnoviti osobnu i
zajednicku zauzetost na dobro svih ljudi.

Enciklika je, uz Uvod (br. 1-3), podijeljena na Sest poglavlja, koja, ako
se promatraju sa stajali§ta gore spomenutoga »todimenzionalnog« vidika. mogu
biti svrstana prema sljedecem redu: prvo poglavije »Karakteristi¢r~ ~  "Re-
rum novarum’«, br. 4-11 i djelomiéno drugo poglavije »Prem:: !

vim stvarima’«, br. 12-18, Cine, vremenski gledano, sustavno r.
§tvenog naucavanja Crkve primijenjenoga na probleme i dogadaje «.:cucioga
(proslog) vremenskog razdoblja.

Od br. 18. drugog poglavlja, zajedno s treéim, ¢etvrtim i djelomi¢no petim
poglavljem, govor je o blizoj proSlosti, sadasnjosti i okrenutosti prema budu¢-
nosti. Trece poglavije »Godina 1989«, br. 22-29, posvedeno je promjenama u
biviim komunistickim zemljama koje su promatrane kao pouka i izazov za
sada$njost, ali i za buduénost. Cetvrto poglavlje »Privatno vlasnistvo i opéa
namjena dobara«, br. 3043, zajedno s dijelom petog poglavlja »DrZava i kul-
tura«, br. 44-52 (48), namijenjeni su konkretnim problemima i pitanjima veza-
nim za gospodarski sektor i politicke institucije vlasti.

Posljednji brojevi petog poglavlja i sesto poglavije »Covijek je put Crkve,
br. 53-62, predstavljaju skup smjernica koje trebaju usmjeravati na$ hod u
buduénost.

Svrha ovog izlaganja jest sumarna analiza pitanja, problema, smjernica i
rjesenja iznesenih u enciklici. Drugim rije¢ima, ne namjeravam ulaziti u poje-
dinosti jer ée to biti u¢injeno u drugim predavanjima.

Nadalje, u izlaganju ¢u slijediti, koliko je to moguée, spomenutu trodi-
menzionalnu podjelu: trostruki vidik.

2 Dakako da je ovakva podjela samo jedna od moguéih, ovisno o tome s kojeg se
stajalifta razmi$lja o enciklici. Nadalje, granice izmedu proslosti, sada$njosti i
buducénosti nisu matematicki povuéene, nego se doti¢u i ispreplicu.
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I. OSVRT NA PROSLOST

Obuhvaca prvo poglavlje »Karakteristi¢ne crte "Rerum novarum’«, br. 4
do 11 i dio drugog poglavlja »Prema dana$njim *novim stvarima’«, br. 12-18.

Pitanja vezana uz radnika, rad, privatno vlasnistvo

Milje u kojem nastaje RN: potkraj profloga stoljeéa Crkva se suofava s
povijesnim procesom velikih promjena i preobrazbi na polititkom, gospodar-
skom i druStvenom podrudju, koje ¢e, uz postojece ideologije, »prisiliti« Crkvu
(gurnuti je u vrtlog) da se djelotvornije ukljuéi u zbivanja svoga vremena, tj.
da se poblize odredi prema novom shvacanju drudtva, drZave i autoriteta.

Najocitije promjene zbivaju se na gospodarskom podrudju, gdje se otva-
raju »nove stvari« koje donose ¢ovjeku bogatstvo i blagostanje, ali i »dobitak«
kao jedino mjerilo vrednovanja.® Rad postaje »robom« koja se prodaje i ¢ija
proda ovisi o »ponudi« i »potraznji«, o posvemasnjoj ekonomskoj slobodi
(prema nacelu laissez faire), Sto izaziva podijeljenost drustva. Politicka vlast
ujedinjuje se s ekonomskom u ozakonjenju poretka drudtvene nepravde, kojom
su pogodeni najviSe siromasni, radnici, proleteri. U takvoj situaciji dize svoj
glas Lav XIII. svojom enciklikom RN u kojoj, preko »radni¢kog pitanja«, ulazi
u vrednovanje i rjeSavanje nastalih drustvenih, gospodarskih i politickih pita-
nja, dakako u svjetlu evandelja.

Ovdje valja jasno istaknuti da Lav XIII. nije bio protiv »novih stvari« ili
ako hoc¢emo i¢i negativnim putem, on je protiv »novih stvari« ako su one uzrok
sukoba izmedu rada i kapitala, izmedu radnika i profitera, izmedu gradana i
javne vlasti. Njegova zabrinutost i zauzetost iSla je za tim da bogatstvo »novih
stvari« bude pristupaéno svima, $to je bitno utjecalo na glavni cilj enciklike,
tj. definiranje prava rada nasuprot dvjema vladajuéim ideologijama njegova
vremena: »ekonomskom liberalizmu« (ili liberalnom individualizmu),
koji je podlagao prava rada zakonima trZi§ta (ponuda i potraznja u konaénici
¢e odluciti koja su prava rada izvodiva a koja se ne mogu ostvariti), i socijali-
zmu (ili socijalistickom kolektivizmu), koji je podlagao prava rada jednoj una-
prijed odredenoj nuZnosti (volji radnicke klase i diktaturi proletarijata).* Nasu-
prot ovim dvjema ideologijama, RN definira »prava rada ¢ovjeka« na temelju
njegove »osobnosti i dostojanstva« (RN 29), a koja proizlaze iz Cinjenice da je
¢ovjek stvoren na sliku i priliku Bozju (RN 32).° Takav pristup omoguéuje da
se rijesi sukob izmedu rada i kapitala u pravdi, koja je temelj mira i jedinstva.
Time Lav XIII. osuduje, a Ivan Pavao II. prihvada takvo stajalite, klasnu
borbu kao nadin rjefavanja problema i sukoba (RN 109).

Sukob izmedu rada i kapitala posluZio je Lavu XIII. da naglasi i vrednuje
dostojanstvo i rada i radnika: rad je »Covjekova djelatnost usmjerena prema
zbrinjavanju potreba Zivota, posebno da ga sacuva« (RN 130; CA 5). Time je

3 »Nove stvdri« su: napredak industrije, novi putovi otvoreni raznim zanimanjima,
promijenjeni odnosi izmedu radnika i gospodara, gomilanje bogatstava u rukama
nekolicine uz bijedu mnostva... (RN 97).

4 Usp. L'Osservatore romano, 25. svibnja 1991, str. 1.

5 Neka »prava rada« prema RN 30-34: pravo na pravednu placu, na radno mjesto i
radno vrijeme dostojno évojeka, na stvaranje profesionalnih udruZenja... VaZno je
ovdje naglasiti da je Lav XIII, temeljeéi prava rada na dostojanstvu ljudske osobe,
usmjerio razvitak ovih prava u druitvenom naucavanju Crkve.
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rad shva¢en kao ne$to osobno i pripada pozivu svake osobe. Toj dimenziji
rada nadodaje se i »drustvena dimenzija« u odnosu na zajednicko dobro.

Na sosobnu dimenziju rada« nadovezuje se pravo na privatno viasnistvo,
ogranifeno sveopom namjenom zemaljskih dobara (dakle, ne apsolutno) (RN
102; CA 6); covjekovo pravo da oblikuje privaina udruZenja (RN 134, 137) i
to kao prirodno pravo, odakle duZnost drzave da ga §titi; pravo na pravednu
placu, tj. dostatnu za uzdrZavanje radnika i njegove obitelji, a koje ne moze
biti predmet slobodnog dogovora stranaka »jer je to suprotno dvostrukoj na-
ravi rada kao osobnog i nuZnog €ina«.® Ovdje valja naglasiti kako Ivan Pavao
II. posebno istice Lavovu strogost u zahtjevu drzavi da zastiti radnika i njegova
prava (RN 121-123; CA 8); pravo radnika na slobodno obavljanje svojih vjer-
skih duznosti (RN 128; CA 9).7

Pitanja vezana na liniji: driava — gradani — autoritet

U sklopu »radni¢kog pitanja« RN govori i o odnosu drzave i gradanstva,
tj. autoriteta i gradana. Na toj relaciji Lav XIII. analizira vazece ekonomsko-
-politicke sustave svoga vremena: liberalizam i socijalizam. O zadnjem se go-
vori u sklopu utvrdivanja prava i naravi privatnog vlasnistva, a o prvome u
sklopu duznosti politickih institucija drustva, osobito drzave (RN 99-105, 130,
135; CA 10). Obje enciklike naglasavaju duZnost driave da se brine za sve
gradane, a ne samo za maleni dio bogatih: RN istie brigu drZave za slabe i
siromasne, gdje spadaju i radnici (br. 135), a CA, preuzimajudi uenje RN,
isti¢e valjanost i vrijednost Lavovih sudova o drzavi za dana$nje vrijeme i to u
prvom redu »zbog novih oblika siroma$tva u svijetu« (CA 10} kao izazovu
»solidarnosti«, koja se danas pokazuje jednim od temeljnih nacela kr§¢anskog
shvacanja drustvene i politicke organizacije« (CA 10)." DuZnost je, dakle,
drzave »da bdije nad zajedni¢kim dobrome«, §to ne znadi da svaki socijalni
problem mora rjeSavati drzava, koja je samo »instrument« i zato ogranienog
djelovanja (CA 11). Drugim rije¢ima, obje enciklike protive se bilo statalizaciji
sredstava za proizvodnju (koja bi svakoga gradanina svela na »komad« velikog
mehanizma) bilo ponasanju drZave prema nacelu »laisse faire«: traZe se pra-
vedne reforme koje ukljucuju prihvaéanje odgovornosti i drudtva i drzave (RN
26-29; CA 15). A da bi drzava mogla pravo obavljati svoju ulogu, mora se u

6 »Rad... ukoliko je osoban pripada medu raspoloZivosti §to ih svatko ima §to se tice

vlastitih sposobnosti i sila, dok njime ukoliko je nufan upravlja vaZzna duznost $to je
svatko ima da se "drZi na Zivotu’; "odatle nuZno potjete pravo da fovjek sebi stekne
sredstva za Zivot, koja se kod siroma¥nog puka svode na placu za vlastiti rad’« (RN
13s; CA 8).
Nazalost, konstatira Ivan Pavao 11, jof i danas je prisutan duh sebi¢nosti (iz vremena
Lava XIII) u ugovaranjima izmedu radnikd i gospodard »u Kkojima se nijece
najosnovnija pravda u radu malodobnih Zena 5to se tice radnih sati, higijenskih
prilika u prostorijama i pravedne nadnice« (CA 8).

7 Lav XIII. govori o »blagdanskom poéinku« (RN 128), Sto se u CA tumadi kao klica
naela o pravima na vjersku slobodu, $to ¢e kasnije postati predmetom mnogih
»deklaracija i medunarodnih konvencija (Opéa deklaracija o pravima covjeka,
Deklaracija o otklanjanju svakog oblika nesnosljivosti i diskriminacije utemeljene na
religiji ili na uvjerenjima), saborskih deklaracija i crkvenog uéiteljstva« (usp. CA 9).

8 O driavi ée biti vise govora u zadnjem dijelu izlaganja. Zanimljiv je razvitak
shvacanja i odredivanja pojma »solidarnost«: za Lava XIII. to je »prijateljstvo« (RN
18), za Pija XI. »socijalna ljubav« (QA 138, 142), za Pavla VI. »civilizacija ljubavi«
(PP 73, 80), za Ivana Pavla II. »solidarnost« (CA 10).
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svom djelovanju izravno voditi naelom supsidijarnosti, a neizravno nacelom
solidarnosti, $to pomaze uskladivanje gospodarskog rasta s veéim poStivanjem
ljudskog dostojanstva. Spomenimo ovdje i nezaobilaznu ulogu sindikata i rad-
nic¢kih pokreta koji se smjeStaju u prostor izmedu drZava i druitva (radnih
ljudi) a »sluZe razvitku vjerodostojne kulture rada te pomaZu radnicima da
sudjeluju na potpuno ljudski nacin u Zivotu poduzeéa« (RN 20; CA 16).

Na kraju ovog nizanja prava rada moZemo reéi da su elementi koii &ine
kontinuitet drustvenog naucavanja Crkve: ispravno poimanje privatnog vlasni-
$tva, rada, ekonomskih procesa, stvarnosti drzave i stvarnosti samoga ¢ovjeka.
Upravo ovo zadnje — ispravno poimanje ljudske osobe i njezine jedinstvene
vrijednosti — postat ¢e »vodi¢« i za CA: postoje naime prava koja proizilaze iz
same Covjekove biti.

Tako ba$ na temelju tih »trajnih prava i nacela« Ivan Pavao II. analizira
dogadaje iz 1989/90, koji se mogu protumaciti samo »na temelju prijadnjih pri-
lika, koje... kristaliziraju ili potvrduju predvidanja Lava XIII, i znakova, sve
viSe zabrinjavajucih, $to su ih naucavali njegovi nasljednici« (CA 12).

Sto je Lav XIII. predvidio, prema CA? Negativne politi¢ke, gospodarske
i socijalne posljedice drustvenog poretka kojeg je propovijedao socijalizam jo§
puno prije nego se pretvorio u mocnu totalitarnu drzavu: papa je uocio zlocu
»socijalistickog rjeSenja koje dokida privatno vlasniStvo (provodi prisilnu ko-
lektivizaciju) i ¢ini ¢ovjeka robom. Ivan Pavao II, nadovezujuéi se na Lavovo
uenje 1 analizirajuéi raspadanje rezima realnog socijalizma, 1989. zaoStrava
problem isti¢uci antropoloski karakter zablude socijalizma.” U Eemu se sastoji
ta »zabluda« ili u ¢emu se sastoji »socijalisticko« shva¢anje osobe? C‘ovjek ie,
prema socijalizmu, djeli¢ (komad, molekula, atom) drustvenog organizma: do-
bro pojedinca posve je podredeno funkcioniranju drustveno-ckonomskog me-
hanizma, iskljuéujuéi tako njegovu slobodu i odgovornost u odluéivanju. Co-
vjek je dakle »skup drustvenih odnosa«, a ne osoba, tj. slobodni subjekt mo-
ralne odluke koji stvara druitveni poredak, §to konkretno znadi da drustvo
stvara Covjeka, a ne obrnuto." Time se nijefe i osobna sloboda i pravo na
privatno vlasnidtvo, jer Covjek, lifen svega Sto bi mogao nazvati svojim i mo-
gucénosti da sebi uzdrzava Zivot svojom inicijativom, postaje ovisan o drudtve-
nom stroju i o onima koji njime upravljaju. To mu oteZava da prepozna svoje

9 »U Marksovoj kritici druStvenih odnosa kao temeljni problem ne postavlja se bijeda,
nego gubitak ljudske subjektivnosti... Kritizirajuéi kapitalisticke odnose on je
predlozio vlastitu antropolosku koncepeiju: 'model kolektivnog Prometeja’. Taj novi
Prometej morao je osloboditi Govjeanstvo od otudenja, stavljajuéi u srediste
pozornosti  odlucujuéi  karakter druitveno-ekonomskih dogadanja. Umjesto
apstraktnih filozofskih termina o ljudskoj naravi, uvodi se konkretni opis drustvenih
struktura i uzajamnih relacija izmedu ¢lanova kolektiva. Temeljni element
marksisticke vizije prometejizma bio je izraden od koncepcije 'podrustvovljene
prirode’ koja je morala rastumaciti sve bogatstvo ljudske kulture pozivajuci se na
dru$tvene dogadaje i gospodarske ¢imbenike. Ona je takoder odredivala i oblike
reakcije protiv otudenja Covjeka, lifenog vlastitog dostojanstva, $to je sve trebalo
dovesti fovjeka njemu samome. Ovaj proces trebao se ostvariti zahvaljujuci
zajednic¢koj klasnoj borbi, a ne putem solidarnosti izmedu ljudi nadahnutim idejama
humanizma...« (L’Osservatore romano, 29. 5. 1991, str. 1, 4).

10 O odnosu i povratnom djelovanju drustva pa osobu usp. S. Bernal, »Societa e
strutture di peccato«, u: S. BASTIANEL, priredio. Strutture di peccato, Piemme,
Casale Monferrato, 1989, str. 41-42.
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ljudsko dostojanstvo i smeta mu u izgradnji vierodostojne ljudske zajednice ili
drustva, jer se Covjekova osobnost i drustvenost iscrpljuju u politickoj organiza-
ciji kakva je drzava.

Nasuprot takvom »socijalistickom shvacanju osobe« i Lav XIII. i Ivan Pa-
vao II. naglaSavaju krscansko shvacanje osobe, prema kojem se »Covjekova
drudtvenost« ne iscrpljuje niti u jednoj drusdtvenoj i politicko] organizaciji kakva
je drzava, nego ima svoj korijen u BoZjoj zamisli o ovjeku koji se ostvaruje u
raznim grupama izmedu pojedinca i drzave (obitelj, ekonomske, politicke, so-
cijalne, kulturne grupe) koje posjeduju svoju vlastitu autonomiju. Rijec je o
»subjektivnosti drustva« koju je, zajedno sa subjektivnodéu pojedinca, unistio
realni socijalizam (CA 13).

Prema CA prvotni uzrok pogresne koncepcije osobe i »subjektivnosti dru-
S§tva« jest bezbostvo ili ateizam, iz Cega proizlazi i izbog sredstava djelovanja
svojstvenih socijalizmu, tj. klasnoj borbi, a koje je odbacio RN (br. 3-4). Ov-
dje se Ivan Pavao II. poziva na svoju encikliku »Laborem exercens«, br. 11-15,
prema kojoj ne odbacuje a priori svaki sukob: priznaje njegovu pozitvau ulogu,
ali samo kad se oblikuje kao »borba za socijalnu pravdu« (LE 11)." Drustveni
nauk Crkve odbacuje dakle klasnu borbu u socijalistickom duhu shvaéenu jer
ona odbija postivanje dostojanstva osobe u drugome, islju¢uje razborit dogovor
i trazi interese samo jedne strane, §to se postavlja kao »opcée dobro«. (Klasna
borba u svojim vi§im stadijima poprima oblik »militarizma« i »imperijalizma«.)

Imajuéi na umu, s jedne strane, upozorenja Lava XIII. s obzirom na za-
blude socijalistickog shvaéanja osobe, vlasniStva, drZzave i drudtva i, s druge
strane, promjene iz 1989, Ivan Pavao II. isti¢e da ljudi iz vremena RN nisu
prihvatili prorocki navjestaj $to ga je ponudila ta enciklika, iz ¢ega ée proizaci
nevolje koje dosezu sve do danas (CA 16). Rije je o ¢injenici da su se duhovni
uvjeti drudtva (pocevsi od Lavovih vremena) promijenili ulaskom racionalizma,
koji ne samo da je odvojio um od vjere nego ga je otrgnuo takoder od njegove
povezanosti s Bogom (bezbo$tvo) i na taj nacin modificirao pojam autoriteta.
Ne postoji viSe moralna poslusnost. Sloboda je preuzela vlast nad istinom
(RN 4; CA 17) s tragi¢nim posljedicama kroz dva svjetska rata u obliku bezgra-
ni¢ne afirmacije vlastitog interesa, »militaristickog bjesnila i fanatickog nacio-
nalizma« kao ocitovanja ideologije mrZnje koja svoje opravdanje nalazi u bez-
bostvu (CA 17).

II. RAZMATRANJE SADASNJOSTI

I u ovom dijelu, kao i u prethodnom, Ivan Pavao II. analizira sada$njost
crpeéi nadahnude iz proslosti: sadasnjost i proslost se ispreplicu.

Papa opisuje situaciju uodi drugoga svjetskog rata kao vrijeme »mira« pro-
Zetog ludom trkom u naoruZanju, blokovskom logikom, sukobima i neslogama
u zemljama Trecega svijeta i njihovom militarizacijom. DruStveno stanje veéine
ljudi grani¢i s o¢ajem. Poslije rata dva su »problema«: $irenje komunizma (to-
talitarnog oblika organiziranja drustva) i nastojanje nekih zemalja u uspostav-

11 Ve¢ je Pio XI. u »Quadragesimo anno« uinio sli¢nu razliku: »Klasna, naime, borba,
kada se suzdrZava od nasilni¢kih ¢ina i osvetni¢ke mrZnje, pretvara se malo-pomalo
u &astan razgovor, utemeljen na traZenju pravde« (br. 114).
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ljanju demokratskog drustva (s ekonomijom slobodnog trzista i zdravim gospo-
darskim rastom) s namjerom da se otupi oftrica komunistickog Sirenja i to
preko izgradnje sustava »nacionalne sigurnosti« (uz jatanje uloge driave, a
time i rizika da se razori sloboda i one vrijednosti osobe uime kojih se valja
oduprijeti marksizmu) ili stvaranjem drustva dobrobiti ili blagostanja, tj. potro-
Sackog drustva (koje nastoji pobijediti marksizam pukim materijalizmom, is-
kljutujuéi duhovne vrijednosti) (CA 19). Dakako da CA oba ova »pokusaja«
nadilaZenja marksizma kvalificira jednakima marksistickom modelu ukoliko ni-
je€u autonomiju osobe i vrijednost morala, prava, kulture i religije te time svode
¢ovjeka na »sferu ekonomije i zadovoljavanja materijalnih potreba« (CA 19).

Na djelu je takoder proces dekolonizacije, tj. politickog i ekonomskog
oslobadanja. Nazalost, istice Papa, to znaci istodobno i istinsku nezavisnost i
izgradnju slobodnog i demokratskog drustva. Naprotiv, sebi¢nost i gramzivost
bogatoga demokratskog Zapada ¢ini da socijalizam ponovno nalazi plodno tlo
u novonastalim zemljama (usp. CA 20).

Ipak, kroz svu tu i tako zamrienu politicku, drustvenu, gospodarsku i
kulturnu situaciju, prema CA, raste osjecaj odgovornosti za ljudska prava (usp.
str. 5, biljeska 7. ovog izlaganja).

Ovakva cjelokupna situacija sluzi Ivanu Paviu II. kao polazna tocka i kao
pozadina u tumacenju raspada komunisti¢kih reZima u Srednjoj i Isto¢noj Eu-
ropi, koji imaju vaznost za cjelokupnu svjetsku situaciju. To je pocetak mu-
kotrpnog puta »prema politickim oblicima vece pravde i veceg sudjelovanja,
pri ¢emu je nezaobilazan doprinos Crkve preko zalaganja »u obrani i promica-
nju pravi ovjeka« kroz dijalog i solidarnost (usp. CA 25).

Cimbenici koji su doveli do raspada komunisti¢kog imperija:

— povreda prava rada: §to je dovelo do mirnog otpora pri ¢emu je sluzilo
oruzje istine i pravde (Sto je u skladu s drustvenim naukom Crkve: »Neka se
ljudi nauce boriti za pravdu bez nasilja, odri¢uéi se klasne borbe u nutarnjim
razmiricama, kao i rata u onim medunarodnim« /CA 23/);

- nedjelotvornost gospodarskog sustava: kao izravna posljedica krienja
ljudskih prava na slobodnu inicijativu, vlasni$tvo i slobodu u gospodarskom
podrudju;

— nijekanje covjekove kulture i nacionalne dimenzije: covjek se ne moze
razumjeti polazeéi samo od eckonomske dimenzije, nego ga shvadamo preko
njegove kulture, jezika, povijesti i stavova §to ih zauzima prema temeljnim
dogadajima zZivota (rodenje, ljubav, rad, smrt). Kultura je samo nacin kako
odgovoriti na pitanje o smislu osobne egzistencije, tj. stav §to ga Covjek zau-
zima pred tajnom Boga. (Prema tome, ako se to pitanje ukloni, razara se
kultura i moralni Zivot nacije. Upravo zato borba za prava rada povezala se s
borbom za kulturu i nacionalna prava.);"

— duhovna praznina §to ju je izazvalo bezbostvo (Sto Papa drzi bitnim).

Osim ¢imbenika Papa upozorava i na mogude (pozitivne) posijedice:

— intenzivnije susretanje Crkve i radnickog pokreta (svijeta), 5to rezultira
ozivljavanjem temeljnih vrijednosti kao $to su dostojanstvo rada i ¢ovjeka te
covjekove slobode u izboru. (Papa vrlo dobro zna da nestankom marksizma
nisu nestale i nepravde u svijetu, stoga Crkva nudi ne samo svoj drustveni
nauk nego i svoje konkretno zalaganje na rjeSavanju drustvenih, politickih i

12 O Kulturi e biti vise govora u zadnjem dijelu.
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gospodarskih problema.) To je izazov Crkvi da traZi i promiée »vjerodostojnu
teologiju integralnoga ljudskog oslobodenja« (CA 26);

— pad marksizma razbio je »blokovsku podjelu«, §to je dovelo do sve veée
upucenosti jednih prema drugima u traZenju mira, blagostanja i potvrde ljud-
skog dostojanstva (CA 27);

- opasnost ponovnog rasplamsavanja nagomilane mrZnje, u biviim komu-
nistickim zemljama, ukoliko ne bude prisutna odlu&nost u svjedocenju istine.
(Treba imati na umu da je komunizam ili uniStio ili posve obezvrijedio te-
meljne kreposti vezane za gospodarsko podrucje kao istinitost, povjerenje, mo-
guénosti i radinost.)” U tom kontekstu Ivan Pavao II. isti¢e duznost da same
»novooslobodene zemlje« budu svoj prvi i najvaZniji ¢imbenik svog vlastitoga
razvoja, uz, dakako, pomo¢ zapadnih zemalja." U pomaganju bogatih siroma-
$ne treba »napustiti mentalitet koji siromasne — osobe i narode — smatra tere-
tom i nezahvalnim nametnicima koji Zele potrositi §to su drugi proizveli... Uz-
dizanje siromas$nih velika je prilika za moralni, kulturni i ekonomski rast cije-
log Covjeanstva« (CA 28).

Privatno vlasniStvo i sveopce odredenje dobara

Pomo¢ ovih dvaju elemenata CA iznosi glavne oznake ekonomskog djelova-
nja, probijajudi zatvorenost mnogih ustaljenih shema koje su se kristalizirale tije-
kom prodlih sto godina dijalekti¢kih kontrapozicija i politickih napetosti.

Prihvacajuci rezultate najodtrijih suvremenih analiza CA polazi od ¢&njenice
da je odluéujuéi produktivni ¢imbenik ekonomije, tehnolo3kih promjena i opceg
trziSta upravo ljudski faktor (usp. CA 32), Sto se oéituje i u posjedovanju i raspo-
laganju dobrima. Govor je dakle o privatnom vlasniStvu — izvorima i vrstama — u
¢emu CA preuzima ucenje RN, tj. o njihovoj nuznosti i relativnosti.”

Izvor privatnog vlasnidtva i opéeg odredenja dobara, prema CA, nalazi
svoje opravdanje u BoZjem ¢inu stvaranja zemlje i Covjeka i zatim predavanje
stvorenoga ¢ovjeku da njime upravlja i sluZi se. Treba naglasiti da je Bog dao
zemlju cijelom ljudskom rodu, iz fega proizilazi »sveopéa namjena dobara«.
(Bozjoj velikodusnosti ¢ovjek odgovara svojim zalaganjem i radom. Prisvaja si
dio zemlje §to ga je stekao svojim radom, §to postaje izvor individualnog vla-
snistva. Tako su zemlja i rad na pocetku svakog drustva. Naglasimo jos i to,
dok je prije izvor bogatstva bila zemlja, danas je to ljudski rad kao &imbenik
materijalnih i nematerijalnih bogatstava, preko &ega dolazi do sve veceg izra-
Zaja meduovisna dimenzija ljudskog djelovanja.) _

Danas se sve viSe naglaava, osim vlasni§tva nad kapitalom, viasnistvo
spoznaje, tehnike i znanja, koje postaje glavni izvor bogatstva industrijaliziranih

13 Solidnu analizu »rezultata« komunizma u biv§im komunistickim zemljama daje prof.
Adam Zak, »Fede e giustizia: Le sfide ai cristiani dell'Europa Orientale«, u: La
Civilta Cattolica, 21. 12, 1991, br. 3396. str. 580-584.

14 Ovo treba imati na umu i u hrvatskoj poslijeratnoj obnovi: veé sada treba ljude tako
odgajati da shvate te djeluju i rade u prvom redu sami na obnovi i stvaranju
buducénosti, a tek tada da traZe pomo¢ izvana.

15 »Privatno vlasni§tvo« prisutno je u svim socijalnim dokumentima Crkve: Rn 6-8; QA
44-52; MM 104-112; PT 21; Gaudium et spes 71: PR 23; LE 14; SRS 42.
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zemalja, $to je osobito vezano uz slobodno poduzetnidtvo ukoliko su invencija
1 inovacija, tj. sposobnost da se navrijeme znaju potrebe drugih ljudi (zanima-
nje za druge — dimenzija ljubavi) i kombinacija proizvodnih ¢imbenika koji su
najprikladniji da ih zadovolje (inventivnost i inovacija) (usp. CA 32).'** Eko-
nomskim rjeénikom izreceno, to znadi stvaranje poduzeticke ekonomije u te-
melju koje je sloboda osobe koja se izrazava u ekonomskim odnosima.'®

Pri analiziranju procesa sve veceg pridavanja vaZnosti cimbeniku »Covjek«,
Papa istice nekoliko stvari:

- mnogi ljudi ne posjeduju sredstva koja bi im dopustala da se djelotvorno
ukljuée i okoriste procesom napretka, $to uzrokuje sve vece raslojavanje dru-
Stva;

- mnogi su (zbog raznoraznih razloga) nesposobni da se odupru konkuren-
ciji roba (jacega) na nov nacin proizvedenih, i tako im prijeti kuiturno iskorje-
njenje;

- velika se vedina opet bori za puku egzistenciju, jo§ su u prvoj fazi kapi-
talizma, i ne mogu si dopustiti »luksuz« slobodnog poduzetnistva;

— drugi opet Zive od zemlje, ali je ne posjeduju, pa time niti ne raspolazu
njezinom vrijedno$éu (usp. CA 33).

U kontekstu posjedovanja sredstava i njihova raspolaganja, Ivan Pavao II.
ne moze a da ne dotakne i pojave koje prate dana$nje bogato dru$tvo kao, npr.:

- konzumizam, drogu, pornografiju, Sto proizilazi iz izbora proizvodnje i
potrodnje kao odredene kuiture;

— ekolo$ki problem stvoren ¢ovjekovim samovoljnim raspolaganjem zemlji-
nih zaliha;

- uniStavanje ljudskog okolisa, tj. zapu$tanje »moralnih uvjeta vjerodo-
stojne ljudske ekologije« (CA 38). (.Jovjek zaboravlja da mu je Bog dao ne
samo prirodu nego i njega samoga, »te stoga mora poStivati naravnu i moralnu
strukturu kojom je obdaren« (CA 38);

~ otudenje ljudske osobe: to je stvarnost i Istoka i Zapada. Na Zapadu to
se ostvaruje prekomjernom potro$njom: ovjeka se upliée »u mrezu laZnih i
povrinih zadovoljstava«, umjesto da mu se pomogne kako bi stekao vjerodo-
stojno i konkretno iskustvo svoje osobnosti. Otudenje nastaje takoder u radu
kad je organiziran tako da se samo »maksimiraju njegovi plodovi i dohoci.. .«
(CA 41). Rije¢ je dakle o ekonomskom otudenju.

Analiziranje spomenutih pojava navelo je analiticare i kriticare CA na
pitanje o njezinu preferencijalnom modelu, tj. kapitalizam ili realni socijali-
zam? Odgovor je jasan: enciklika ne uzima kapitalizam kao alternativu realnom
socijalizmu. Prema tome, odgovor na pitanje da li CA prihvaéa kapitalizam
kao svoj »put«, potvrdan je uz uvjet da (takav kapitalisticki sustav) »priznaje
temeljnu i pozitivhu ulogu poduzetniStva, trziSta, privatnog vlasniStva i, do-
sljedno, odgovornost za sredstva proizvodnje, slobodnog ljudskog stvaralastva«
na gospodarskom planu (CA 42). Odgovor je nije¢an ako se »pod kapitali-
zmom misli na sustav u kojem sloboda na ekonomskom sektoru nije stavijena

16 Upravo u tom gospodarskom podrudju ofituje se kontinuiranost i dosljednost
drustvenog nauka Crkve, a koji slijedi uzlaznu tiniju: zemlja — kapital (strojevi,
instrumenti) - dovjek (u njegovoj uskoj povezanosti sa Stvoriteljem).

16a Vise o »poduzetnidtvu« u: Peter F. DRUCKER, Invoacije i posrednisivo: praksa i
nacela, Globus, Zagreb, 1992.
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u ¢vrst juridicki kontekst koji ¢e je staviti u sluzbu integralne ljudske slobode«,
Cije je srediste eticko i religiozno (CA 42). Prema tome, Crkva ne posjeduje
»vlastiti model« koji bi mogla ponuditi, nego daje »nezaobilazno idejno usmje-
renje — vlastiti drutveni nauk, koji priznaje pozitivnost trZiSta i poduzeca, ali
u isti mah upozorava na nuznost da se oni usmjere prema zajednickom dobru«
(CA 43). To znadi da Crkva priznaje »zakonitost napord radnika da postignu
puno postivanje vlastitog dostojanstva i veéi prostor za sudjelovanje u Zivotu
poduzeca« i da mogu »raditi kao samostalni, koristeci svoju inteligenciju i slo-
bodu« (CA 43).

U takvom procesu oblikovanja »modela« prema prijedlozima CA pre-
sudnu ulogu imaju driava, kao politicka institucija. i kultura, kao nutarnji stav
i njegovo ofitovanje u Covjekovu Zivotu: drzava sudjeluje i pomaZe u rastu
svekoliko drustvo koje Zivi i djeluje u odredenoj kulturi. CA, preuzimajuci
»nafela pravne drzave iz RN (br. 25-29), odbacuje »totalitarnu drZavu« (¢ija
kultura i praksa ukljucuju i nijekanje Crkve, jer u totalitarizmu drZava ne pod-
nosi iznosenje objektivnog kriterija dobra i zla mimo volje vladajudih: »oni sve
znaju«). Upravo je pravna driava i ispravno shvacanje ljudske osobe uvjet
vierodostojne demokracije, tj. demokratskog sustava koji omogucuje »Siroko
sudjelovanje gradana u politickim odlukamac, ali i moguénost da »biraju i kon-
troliraju vlastite vladare, tj. da ih zamjene na miran nacin« (CA 44). Uloga i
duznost te i takve drZzave jesu: jamditi sigurnost individualne slobode i vlasni-
§tva, stabilnog novca i djelotvornih javnih sluzbi; nadzirati i voditi postivanje
ljudskih prava na gospodarskom planu (pri ¢emu valja znati da odgovornost
pripada pojedincima, a ne drZavi, $to opet ne znaci da ona nema nikakvih
kompetencija); zahvacati u slucaju kada razni monopoli koce i spre¢avaju raz-
voj (rije¢ je o tzv. zamjenskoj funkciji driave). Vjerodostojan demokratski su-
stav dakle zahtijeva ostvarenje svih uvjeta za unapredenje bilo pojedinca bilo
»subjektivnosti drudtva« stvaranjem struktura sudjelovanja i suodgovornosti.

U ovom kontekstu valja naglasiti da*»Crkva poStuje zakonitu autonomiju
demokratskog poretka i nema razloga da se prikloni jednom ili drugom zakon-
skom ili ustavnom rje$enju« (CA 47).

S obzirom na kwlturu, CA nagladava da se &ovjek ofituje kao bice koje
traZi istinu, a $to je karakteristicno za kulturu nacija, u $to se ukljuCuje i evan-
gelizacija.'™ Rijeé je o trajnom procesu »&i§éenja« i »razvijanja« koji ne pod-
nosi nikakvo zatvaranje u sebe ili samozadovoljstvo. (Ako se kultura zatvori u
sebe, okamenjuje se u svojim oblicima i nestaje — CA 50).

III. PREMA BUDUCNOSTI

[ako smo djelomic¢no govorili o buduénosti (usmjerenju djelovanja za bu-
duénost) u prva dva dijela, ipak je zadnje poglavlje CA »par excelance« uprav-
lieno buduénosti. Ono ¢ime se Crkva vodi i daje smjernice za buduénost jest
»briga za konkretnog i stvarnog covjeka... upletena u zamrienu mreZu odnosé
suvremenih drustava« (CA 54). U tom kontekstu valja shvatiti i naslov zadnjeg
poglavlja CA: »Covjek put Crkve«. S jedne strane, poznavanje Covjeka svrha

16b O problemu evangelizacije usp. Mario TOSO, priredio, Frontiere della nuova
evangelizzazione: la »Centisimus annus«, Leuman, Torino 1991.

32



je drustvenog nauka Crkve a, s druge strane, poznavanje Covjeka pretpostavlja
poznavanje Boga, §to znadi da je kr§c¢anska antropologija dio moralne teologije
koja je nuZna u tumacenju i rjeSavanju aktualnih problema ljudskog suZivota.
Rije¢ je dakle ne toliko o teoriji, nego vise o motivaciji konkretnog djelovanja
(usp. CA 55).

U tom duhu Ivan Pavao II. ne oklijeva istaknuti ¢injenicu da jedino vjera
— koja pomazZe da se nadu rjeSenja i da se mogu ljudski proZivljavati grani¢ne
situacije — otkriva ¢ovjeku njegov puni identitet, i da upravo iz nje »izrasta
drustveni nauk Crkve« (CA 54). Nadalje, iz takvog odnosa »vjera — drustveni
nauk Crkve« proizilazi evangelizatorska dimenzija druStvenog nauka Crkve
koji »kao takav nagovijeSta Boga i otajstvo spasenja u Kristu svakom ¢vojeku
i, zbog istog razloga, otkriva ovjeka njemu samom...« Samo u tom svjetlu
Crkva »se brine za ljudska prava svakoga, za obitelj i za odgoj, za duZnosti
drZave, za nacionalni i internacionalni drustveni poredak, za ekonomski Zivot,
za kulturu, za rat i mir, za postivanje Zivota od Casa zaceca pa do smrti« (CA
54). Upravo zbog svega toga Ivan Pavao II. poziva na temeljitije proucavanje
drustvenog nauka Crkve i u situaciji gdje Zapad pripisuje pad realnog socijali-
zma »ulinkovitosti« svog gospodarskog sustava, gdje se bivie komunistitke
zemlje ne snalaze u novonastaloj situaciji i gdje Tredi svijet tone u sve vecu nera-
zvijenost i bijedu. Tako »trostruko« oznacena trenutna situacija_pogoduje rastu
svih oblika siromaStva: materijalnog, kulturnog i religioznog."” §l:§ Crkva kon-
kretno treba raditi u tim i takvim prilikama? Prema miSljenju Ivana Pavla II.
Crkva se treba boriti protiv siromaStva promicanjem pravde — preko svoga
drudtvenog ucenja — potiCuéi sve ljude da u siromahu ne gledaju »teret«, nego
priliku za »dobro u sebi, moguénost veceg bogatstva« (CA 58). Dakle, nije
rije¢ o davanju od svog suviska ili o »velikoduSnom« djeljenju milostinje, nego
o duinoj pomoci »Citavim narodima da udu u krug gospodarskog i ljudskog
razvitka iz kojega su iskljuceni ili su u njemu natjerani na rub« (CA 58). To
zahtijeva promjenu mentaliteta i ponaSanja: rije¢ je o pravednosti da ne uzi-
mam ono 5to mi ne pripada, a to konkretno znaci »mijenjati stil Zivota, modele
proizvodnje i potrodnje, ustaljene strukture mo¢i koje danas vladaju drustvome«
(CA 58).

Kako i na koji nacin, prema drustvenom ucenju Crkve, treba krociti u
buduénost, tj. §to treba konkretno ¢initi na pojedinim podruéjima?

1. Na gospodarskom podrudju

— Ponajprije razvoj se ne smije shvatiti isklju¢ivo ekonomski, nego u cjelovito-
sti covjeka (usp. SRS 27-28). To konkretno znaéi: solidarnim radom izgraditi
dostojniji Zivot koji ée pomocéi porastu dostojanstva i stvaralastva svake poje-
dine osobe, njezinoj sposobnosti da odgovori vlastitom pozivu i, stoga, Bo-

17 Logika siromaStva danas se jako promijenila. U zemljama obilja »siromastvo se bitno
pojavljuje kao situacija ovisnosti i kao nesposobnost izrade projekata. SiromaStvo je
vezano za podjelu vlasti, prestiZa i druStvenih resursa i pokazuje nadasve drudtvenu
nemod¢. Siromastvo je odsutnost vlasti pregovaranja, nemo¢ gospodarenja uvjetima
Zivljenja. ekonomsko i druitveno iskljuenje, nemogucnost pravljenja projekata.
Najvise su pogodeni stari, mladi, nezaposleni, imigranti, kroni¢ni bolesnici,
hendikepirani, zatvorenici... (usp. /I Regno, br. 10, 1991, str. 324).
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Zjem pozivu, koji je u njemu sadrzan, jer »na vrhu razvitka stoji pravo-duz-
nost da se trazi Bog, da se prizna i da se Zivi prema takvoj spoznaji« (CA
29). To za sobom povlaédi i priznanje prava ljudske savjesti, koju veZe jedino
istina, a »priznavanje tih prava prvotni je temelj svakog vjerodostojno slo-
bodnog politickog uredenja« (CA 29). Da bi se to ostvarilo, potrebno je: jo§
vise zauzeti se na suradnji i solidarnosti izmedu svih zemalja, obuzdati utili-
taristicki duh u razvijenim zemljama, boriti se protiv svakog oblika religio-
znog fundamentalizma (ili fanatizma), jer »nikakav pravni napredak nije mo-
guc bez postivanja naravnog i izvornog prava da se spozna istina i da se Zivi
po njoj« (CA 29).

— Pravedni pristup medunarodnom trZistu (problem koji trebaju rijesiti poje-
dine zemlje), koje se ne smije temeljiti na »jednostranom nacelu iskori§tava-
nja prirodnih resursa«, obi¢no siromasnih zemalja (na racun kojih bogate
zemlje postaju jo§ bogatije), »nego viSe n: +rednovanju ludskih sposobno-
sti«, tj. ostvarivati ekonomski rast prema nafelu »viSe biti« (a ne »viSe ima-
ti«) (CA 33).

— Poticati razvoj slobodnog trZista kao djelotvornog sredstva u §to djelotvorni-
jem otkrivanju i upotrebi postojecih resursa i njihova §to ucinkovitija upo-
treba prema potrebama ljudi (CA 34).

— Cuvati se »idolatrije slobodnog triista«, j. prevelikog idealiziranja, uz jasno
odredivanje njegova dometa, imajuéi pritom na umu da osim »plativih« i
»prodajnih« potreba postoje brojne ljudske potrebe koje nisu za trZiSte: po-
stoji nesto §to se duguje Covjeku jer je covjek. Upravo »to neSto« moZe
posluziti kao polazna tocka oblikovanja sindikata i drugih radnickih organi-
zacija, koji ¢e braniti radni¢ka — ljudska prava (A 34).

— Ispravno vrednovati dobitak ili profit. Crkva ne potcjenjuje i ne omalovazava
materijalni dio, tj. profit. Ona se samo zalaZe za priznanje »pravedne fun-
kcije profita kao pokazatelja dobrog poslovanja tvrtke«, tj. naglaSava da do-
bit nije jedini pokazatelj stanja poduzeca, nego se mora voditi racuna da je
poduzece, prije svega, zajednica ljudi. Znaci uz dohodak valja, na prvome
mjestu, voditi ra¢una o ljudskim i moralnim ¢imbenicima (usp. CA 35).

- Kao »lijek« protiv konzumizima u bogatim zemljama Crkva predlaze: voditi
se integralnom slikom ¢ovjeka u zadovoljenju njegovih potreba, tj. materi-
jalno i instinktivno podrediti nutarnjem i duhovnome, za $to je nuZno hitna
kulturna i odgojna akcija. Nije naime »zlo Zeljeti da se Zivi bolje, ali je
pogresan stil Zivota koji se smatra boljim kada je usmjeren prema imati, a
ne prema biti, te Zeli imati viSe da bi bilo viSe, nego da trodi egzistenciju u
uZitku koji je svrha sam sebi« (CA 36).

- U zauzimanju za okolis i ljudski okolis lvan Pavao II. ponovno doziva o-
vjeku u pamet ¢injenicu da je on samo suradnik BoZji u stvaranju (a ne u
razaranju), §to ga obvezuje da postupa prema nakanama Stvoriteljevim (usp.
CA 37). U zastiti ljudskog okolisa ¢ovjek i drudtvo moraju se, u prvom
redu, zauzeti za obitelj, utemeljenu na braku, jer »u njoj ¢ovjek prima prve
i odlucujuée spoznaje o istini i o dobroti, u¢i Sto znadi ljubiti i biti ljubljen
i, stoga, $to konkretno zna¢i biti osoba« (CA 39).

- Vracanje pojma »otudenja« krs¢anskoj viziji (govor je o »ekonomskom otu-
denju, ali koje djeluje i na drugim podru¢jima), tj. otkriti njegove prave
uzroke i otkloniti ga. Prema kr§éanskoj viziji, »otudenje« znaci obrnuti (o-
krenuti) odnos sredstava i cilja: éovjek se ne priznajuéi vrijednost i veli¢inu
osobe u sebi samome i u drugima, lifava moguénosti da Zivi vlastito ¢ovje-
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§tvo i da ude u zajedniStvo solidarnosti s drugima. »Covjek postaje vierodo-
stojan samim sobom posredstvom slobodnog darivanja samoga sebe« (nje-
gova drudtvena dimenzija) i to zahvaljujuci svojoj »sposobnosti za trascenden-
ciju«. Covjek, kao osoba, moZe sebe darivati samo osobi, a potpuno samo
Bogu (CA 41). U tom kontekstu ¢ovjek je otuden kad odbija da transcendira
samoga sebe i da Zivi iskustvo darivanja samoga sebe i oblikovanja vierodo-
stojne ljudske zajednice (drustva) usmjerene prema njezinu posljednjem ci-
lju, Bogu. Ono je drustvo otudeno »koje u svojim oblicima drustvene organi-
zacije, proizvodnje i potro$nje oteZava ostvarivanje toga darivanja i obliko-
vanja te meduljudske solidarnosti« (CA 41).

Posto Papa konstatira da danas postoje mnogi oblici otudenja, isti¢e da »¢o-
viek koji se brine samo ili veéinom o posjedu ili o uZicima, koji nije viie
sposoban vladati svojim instinktima i svojim pohotama te ih posluSnofcu
podvréi istini, ne moze biti slobodan: poslusnost istini 0 Bogu i o Covjeku
jest prvi uvjet slobode...« (CA 41).

Zauzimanje za vecu kvalitetu Zivota (uz, dakako, kvantitet), tj. kvalitet robe
koju valja proizvesti i potroSiti, kvalitet javnih usluga, okoline i Zivota uopdée.
Sve to skupa potpomaze cjeloviti razvitak ljudske osobe u radu, koji opet,
sa svoje strane, potpomazZe vecu produktivnost i djelotvornost samoga rada
(uz »opasnost« da oslabi konsolidirane strukture vlasti, §to ne mora uvijek
biti negativno). Takav razvitak smjesten je izmedu privatnog prava na posje-
dovanje i sveopceg odredenja dobara (CA 36).

Zauzimati se za zajednicko dobro preko globalizacije ekonomije, za &ije oZi-
votvorenje Papa zahtijeva oblikovanje »medunarodnih tijela« u kojima mo-
raju biti »zastupljeni interesi svekolike ljudske obitelji« (CA 58). Upravo
zbog toga Crkva — preko svoga dru$tvenog naudavanja — poziva na suradnju
svih.

. Na drustveno-politickom podrudju

Treba se zauzimati za »socijalnu driavu«: jasno odrediti granice djelovanja
drZave kao politicke institucije, tj. uvati se prosirivanja drZavne intervencije
(osobito u gospodarsko podrudje), jer to dovodi do novog tipa drzave
»drZave blagostanja« oznatene kao »asistencijske drzave« (gdje €ovjek po-
staje predmet /puki predmet/ asistencije drzave).

DrZava mora djelovati po nacelu supsidijarnosti, tj. »drustvo viSega reda« (u
ovom slu¢aju rije¢ je o drzavi kao politickoj instituciji najviseg reda) »ne
smije se mijesati u unutarnji Zivot drustva niZega reda lifavajuéi ga njegovih
nadleznosti, nego mu mora, naprotiv, pomagati u sluaju nuzde te mu po-
moci da uskladi svoje djelovanje s djelovanjem drugih drustvenih kompone-
nata u vidu zajednickog dobra« (CA 48). Rije¢ je zapravo o dvije komponen-
te, koje zajednicki Cine ukupni drutveno-politicki Zivot, tj. autonomije i
interakcijske meduovisnosti u djelovanju (CA 48).

Poticati stvaranja »subjektivnosti drustva<: naime, nasuprot »asistencijskom
poniZavanju Covjeka«, treba podrzavati i promicati dobrovoljnost €ovjeka,
tj. konkretno zalaganje u solidarnosti i ljubavi, gdje vaZnu ulogu imaju obi-
telj i druga druitva. Rije¢ je, zapravo, o »socijalnoj drZavi« koja se postavlja
kao ideal prema kojem se ide (CA 49).
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— Svaki drustveno-politi¢ki sustav i politicke institucije, da bi bile po »mjeri
Covjeka«, moraju se voditi nacelom postivanja dostojanstva ljudske osobe u
njezinoj cjelovitosti i usmjerenosti prema transcendentnom.

— Vjerodostojna demokratizacija politickog, drustvenog i gospodarskog Zivota
mora se temeljiti na promicanju odredenih pravd kao §to su, npr., »pravo na
Zivot, pravo Zivjeti u ujedinjenoj obitelji i moralnoj okolini koja je pogodna
za razvoj vlastite osobnosti, pravo na dozrijevanje vlastite osobnosti... inteli-
gencije i vlastite slobode u traZenju i spoznaji istine; pravo na sudjelovanje
u radu..., pravo na slobodno osnivanje obitelji te primati i odgajati djecu«
(CA 47).

3. Na religioznom i kulturnom podrucju

— Osigurati i promicati religioznu slobodu shvacenu »kao pravo da se Zivi u
istini vlastite vjere i u skladnosti s transcendentnim dostojanstvom vlastite
osobe« (CA 47). Tako uzeta religiozna sloboda predstavlja »vrelo i sintezu«
svih drugih prava covjeka.

— Isticati da je upravo kr$¢anska istina (dakle ne ideoloska, nego transcenden-
tna) jedini ispravni temelj koji pogoduje demokratsko-politickim oblicima
drustva i vlasti. Time Ivan Pavao II. odrice tu moguénost agnosticizmu i
skeptickom relativizmu, s jedne strane, dok s druge strane siobodu veze
fvrsto uz istinu, jer se prva u potpunosti vrednuje samo ako se prihivaéa
druga i jer u svijetu bez istine sloboda gubi svoju vrijednost, »te se Covjek
izlaze nasilju strasti i otvorenim ili skrivenim uvjetovanostima« (CA 46).

— Zauzimati se za otvorenu kulturu, koja trazi puno Covjekovo zalaganje, jer
se cjelokupna ljudska aktivnost odvija unutar neke kulture i u interakciji s
njom. To znaéi da se prvi i najvaZniji posao obavlja u covjekovu srcu, gdje
je osobito vaZzan doprinos Crkve, preko njezina drustvenog naudavanja, jer
promice kvalitetu ljudskih ponasanja koja podrzavaju kulturu mira protiv
modela koji utapaju covjeka u masi, ne priznavajuéi ulogu njegove inicijative
i slobode, nego vide njegovu veli¢inu u umijecu sukoba i rata. U tu svrhu
Crkva propovijeda istinu o stvaranju i otkupljenju — koja povezuje — doprino-
seéi tako medusobnom razumijevanju, poznavanju i senzibiliziranju savjesti«
(CA 52). Takva kultura »povecava povjerenje u ljudske moguénosti siro-
maha te stoga u njegovu sposobnost da ¢e poboljsati vlastito stanje radom i
dati pozitivan doprinos ekonomskom blagostanju« (CA 52).

- Otvoreno govoriti ¢ovieku ($to Crkva mora ¢initi preko svoga druStvenog
nauka) da mu je u njegovu traZenju boljega potreban. dar milosti, tj. Bozja
pomoc i svjetlo, a kojega Crkva mora prenijeti covjeku.

— Nastojati se okoristiti dvodimenzionalnoscéu drustvenog nauka Crkve. On po-
sjieduje interdisciplinarnu dimenziju, jer ulazi u dijalog s raznim disciplinama
koje se bave Covjekom, i prakticnu ili eksperimentalnu dimenziju: on je iz-
medu Zivota i kricanske savjesti, s jedne strane, i prilika u svijetu, s druge
strane.



Zaklju¢ne napomene

1. Nakon pomnog analiziranja drustvenog uéenja Crkve iznesenog u enci-
klici »Centesimus annus« mogu se izdvojiti kao misli-vodilje sljedece: sredi-
$njost osobe prema naznakama teoloske antropologije; zajednicko dobro shva-
deno kao skup uvjeta koji pogoduju cjelovitom razvoju ljudske osobe; nacelo
supsidijarnosti (pomaganje uz poStivanje autonomije subjekta), tj. shvacanje
drustva kao organske datosti u kojoj svako tijelo ima vlastite razloge i vlastite
odgovornosti; solidarnost kao zadatak pojedinca i narodé; sveopce odredenje
dobara koje donosi potvrdu privatnog vlasniftva (kao pravo nuZno i relativno)
u kontekstu kolektivne odgovornosti.

2. Razvitak drutvenog pitanja ukazuje na kolicinsko ubrzanje (poveéanje)
koje dovodi do kvalitativnog skoka: socijalno pitanje dovodi do drustvenog
pitanja, tj. drustva kao dinamicke i sloZene stvarnosti koja se ne moZe tumaciti
mehanicisticki i dakle podlozna naSoj odgovornosti (manipulaciji) kao eticki
projekt. Drustveno naucavanje dio je moralne teologije i sastavni dio navjestaja
Radosne vijesti duboko pozitivne buducnosti, navijestene Kristovim uskrsnu-
¢em, $to povijest ¢ini mjestom spasenja.

3. Drudtveni nauk Crkve Zivi i razvija se u krilu Zivotne napetosti izmedu
politicke dimenzije i dimenzije kricanskog Zivljenja. To konkretno znadi: vjer-
nost novim stvarima ljudske povijesti i novim stvarima koje je navijestilo i
uvelo BoZje kraljevstvo.

4. S gospodarskog stajali$ta Ivan Pavao II. pruZa dosljedno tumacenje ne-
kih vidika suvremene ekonomije, o kojima se izraZava pozitivno, ali i kriticki,
kao npr.: kapitalizam kao sustav slobodnoga gospodarstva uzet kao stvarnost
koju tek treba ostvariti; istinsko slobodno gospodarstvo, uz slobodno poduzet-
nistvo, razli¢ito od postojeéeg trziSnoga gospodarstva (to je sredi$nji prijedlog
enciklike); u okviru postojeceg i Zeljenog gospodarskoga sustava treba ispravno
vrednovati funkciju profita: treba razlikovati pravedni dobitak od proracunatog
dobitka, tj. odbaciti utilitarizam kao iskljucivo nacelo djelovanja, a koje se
veZe na sebi¢nost i iskljucivi individualizam; u okviru slobodnoga gospodarstva
razmatra se triiste rada (slobodno trziSte), koje mora postivati dostojanstvo i
rada i radnika, pri ¢emu se ne moZe sluZiti tradicionalnim pravilima trziSta
(tretiranje rada kao robe koja ovisi o zakonima i hirovima ponude i potraZnje,
itd.); s obzirom na politicke institucije, od kojih je na prvome mjestu drzava,
enciklika kritizira drZavu blagostanja (koja se vrlo lako pretvara u asistencijsku
drzavu), koja je Cesto gluha za potrebe najslabijih i najsiromasnijih, a zalaZe
se za socijalnu driavu; sredisnjost potroSaca, vezana ne samo za bogate zemlje
nego i za one koje to nisu, daje razloga ostroj kritici potrofatkog mentaliteta,
tj. rasipanje dobara i otudujuc¢a manipulacija samog potro$aca.

5. Dok se u RN osjeéa odredeno potcjenjivanje vrijednosti poduzetnicke
kulture, dotle je u CA siobodno poduzetnistvo (koje je u sluzbi cjelokupnog
razvitka ljudske osobe) cilj prema kojem se ide.

6. Od prava na rad do kulture rada (CA 15), koja sadrzi tri dimenzije:
ekonomsku: drustvo mora osigurati radnicima »uvijek bolje stjecanje spoznaje
i navika koje omogucuju da rad postane kvalificiraniji i produktivniji« (CA
15), a §to ukljucuje i privatno vlasni$tvo, pravi¢nu placu i dr.; drustvenu: podu-
zece je, osim »drustvo kapitala«, prije svega »dru$tvo osoba« (CA 43) s razli-
¢itim zadacima i funkcijama; duhovna: pravi vzrok pada realnog socijalizma
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jest »duhovna praznina izazvana bezbo§tvome, koja ne moZe biti ispunjena niti
kapitalizmom niti demokracijom bez dubokih promjena (usp. CA 29), a Crkva
je ta koja moze i treba, preko svoga drustvenog nauka, pruZiti ono potrebno
duhovno $to covjeka i druStvo izgraduje iznutra, pri éemu Papa polaZze nadu
osobito u novi susret izmedu Crkve i radnickog pokreta u »teSkom zadatku
ponovnoga druStvenog i moralnog strukturiranja i obnove Istoka i Zapada«
(CA 26). Tako od prava na rad, gdje radom zaradujem potrebno za pristojan
Zivot, stizemo do kulture rada. tj. trenutka gdje rad postaje sredstvo ostvariva-
nja ¢ovjeka kao suradnika BoZjega.

7. Korijeni drustvenih zala su, prije svega, moralne naravi, i zato je za
njihovo iskorjenjenje potrebno hitno obracenje od ponasanja nadabnutog ne-
kontroliranom sebi¢no$¢u prema kulturi vjerodostojne solidarnosti. CA istice
tri goruca problema koja treba hitno rijesiti: nepravedna raspodjela dobara
izmedu industrijaliziranih i siromasnih zemalja, nepravedna raspodjela dobara
unutar iste nacije (zemlje), odredenje dobara. tj. nasa odgovornost u odnosu
na stvoreno. U tom duhu i javne viasti (u prvom redu drZzava) moraju biti na
dobro svih, tj. njihovo djelovanje mora biti odredeno zajednickim dobrom.
Dakle, nije svrha Papine analize niti kritiziranje postignutog napretka razvije-
nih zemalja niti nijekanje odgovornosti zemalja u razvoju u pomanjkanju pro-
mocije njihova rasta.

8. Enciklika »Centesimus annus« (za razliku od RN) obuhvaca sva pod-
rudja ljudskog Zivljenja. Rije¢ je o maloj enciklopediji koja doti¢e mnoge pro-
bleme i pitanja sadasnjeg trenutka, te zbog toga ne moze ulaziti u detaljnije
objadnjavanje pojedinih dotaknutih tema i elemenata.

9. S ovom svojom enciklikom Ivan Pavao 1I. ne svrstava se niti desno, tj.
u kapitalizam (kao u »Wall Street Journal«, koji, gledajuéi i uzimajuéi enci-
kliku kao ekonomski dokument, Papu vidi kao promicatelja novog kapitalizma
- u ¢lanku W. McGurn: »Papa je kapitalista« /fiako u ameri¢kom tisku CA nije
bag odudevljeno primljena/), niti »lijevo«, u antikapitalizam (do ega su doghi
u svom razmiSljanju u »Manifestu« neki ljevi¢ari). Ivan Pavao II, dosljedan
duhu evandelja i Covjekova integralnog razvitka, iznosi opéevazeca nacela i za
¢ovjeka i za drustvo na njegovu hodu kroz sadasnjost i u buduénost.

Pri kraju enciklike Papa, rekapitulirajuéi hod drustvenog zauzimanja Cr-
kve od RN do danas, naglaSava da se Crkva jo§ uvijek nalazi pred novim
stvarima i novim izazovima koje treba ostvariti i na koje treba odgovoriti.

Ono §to CA predstavlja moZda je najvaznije, a to je: konaCno prihvacanje
ekonomije (i njezinih zakona) od strane katoli¢ke misli ili razmisljanja (dakako
uz odredene uvjete izneSene u enciklici).

38



