NAVIJESTANJE SOCIJALNE MISLI
I REEVANGELIZACUA

Dr. Josip BALOBAN

0. NAMJESTO UVODA

Vec¢ na VI. simpoziju Vijeca biskupskih konferencija Europe pod naslo-
vom »Sekularizacija i evangelizacija danas u Europi« 1985. u Rimu kardinal
Godfried Danneels govori o postkrié¢anskoj situaciji na starom kontinentu i o
»drugoj evangelizaciji« toga kontinenta.' Jer Europa Zivi velikim dijelom u
odsutnosti Boga, StoviSe u njegovoj negaciji na teoretskoj i na prakti¢noj razini;
njezina »druga« evangelizacija, za razliku od prve, mora polaziti od bezbostva
i agnosticizma. Tu »drugu« evangelizaciju neki nazivaju »novom evangelizaci-
jom« ili pak reevangelizacijom. Kod svih tih sintagmi misli se na evangelizaciju
ljudi na prostorima gdje se ve¢ jednom dogodilo navijestanje Radosne vijesti i
misli se na ponovnu evangelizaciju osoba koje su pripadnici Kristove Crkve,
ali su se u meduvremenu distancirali od svoje Crkve u najrazliCitijim stupnje-
vima distanciranja sve do stupnja ravnodus$nosti prema vjeri i Crkvi. Napo-
sljetku misli se 1 na osobe koje se dosad nikad nisu susrele s Radosnom vije§cu
putem izriitoga prvotnog navjestaja.

Po nekim nekatolickim autorima upravo proklamirana i propagirana
»nova evangelizacija« s katolicke strane moze biti ekumensko opterecenje, bu-
duéi da, primjerice, kod evangelickih kricana postoje strahovi od rekatolizira-
nja Europe. Tako prof. Reinhard Frieling upozorava da »reevangelizaciju« Eu-
rope nekatoli¢ke crkve Istoéne Europe &esto doZivljavaju kao »rekatoliziranje«
Europe.” Po njegovu shvacanju ¢itav ekumenski problem u tako proklamiranoj
koncepciji katolicke Europe temelji se u samom teoretskom pristupu proble-
matici, bududi da se Cesto govori opéenito o »kricanstvu« i spominje izraz
»kricanski«, a pritome se u konkretnoj stvarnosti vedinom misli »Rimokato-

I Godfried DANNEELS, Evangelizirati »sekulariziranu« Evropu, u: Vijece biskupskih
konferencija Evrope, Evangelizirati »sekulariziranu« Evropu. Sesti simpozij
evropskih biskupa — Rim 07-11. listopada 1985. Zagreb, 1986, KS, Dokumenti 80,
str. 22-58, ovdje 24.

2 Izjava Reinharda Friclinga citirana je prema: REIHARD, Modesto, Rekatholisierung
Europas? Katholische Anmerkungen zur Besorgnis vieler, Protestanten vor einem
vereintem Europa, u: KNA — OKI, br. 27, od 26. lipnja 1991. str. 15.
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licka Crkva« i »katolicki«. S tim u vezi nekatolicki krugovi govore, dapade, o
tendenciji prema nekoj vrsti »katoli¢kog totalitarizma«, zaklju¢uje Reihard
Frieling. Jesu Ii ti strahovi opravdani i Zeli li Katolicka Crkva uistinu opteretiti
interkonfesionalni dijalog, ako je na Drugome vatikanskom saboru izriito re-
kla da je povezana (»coniunctame) i Zeli biti povezana sa svima koji su kriteni
i ne ispovijedaju potpunu vjeru ili ne prakticiraju jedinstvo zajednice s Petro-
vim nasljednikom?* Na sve te strahove biskup iz Budweisa Mislav Vlk odgova-
ra:* Govoredi o »rekristijanizaciji« i o »reevangelizaciji« Europe Papa niposto
ne misli na totalnu rekatolizaciju. I to stoga jer nema katolickog, ortodoksnog
ili protestantskog evandelja. Ovdje se sigurno misli »da se Europa ponovno
dobro upozna s Duhom i sadrzajem Radosne vijesti, ne vide, ali ne ni manje«.’
Stoga svjesni izreéenih bojazni od strane nekatolic¢kih autora biskupi Europe u
svojoj lzjavi iz Vatikana 1991, a u povodu posebnog skupa Biskupske sinode
za Europu, izridito izjavljuju da nova evangelizacija »nije plan takozvane 're-
stauracije’ Europe proslosti«, nego poticaj za novim otkrivanjem vlastitih
kri¢anskih korijena.® Isto je tako ta nova evangelizacija »zajedni¢ka zadada
svih kric¢ana«, bududi da u toj Europi djeluju komplementarne kric¢anske tradi-
cije.” Svim tim tradicijama i crkvenim zajednicama dano je neiscrpivo blago
objave dovriene u Isusu Kristu; za sve njih nema »drugog evandelja«; evande-
lie je dano svim kulturama i civilizacijama i, naposlijetku, Duh Sveti brine se
za to da je Bozja rije¢ uvijek nova.® Zato se i ta zadaca Kristovih crkava zove
novom evangelizacijom. No ona se zove novom i po svojim adresatima kojima
je upravljena. A usmjerena je pojedincima ukorijenjenim u srcu Crkve neovi-
sno o stupnju njihove crkvenosti, zatim onima koji su izvan Crkve i jo$ daleko
od nje. ukljucivo i onima koji Kristovu Crkvu gledaju sa skepsom i ¢ak s osje-
¢ajem odbojnosti.” U pojedinim dijelovima Europe odrasle su &itave generacije
koje nisu upoznate s evandeljem. Erfurtski biskup Joachim Wanke iznosi infor-
maciju prema kojoj je samo ujedinjena Njemacka, s najmanje 10 milijuna nekr-
Stenih ljudi s podrucja bivie Istoéne Njemacke, postala »misijska zemlja«."
A u odnosu na medusobnu nuznu povezanost socijaine misli Crkve i re-
evangelizacije, kojoj je posveceno ovo predavanje, citirajmo rijeci pape Ivana
Pavla II. iz njegove enciklike »Centesimus annus«: »'Nova evangelizacija’, koja
je hitno potrebna modernom svijetu i za kojom smo esce idli, mora ubrojiti u
svoje bitne komponente navijestanje socijalnog nauka Crkve, Koji je jo$ uvijek,
kao u doba Lava XIII, prikladan da pokaZe pravi put kako bi se odgovorilo
velikim izazovima suvremenog doba dok raste nepovjerenje prema ideologija-
ma. Treba da ponovimo, kao $to je Cinio veé papa Lav, da nema pravog riese-

3 Dogmatska konstitucija o Crkvi »Lumen gentium«, 11 vatikanski koncil, latinski i
hrvatski, Zagreb, 1970, t. 15.

4 Odgovor biskupa Mislava Vlka citiran prema Modesto (1991), str. 15.

5 Tsto. str. 15.

6 Biskupska sinoda. Posebni skup za Europu. Da bismo bili svjedoci Krista koji nas je
oslobodio. Izjava iz Vatikana 1991, Zagreb, 1992, KS. Dokumenti 97, t. 3.

7 Biskupska sinoda (1992), t. 7.

8 Isto, 1. 3.

9 Isto, t. 5.

10 Izjava biskupa Joachima Wankea citirana je prema: Kirche und Welt: Diagnose und
pastorale Antworten, u: KNA ~ ID, br. 30 od 25. srpnja 1991, str. 4.
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nja 'socijalnog pitanja’ izvan evandelja i da, s druge strane, ‘nove stvari’ mogu
u njemu nadi svoj prostor istine i duznu moralnu impostaciju.«"

1. SOCIJALNA MISAO CRKVE T EVANGELIZACIJA IDU ZAJEDNO

Evangelizacija je izricit izraz zainteresiranosti i vidljiv proces zauzetosti
Kristove Crkve za konkretnog ¢ovjeka ove nase povijesne epohe. Po evangeli-
zaciji Crkva se. ponajprije u Isusovo ime, Zeli obratiti svakom covjeku i Cita-
vom Covjecanstvu da sam Covjek u sebi prepozna BoZju sliku, da u drugome
otkrije i zavoli tu sliku i da u prirodi, pored ljudskih tragova, uoci tragove i
zakonitosti BozZje, koji su dani i za nadolazece generacije. U svom teorijskom
shvacanju i prakticnom pastoralnom djelovanju Kristova Crkva Zzeli ostvarivati
potpunost evangelizacije time $to vodi ra¢una »o stvarnim i trajnim odnosima
koji postoje izmedu Evandelja te ¢ovjekova osobnog i drustvenog Zivota«."
Stoga je za Crkvu neprihvatljivo ako joj netko osporava ili ako pak sama u
svom evangelizatorskom procesu zanemaruje »krajnje ozbiljna i tako uznemi-
rujuca pitanja pravde, oslobodenja, razvoja i mira u svijetu«.” Upravo tim i
drugim pitanjima posvecuje se izuzetna paznja u socijalnom nauku Crkve po-
sljednjih stoljeéa.

1.1. Srediste evangelizacije jest osoba Isusa Krista i Covjek

U sredi$tu evangelizacije mora biti ponajprije osoba Isusa Krista, $to 0so-
bito naglasava papa Ivan Pavao . u svom govoru odrzanom u Puebli (Meksi-
ko) 28. sijecnja 1979. na otvorenju IlI. opée konferencije latinskoamerickih
episkopata (CELAM, Rio de Janeiro, Medellin, Puebla).™ Jer prema enciklici
»Evangelii nuntiandi« nema istinske evangelizacije »ako se ne obznani ime,
nauka, Zivot, obecanje, Kraljevstvo, otajstvo Sina BoZjega Isusa iz Nazareta«.”
U odnosu na novu evangelizaciju biskupi Europe trezveno upozoravaju da au-
tenti¢na kr8¢anska evangelizacija ponajprije pretpostavlja navijeStanje osobe
Isusa Krista. koji je srediSte svega evandeoskog navijeStanja, zatim koji je vrelo
i temelj evandeoskih vrijednosti, koje se ne smiju svesti samo na pravdu i
mir.'* Ishodiste evangelizacije nije neka ideja, jo§ manje u povijesti nastala
ideologija koja pokreée i okuplja grupe ljudi i ¢itave narode. U srediStu nije
skup razradenih vjerskih, odnosno crkvenih normi, koje omogucuju put prema
nevidljivom, a za mnoge apstraktnom Bogu. Naprotiv, u srediStu evangeliza-
torskog djelovanja Crkve nalazi se osoba, i to povijesno konkretno verificira-
juca osoba, a za vjernike u uskrsnom iskustvu i sad prepoznatljiva i dohvatljiva
osoba Isusa Krista. Ta osoba uprisutnjuje u sebi vidljivi i nevidljivi svijet, jer

11 PAPA IVAN PAVAO 11, Centesimus annus, enciklika, Zagreb, 1991, KS, Socijalni
dokumenti Crkve — Koncil 5, t. 5.

12 PAPA PAVAO VL. »Evangelii nuntiandi«, apostolski nagovor o evangelizaciji u
suvremenom svijetu, Zagreb, 1976, KS, Dokumenti 50, t. 29,

13 Evangelii nuntiandi, t. 31. .

14 Citirano prema Marijan VALKOVIC, Uvod, u: Sto godina katolickoga socijalnog
nauka, Zagreb, 1991, KS, Socijalni dokumenti Crkve - Koncil 3, V-XXXVI, ovdje
XXV,

15 Evangelii nuntiandi, t. 22.
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legitimno posreduje izmedu nevidljivog Boga i vidljivog covjeka unutar svoje
empiricki prepoznatljive Crkve kao i izvan nje. Svojim Zivotnim programom
kao i svojim univerzalnim spasenjskim znaenjem Isus iz Nazareta zapocinje i
ostvaruje novi svijet osobnoga ¢ovjekova dostojanstva i novih korektnih odno-
sno istinskih meduljudskih odnosa.

Istodobno s osobom Isusa iz Nazareta u srediStu evangelizacije mora biti
i povijesno konkretni, a ne apstraktni i samo u filozofskoj i teoloskoj teoriji
prisutni ¢ovjek. Cilj evangelizacije jest promaknuée ¢ovjeka u njegovoj egzi-
stencijalnoj 1 kulturolodkoj uvjetovanosti i ambijentalnosti. Svjesna toga cilja
Crkva kontinuirano traZi i pronalazi nove putove, odnosno nove metode za
evangelizaciju »koja unapreduje Citava Covjeka«.'” Stoga je integralni Covjek
adresat crkvenog navijeStanja, i to covjek sa svim svojim temeljnim i sekundar-
nim individualnim potrebama. U ¢ovjeku Crkva ponajprije susrece osobu, &ije
je dostojanstvo transcendentalnog podrijetla i u svom antropolosko-teoloskom
ishodistu postaje konstitutivnim elementom same Crkve. Dostojanstvo, slobo-
da, rast i blagostanje Covjeka kao osobe transcendira sve druStvene zakone i
pozitivne crkvene propise. Polazeéi od tog uvjerenja, osobito nakon drugoga
svjetskog rata, Crkva je u srediste svojih socijalnih poruka stavila dostojanstvo
osobe. To potvrduje i najnovija enciklika »Centesimus annus«, koja izriéito
nagladava da je »ispravno poimanje ljudske osobe i njezine jedinstvene vrijed-
nosti« potka i vodi¢ za sav socijalni nauk Crkve.'"

1.2. Socijalna dimenzija sastavni je dio navijeStanja evandelja

Motiviranost i nadahnuce za socijalni nauk u navijeStanju i djelovanju Cr-
kve ne proizlazi iz zelje te Crkve da svojim adresatima nametne svoju koncep-
ciju, nego ta motiviranost proistjece iz brige i odgovornosti za realnog »kon-
kretnog« i »povijesnog« ¢ovjeka."” Crkva uvijek gleda i susreée ¢ovjeka u nje-
govu egzistencijalnom, osobnom i druStvenom totalitetu i Zeli pomagati ¢o-
vjeku na putu spasenja. Zato i socijalni nauk Crkve sam po sebi »posjeduje
vrijednost instrumenta evangelizacije: kao takav nagovijeSta Boga i otajstvo
spasenja u Kristu svakom ¢ovjeku i, zbog istog razloga, otkriva Zovjeka njemu
samomu«.” To spasenje ne dogada se izvan povijesnih odrednica, veé, napro-
tiv, unutar raznih povijesnih okolnosti i drudtvenih ambijentalnosti. Sve to Cr-
kva ima pred o¢ima kad se u svom evangelizatorskom poslanju obrac¢a konkret-
nom Covjeku odredene povijesne epohe. Evandelje i stvarni Zivot najuZe su
povezani, buduci da su u kr§¢anskom poimanju svake [judske osobe djelo-
tvorna ljubav, mir, pravda i razvoj nerazdvojivi. II1. sinoda biskupa, odrZana
1971. u Rimu, nedvosmisleno ¢e u svom dokumentu naglasiti: »Borba za
pravdu i sudjelovanje u preobraZaju svijeta u potpunosti nam se pokazuju kao
sastavni dio propovijedanja Evandelja: to jest poslanja Crkve za otkup fovje-
¢anstva i njegovo oslobodenje od svake potladenosti.«*' No evandeosko oslobo-

16 Biskupska sinoda (1992}, t. 3.

17 Centesimus annus, t. 55.

18 Isto, t. 11.

19 Isto, t. 53.

20 Isto, t. 54.

21 11I. sinoda biskupa, Ministerijalno sveceniftvo — Pravda u svijetu, Zagreb, 1972, KS,
Dokumenti 35, str. 36. Citirano i kod VALKOVIC (1991), XXIV.
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denje, odnosno oslobodenje koje navijeSta evangelizacija, posjeduje svoje dvije
posebnosti, kako to istice »Evangelii nuntiandi«.” Prva posebnost o¢ituje se u
tome da se evandeosko oslobodenje ne dogada samo unutar uskih gospodar-
skih, politickih, drustvenih ili kulturalnih odrednica, koje mogu iz bilo kojih
motiva i razloga zanemariti neke ¢ovjekove dimenzije, nego ono kontinuirano
ima pred sobom ¢itavog ¢ovjeka sa svim njegovim dimenzijama, koje ukljucuju
i Covjekovu otvorenost i prema ljudskoj potpunosti i prema Transcendenciji.
Druga posebnost oslobodenja koje evangelizacija navije$ta ukorjenjuje se
upravo u odredenoj antropologiji, koja se nikad ne smije Zrtvovati potrebama
neke strategije, prakse ili uspjes$nosti. Ta je antropologija noSena kricanskim
humanizmom. koji je istodobno ljudskog i boZanskog podrijetla i kr§¢anskom
slikom Covjeka u kojoj ¢ovjek nije autonoman, sam sebi dostatan i usmjeren
samo na sebe, nego je heteronoman, jer je teonomno utemeljen i tumacen.”
Buduéi da Crkva ne mozZe navjestaj o kraljevstvu BoZjem zamijeniti propovije-
danjem ljudskih oslobodenja, ona nikad ne poistovjecuje to ljudsko oslobode-
nje i spasenje u Isusu Kristu. Svojom evangelizacijom Crkva razgladuje upravo
ono oslobodenje koje je Krist navijestio i potvrdio svojom Zrtvom na krizu.”

Govoreci o socijalnom nauku Crkve opéenito, a posebno o njegovu od-
nosu prema evangelizaciji, nuZno je upozoriti na nekoliko tocaka, na koje uka-
zuje Marijan Valkovi¢:* 1. evandelje se navije$ta samo onda cjelovito ako je
ukljuéena i socijalna komponenta; 2. Polaze¢i od kri¢anskog poimanja Covjeka
socijalni je nauk kr§canska socijalna etika u povijesnom i kulturalnom kontek-
stu, a ne neka nova vrsta sociologije; 3. Socijalni nauk Crkve upravo u ozradju
temeljnih kri¢anskih antropoloskih konstanti uvazava »znakove vremena«, jer
je otvoren promjenama koje donosi povijesni razvoj. Unutar tog nauka nuzno
je razlikovati trajne konstante (eticke i antropoloske naravi u kr§¢anskom smi-
slu) od promjenljivih dijelova, koji podlijezu promjenama vremena; 4. Soci-
jalna misao oblikovala se i razvijala unutar povijesnih odrednica. Stoga je
nuzno i sam socijalni nauk proucavati u povijesnoj perspektivi, tj. promatrati
ga u povijesnom kontekstu.

Sve spomenute tocke ukazuju na to kako je s jedne strane socijalna misao
sastavni dio procesa evangelizacije, a s druge strane kako je unutar te iste
evangelizacije potrebno voditi raCuna o pomacima u metodoloskom pristupu u
odnosu na socijalni nauk Crkve. U povijesnoj perspektivi taj se pomak doga-
dao od pojma »naravi« i »naravnog zakona«, preko sociologijske 1 povijesne
komponente, da bi u posljednje vrijeme iSao u pravcu biblijske i teoloske di-
menzije.

1.3. Socijalni nauk Crkve izricit je poziv na solidarnost i na civilizaciju ljubavi

Kristova Crkva trudi se da svim svojim misaonim i prakti¢nim djelovanjem
stvara uvjete za nastajanje i postupno ostvarenje civilizacije ljubavi, koja je
predokus apsolutnog zajednistva Citavog Covje€anstva u Ocevu krilu. Kako je

22 Evangelii nuntiandi, t. 33.

23 Alexander SCHWAN, Humanismen und Christentum, u: Franz BOCKLE - Franz
KAUFMANN - Karl RAHNER, i drugi, Christlicher Glaube in moderner
Gesellschaft, Freiburg-Wien, 1981, sv. 19, str. 5-63, ovdje 52.

24 Evangelii nuntiandi, t. 38.

25 Vidi VALKOVIC (1991), XXX-XXXI.
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to zajedniStvo ljudskog roda u izricitoj krizi upravo po tome $to jedni obiluju
u svome bogatstvu, a drugi oskudijevaju u svojim egzistencijalnim potrebama,
a velikim dijelom i zbog prakticirane nesolidarnosti, Crkva u svom evangeliza-
torskom poslanju i u svojoj pastoralnoj usmjerenosti nudi svoj socijalni nauk
kao zasebnu kategoriju, koja nije neki »treéi put« izmedu liberalistickog kapi-
talizma | marksistickog kolektivizma 1 nije neka ideologija, ve¢ je »briljivo
izradena formulacija rezultata pomnog razmisljanja o sloZenoj zbilji ljudske eg-
zistencije u dru$tvu i na medunarodnoj razini, i to u svjetlu vjere i crkvene
predaje«.” Pritom je Crkva svjesna dviju ¢injenica. Prva se oéituje u tome da
ve¢ od samih podetaka kricanstva socijalna dimenzija krséanske vjere sadrzi u
sebi teoriju i praksu kao lice i nali¢je (M. Valkovi¢). U Isusovu djelovanju
dato je jedno i drugo. Njegovo zauzimanje za siroma$ne, na rub drustva poti-
snute i za bolesne, te njegovo potvrdivanje i proglaavanje njihove bitne pred-
nosti u dostojanstvu medu svim bicima, bilo je zacetak i temeljno opredjeljenje
na kojem ¢e se Crkva nadahnjivati tijekom povijesti i na temelju ¢ega ce se
dogoditi »preferencijalna opcija za siromasne«.”” Druga €injenica iskazuje se u
permanentnoj svjesti Crkve da je i njezina sada$nja socijalna poruka Evandelja
ponajprije temelj i motivacija njezina pastoralnog djelovanja, a ne odredena
teorija.™ Rije¢ je o djelatnom svjedoc¢enju i o ljubavi na djelu. A jedno i drugo
odnosi se i na konkretnoga povijesnog Covjeka i na &itave narode kojima se
pomaZe u¢i u krug ekonomskog i ljudskog razvitka.

Pape posljednjih stotinu godina s pravom i s evandeoskom radikalnodéu
ponajprije su uo€ili, a zatim su sustavno inzistirali na ostvarenju solidarnosti
kao jednog od temeljnih nacela politicke organizacije bilo u unutarnjem po-
retku svake nacije bilo unutar medunarodnog poretka. Papa Lav XIII. izrekao
je to nacelo pod imenom »prijateljstva«, Pio XI. oznacio ga je imenom »soci-
jalne ljubavi«, Pavao VI. govorio je o »civilizaciji ljubavi«, a sadaSnji papa
Ivan Pavao II. preferira pojam »solidarnosti«. U dokumentu »Populorum pro-
gressio« Pavao VI. uzeo je razvoj kao novo ime za mir,” a papa Ivan Pavao
I1. solidarnost proglasava putem koji vodi k miru i pospjesuje razvoj, pa je mir
plod solidarnosti.™ Solidarnost kao moralno i socijalno ponasanje i djelovanje
ne svodi se na osjecaj neke neodredene sucuti ili povrinoga ganuca s kojima
se susrecu toliki bliski i daleki ljudi koji pate, ve¢ je solidarnost »¢vrsta i posto-
Jana odluénost zauzeti se za opce dobro; to jest za dobro svih i svakoga, jer
svi smo uistinu za sve odgovorni«.” Osobita odnosno prvenstvena solidarnost
prema papi Ivanu Pavlu II je solidarnost sa siromasnima, bududi da se Crkva
osjec¢a pozvanom, i to snagom svoga evandeoskog poslanja, da bude na strani
siromasnih.

26 PAPA IVAN PAVAOQ 1. Sollicitudo rei socialis, encikiika, Zagreb, 1988, KS,
Dokumenti 89, t. 41.

27 Sollicitudo rei socialis, 1. 39.

28 Centesimus annus, t. 57.

29 PAPA PAVAO VI, Populorum progressio, enciklika, Zagreb, 1967, KS, Dokumenti
I.t. 16.

30 Sollicitudo rei socialis, t. 39.

31 Isto, t. 38.
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2. NAVIJESTANJE SOCIJALNE MISLI I REEVANGELIZACIJA
U PERMANENTNOJ SLUZBI COVJEKU I SVIIETU

Kao §to je prvotna evangelizacija tako je i svaka nova evangelizacija ili
reevangelizacija nepotpuna ako u svom procesu dostatno ne uvaZava i socijalnu
komponentu. Na toj komponenti prepoznaje se i autenti¢nost samog navije§ta-
nja Crkve. Kad se govori o reevangelizaciji misli se na prostore na kojima se
vec jednom u povijesti dogodila kristijanizacija. Ali istodobno se misli na osobe
koje sad Zive na tim prostorima i koje su bastinici kric¢anske civilizacije bilo na
temelju svoga pripadnidtva Kristovoj Crkvi bilo posredstvom krS¢anskog odgo-
ja, a koje su se sad duboko distancirale od svoje Crkve ili se prema njoj odnose
posve indiferentno u teoretskom razmisljanju i shvacanju kao i u praktiénom
Zivotnom djelovanju. Socijalna misao kao sastavna komponenta evangelizacije
opcenito, a tako i reevangelizacije napose u permanentnoj je sluzbi Eovjeku i
svijetu time 3to Covjek i svijet gleda ponajprije u njegovoj spasenjskoj potrebi-
tosti i eshatoloSkoj perspektivi kraljevstva BoZjega, a tek onda kao ¢lana ili
sastavnog dijela Crkve. Drugim rije¢ima, aktualno recipiranje socijalne misli u
reevangelizatorskom zahvacanju Crkve ne okrece Covjeka i svijet ponajprije i
isklju¢ivo samo Crkvi, nego ih istodobno okece prema njihovu spasenju, prema
ljudima s kojima Zzive i rade i kona¢no prema univerzalnom zajedni$tvu ljud-
skoga roda u Ocevu krilu. Odatle i dvostruka uloga socijalnog nauka Crkve i
reevangelizacije, koja se s jedne strane sastoji u upozoravanju na dehumanizi-
ranje i otudenje koje se dogodilo u samom ¢ovjeku, u njegovim meduljudskim
odnosima i u odnosima prema drustvu i svijetu. I s druge strane to je pasto-
ralno-prakti¢na uloga, koja se sastoji u humaniziranju samog covjeka i svih tih
odnosa oko fovjeka. Takvim svojim stavom Crkva doprinosi i ispravno shvace-
noj demokraciji. Premda nije vezana ni uz jedan odredeni politi¢ki sustav, ona
se ne moZe odreci vlastite odgovornosti Sto se ti¢e oblikovanja ljudskoga dru-
Stva, a koju visi »u prvom redu svojim drudtvenim naukom, $to pripada u
zadacu nove evangelizacije«.”” U tom su nauku na¢elo dostojanstva ljudske
osobe s temeljnim pravima, nacelo supsidijarnosti i nacelo solidarnosti bitne
komponente za izgradnju novog drustva.*

2.1. Socijalni nauk Crkve i otudenje covjeka

Novost za sadasnju reevangelizaciju osobito u Europi ponajprije je u tome
da Kristova Crkva ima pred sobom otudenog ¢ovjeka i na Istoku i na Zapadu.
Papa Ivan Pavao II. konstatira u enciklici »Centesimus annus« da kolektivizam
unutar socijalistickih zemalja nije uspio ukloniti otudenje fovjeka, naprotiv,
jo$ ga je viSe povecao u nekim dimenzijama. No. istodobno, premda u drukgéi-

32 Biskupska sinoda (1992), t. 10.

33 Biskupi Europe izrifito isticu: »Nacelo dostojanstva ljudske osobe ~ s temeljnim
pravima koja joj pripadaju prije svakog drustvenog odredenja, te joj se ne mogu
zanijekati ni oduzeti ni odlukom veéine — nadelo supsidijarnosti — koje se ti¢e prava
i nadleznosti svih zajednica — i nacelo solidarnosti — koje zahtijeva ravnoteZu izmedu
slabijih i jagih — mogu tvoriti, doista, stupove novoga drustva koje valja izgraditi u
Europi. Stoga je poznavanje drustvenoga nauka nuZno za sve one koji se u
kri¢anskom duhu zalaZu u izgradnji nove Europe« (Biskupska sinoda /1992/, t. 10).

34. Centesimus annus, t. 41.
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jim drustvenim i gospodarskim uvjetovanostima, i na Zapadu se dogodilo otu-
denje i to »zajedno s gubitkom autenti¢nog smisla za egzistenciju«.* Otudenje
fovjeka na Zapadu dogada se ve¢ u potrosnji, koja omogucuje laZzna i povrina
zadovoljstva Covjeku, a zanemaruje konkretno iskustvo njegove osobnosti. Na-
dalje, otudenje se dogada u radu ako taj ne dopusta da se radnik posredstvom
vlastitog rada ostvaruje kao ¢ovjek. U svakom dru$tvenom sustavu otuden je
Covijek koji odbija da transcendira sebe samoga i da Zivi iskustvo darivanja
sebe. Njegovo darivanje ne smije biti usredotoeno samo na darivanje nekom
ljudskom projektu stvarnosti, laZznoj utopiji ili apstraktnom idealu, ve¢ se on
moZe darivati i daruje sebe drugoj osobi ili drugim osobama i na kraju daruje
se Bogu.® Uz otudenog Covjeka postoji i otudeno drudtvo. Njegova je bitna
karakteristika da u svojim oblicima druStvene organizacije, u oblicima proi-
zvodnje, a i potrodnje »oteZava ostvarivanje toga darivanja i oblikovanja te
meduljudske solidarnosti«.* Opravdano govori Johannes Schasching o »lancu
solidarnosti«, koji se tvori po darivanju drugome u braku, u obitelji, u susjed-
stvu, u radu, u slobodnom vremenu i u kulturnom Zivotu vlastite nacije.’” Taj
»lanac solidarnosti« ostvaruje se tako u najrazli€itijim vrstama meduljudskih
susreta u kojima Covjek priznaje drugog covjeka osobom i ne dopusta njegovo
degradiranje na sredstvo i objekt izrabljivanja.” Istodobno upozorava »Cente-
simus annus« da, osim pozitivnog »lanca solidarnosti« u raznim ustanovama
druStva i u raznim druStvenim segmentima, postoje oblici otudenja i nesolidar-
nosti. Otudenje se dogada prije svega u svim oblicima konzumizma i Zivotnih
stilova, koji zadovoljavaju posebne i drugotne, a ne glavne i autentine covje-
kove potrebe. Droga 1 pornografija apostrofiraju se kao ozbiljne smetnje u
funkcioniranju sustava drustva. Otudenje se dogada u svijetu rada, posebno
onda ako je pojedinac iskljudivo zainteresiran za visoku produktivnost, a ne i
za sudjelovanje u solidarnom zajedni$tvu.

Reevangelizacija i drustveni, odnosno socijalni nauk Crkve kao sastavni
dio navijeStanja evandelja imaju istog adresata i istodobno teZe prema istome
cilju. Zajedni¢ki njihov adresat u svim postoje¢im drustvenim sustavima jest
otudeni ¢ovjek sa svim svojim moguéim vrstama razotudenosti. Tefkoca je,
osobito za europskog Covjeka, u tome §to se taj otudeni covjek razotudivao
unutar europske civilizacije, koja povijesno, kulturoloski i religiozno izrasta iz
krécanskih korijena. Tom je ¢ovjeku Crkva istodobno blizu i daleko. Oko ¢o-
vjeka su toliki razni religiozni i crkveni simboli, a unutar njega djeluju poslje-
dice novovjekovne individualizacije i sekularizacije, a kod mnogih i sekulari-
zma. Dogeodila se i jo§ uvijek se u opseznom obliku dogada »subjektivizacija
vjere«, prema kojoj se Kristova i crkvena rijec¢ slusa »samo dok odgovara vla-
stitim potrebama i is¢ekivanjima«.* Stoga je tom i takvom europskom &ovjeku
nuzno ponuditi isusovsku radikalnost i evandeosko iskustvo prvih vjernika Kri-
stove Crkve, pri ¢emu oboje vi§e govori, provocira i nadahnjuje od svih mogu-
¢ih razocarenja koja su se dogedila u odnosu na trenutnu empiri¢ku Kristovu

35 Isto, t. 41.

36 Isto, t. 41.

37 Johannes SCHASCHING, Unterwegs mit den Menschen. Kommentar zur Enzyklika
»Centesimus annus« von Papst Johannes Paul II. Mit dem Text der Enzyklika in
uberarbeiteter deutscher Ubersetzung, Wien-Ziirich, 1991, str. 53.

38 SCHASCHING (1991), str. 53.

39 Biskupska sinoda (1992), t. 5.
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Crkvu sada$njeg trenutka. Reevangelizacija i socijalni nauk teZe prema istome
Cll]l.l tj. prema postupnom prevladavanju ¢ovjekove otudenosti. Taj cilj moZe
se i u ovim povijesnim uvjetovanostima nazvati realnom, a ne apstraktnom
utopijom. Navjestititelji Radosne vijesti nastupaju u svom navjestiteljskom dje-
lovanju kao probudena savjest otudenog fovjeka i drustva, a ne kao njihov
arbitar, koji prijeti i kaZnjava kaznenim mjerama koje su im na raspolaganju.
Pritom se Crkva sluzi iskljucivo isusovskom metodom posvjedo¢enom u Evan-
delju, a manje povijesno tradicionalnom metodom, koja nije uvijek bila posve
sukladna s Isusovim pastoralnim djelovanjem, osobito njegovim komunikativ-
nim ponafanjem. U svojem proklamiranju i zastupanju Ocevih, Zivotnih i reli-
gioznih nacela Isus je bio beskompromisan, neumoljiv i kristalno jasan, a u
konkretnom ostvarivanju i prakticiranju tih nacela od strane pojedinaca Isus je
pokazivao natprosjecnu tolerantnost i izuzetno BoZje milosrde. MoZe li i smije
li Kristova Crkva i¢i nekim drugim putem? Nije li i dana$njoj Crkvi ponajprije
stalo do promaknuca, odnosno do spasenja &itavog Covjeka ovdje, sada i u
apsolutnoj buducnosti.

2.2. Reevangelizacija tezi promaknuéu Citavoga covjeka

Reevangelizacija nije sama sebi svrhom. Kao jedna od temeljnih zadaca
Crkve ona je prije svega u sluzbi konkretnoga Covjeka i njegova cjelovita pro-
maknuéa. No taj ¢ovjek komu se Crkva svojom reevangelizacijom izravno
obraca ima svoje granice, pozitivne i negativne strane, te je on u sluzbi kraljev-
stva BoZjega, ljudskog drustva i kona¢no drugoga covjeka. Govoreci o slici
¢ovjeka, a polazeéi od teksta enciklike »Centesimus annus«, Johannes Scha-
sching govori o duhovnom sustavu koordinata,” kojeg je nuZno uvaziti kad se
zeli komunicirati s dana$njim ¢ovjekom u bilo kojem drutvenom sustavu. Pri-
tom je nuZno po¢i od prve konstante: »Ne postoji saviieno druStvo, jer ne
postoji savrien Covjek, a koji je osnovni element toga drustva.«*' Usprkos tome
isti je Covjek »stvoren za slobodu«, a to znaci za odgovornost i za samoostva-
renje. Bezbrojne uvjetovanosti utje¢u doduse na ¢ovjekovu slobodu, ali je ne
determiniraju. S tom prvom duhovnom konstantom usko je povezana i druga:
buduéi da je Zovjek stvoren za slobodu, onda je nedopustivo organiziranje
drustva tako da ono »samovoljno suzuje ili ¢ak uniStava sferu u kojoj sloboda
zakonito djeluje«.” S tom ovjekovom slobodom najuze je povezan i Covjekov
osobni interes, koji se ne moZe oznaciti kao €isti egoizam, a koji mora imati
svoje odgovarajuce mjesto u gospodarstvu i u drustvu. Drustveni poredak ne
ide suprotstavljanju osobnog i druStvenog interesa, nego, Stovise, trazi nacine
njihove plodne koordlnacqe Treca linija duhovne koordinate proizlazi iz
stvarnosti da je Covjek, i usprkos tomu §to teZi prema dobru, ipak sposoban i
za zlo. Stoga mu je za njegov osobni interes potrebna odredena kontrola i
ogranicenje. S tim u vezi katolicki socijalni nauk izri¢ito odbacuje teoriju »da
najveca sreca i samim tim najveca sloboda sviju nastaju iz borbe interesa poje-
dinaca«.* Osobni interes mora uvaZavati dimenziju pravde i solidarnosti. To

40 Isto, t. 31-33.

41 Isto, t. 31.

42 Centesimus annus, 1. 25.

43 Isto, t. 25.

44 SCHASCHING (1991), str. 32.
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osobito vrijedi za gospodarstvo. U navijeStanju kraljevstva BoZjeg Crkva uva-
Zava i Cetvrtu duhovnu koordinatu, naime odnos kraljevstva BoZjeg i drustva.
Jednom i drugom zajednicki je subjekt - isti ovjek. I to Eovjek koji je sposo-
ban Ciniti dobro, ali koji naginje i prema zlu. Kristova Crkva kao izricit repre-
zentant kraljevstva BoZjeg Zeli mobiliziranje i ostvarenje ¢ovjekove slobode i
njegova osobnog interesa, ali i ukljuenje Covjeka u djelotvorne strukture op-
¢eg dobra kako bi se covjek mogao ostvarivati u svim svojim dimenzijama.
Isto tako i nova evangelizacija, odnosno reevangelizacija, nije protiv razvitka
humanizma, §tovise, ona pridonosi njegovu pro¢i¢enju i uévr§éenju osobito
ako taj po€inje gubiti svoj identitet i svoju nadu u buduénost.* Enciklika »Cen-
tesimus annus« ne tvrdi »da Crkva ima na raspolaganju potebne gospodarske
i politicke modele. Ali ona ima poruku, koja osvjetljava, motivira i prati traZe-
nje konkretnih rjesenja.«*

2.3 Dijalog — trajna komponenta reevangelizacije

Ako je socijalni nauk sam po sebi »instrument evangelizacije«, a samim
tim i reevangelizacije, osobito u druStvima koja su pred mnogo stoljeéa evange-
lizirana, a u posljednja dva sekularizirana, onda je i dijalog kao sastavna i
trajna komponenta te temeljne djelatnosti Crkve u sluzbi ¢ovjeku i svijetu.
Upravo svojim socijalnim naukom Crkva je »zapocela dijalog s industrijskim
druStvom, a $to nije uéinila ni u jednom predindustrijskom drudtvu«.” Nacin
dijalogiziranja prolazio je razlifite faze — kako zamjecuje Johannes Schasching:
od prve, u kojoj se mislilo da se povratkom religiji i crkvenom ¢udorednom
ucenju odluéno pridonosi rjeSavanju socijalnog pitanja. U drugoj fazi dijaloga
Crkva je upoznala da se reformom moralnog shvacanja ne mogu stvarati struk-
ture i mehanizmi drustva koji su dostatno pravedni za ¢ovjeka. U toj fazi Crkva
je razradila temeljna nafela: nacelo osobnosti, nacelo solidarnosti, nacelo sup-
sidijariteta i nacelo opceg dobra, s kojima je uz reformu moralnog uvjerenja
trazila reformu postojecih struktura. U trecoj fazi socijalni nauk Crkve izri¢ito
traZi dijalog. Njegovisu protagonisti prije svega papa Ivan XXIII, Drugi vati-
kanski sabor, te pape Pavao VI. i Ivan Pavao II. Crkva trazi dijalog sa svim
ljudima dobre volje sa Zeljom da se svaki ¢ovjek ostvaruje u svojem ljudskom
totalitetu, da se strukture i ustanove drustva humaniziraju ako nisu dostatno
pravedne za svakog Covjeka i, naposljetku, da se humaniziraju meduljudski
odnosi na razini malih grupa, a zatim i na internacionalnoj razini.

Obveza Kristove Crkve da promice i stalno sama prakticira na Drugome
vatikanskom saboru zapocet dijalog na unutarcrkvenom, ekumenskom i svje-
tovno-drustvenom polju, ne temelji se ponajprije i ne jedino u stvarnosti Covje-
kova otudenja od Crkve i u stvarnosti autonomnog drustva naspram Crkve,
nego taj dijalog proizlazi iz samog evandelja i od utemeljitelja Crkve Isusa iz
Nazareta. To je evandelje »upuéeno svim ljudima. Ono Zzivi, doduse, u Crkvi
i u njoj ima nesto sliéno kao naslijedenu domovinu. No ono se u njoj prvotno
sluSa, ¢uva, navjescuje i izvriava. Ali djelotvorna Rije¢ spasenja treba ici svi-
ma. Poziv je neograni¢en. Druga je stvar tko taj poziv BoZji u Zivotu zaista

45 Biskupska sinoda (1992), t. 4.
46 Isto, t. 33.
47 Isto, t. 87.
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prihvaéa.«" Evandelje nije privatna svojina Crkve i samo njezina privatna
stvar, kojom se jedino Kristove Crkve nadahnjuju i sluZe, vec je ono na neki
nacin stoljetna bastina itavoga ¢ovjeanstva, pod &ijim su se nadahnuéem ra-
dale razne civilizacije. No ono je istodobno i u posebnom stupnju »mjera za
Crkvu i kriticko mjerilo prema kojem se Crkva ravna«.” Evandelje je kontinui-
rani nastavak u Ocevu Sinu zapocetog dijaloga sa svijetom. Iako dijalog nije
jedini oblik po kojem se evandelje dogada i uprisutnjuje u svaku ljudsku sredi-
nu, ukljucivo i u one prostore gdje se ve¢ dogodila prva evangelizacija, sigurno
je ipak dijalog »izvrstan nacin kojim evandelje dohvaca adresate. Dijalog je
ve¢ ukorijenjen u tajni utjelovljenja: sam Bog ulazi u svijet kao u povijest
poslana Rije¢«.”

Ako Crkva Zeli komunicirati s Citavim svijetom, te ako Zeli svakom &o-
vjeku dobre volje pristupati evangelizatorski ili pak reevangelizatorski, onda
se ona mora i u ovom povijesnom trenutku, opredijelivii se »za smionost dija-
loga«,”" izloZiti i izruditi tom svijetu govoreéi Covjeku u zgodno i nezgodno
vrijeme, apostrofirajuéi sve drustvene strukture i ovjekove ustanove, koje de-
humaniziraju i koje oteZavaju ili pak onemogucuju promaknuce ¢itavog i sva-
kog ¢ovjeka. Pritom Crkva mora biti svjesna da po pojedinim svojim nacelima
moZe biti nelagodan sugovornik danasnjem covjeku. Ali i obratno, da taj isti
¢ovjek s tolikim svojim pitanjima, zahtjevima, neslaganjima moZe biti nelago-
dan sugovornik za samu Crkvu. Suvremena reevangelizacija prelamat ce se na
dvjema temeljnim komponentama. Prva komponenta sastoji se u autentiénom
navije$tanju osobe Isusa Krista modernom &ovjeku i susret tog Covjeka s tom
osobom u smislu egzistencijalnog »da« ili »ne« toj osobi. Druga komponenta
bit ¢e noSena upravo kontroverznim pitanjima izmedu Crkve i suvremenog
Covjeka. Ta pitanja odnose se na prvotne i drugotne Covjekove potrebe, zatim
na podrucje ¢udoreda i na pseudovrijednosti i ciljeve koji nisu kompatibiini s
evandeoskim vrijednostima i ciljevima. Uz sve to nuZno moramo imati pred
o¢ima viziju Crkve pape Pavla VI. koji ree da Crkva mora biti spremna »vo-
diti dijalog sa svim ljudima dobre volje unutar i izvan svoga vlastitoga podrug-
ja. Nitko nije tud njezinom srcu... Nitko nije njezin neprijatelj, osim onaj tko
to sam Zeli biti. Ne zove sebe uzaludno katoli¢ka, nije uzaludno opunomocena
u svijetu promicati jedinstvo, ljubav i mir«.” Upravo u danasnjem pluralisti¢-
kom kontekstu »Crkva ne odabire relativizam, nego iskren i razborit dija-
log...<** U tom pravcu i sama nova evangelizacija »zahtijeva odgoj sveéenika,
redovnika i laika koji su potpuno ukorijenjeni u vlastitoj vjeri, te su tako kadri
da poduzmu taj mnogostruki dijalog«.™ Crkva pokusava ¢initi i nastaviti $to je
¢inio njezin utemeljitelj Gospodin Isus, koji je otvoreno dijalogizirao se svim
tada$njim kategorijama i slojevima ljudi, koji je jasno iznosio i zastupao Oceva

48 Karl LEHMANN, Evangelium und Dialog, u: Herder Korrespodenz 45 (1991), br.
2, str. 84-90, ovdje 86.

49 LEHMANN (1991), str. 86.

50 Isto, str. 86.

51 Isto, str. 86.

52 PAPA PAVAO VI. Ecclesiam suam, enciklika, t. 8688, citirano pema LEHMANN
(1991), str. 90.

53 Biskupska sinoda (1992), t. 9.

54 Isto, t. 9. Zanimljivo je konstatirati da se u Izjavi iz Vatikana 1991. biskupa Europe
pojam »nova evangelizacija« upotrebljava 21, a pojam »dijalog« 18 puta.
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nadela, prakticirajuéi pritom izuzetnu tolerantnost i bozansko-ljudsko milosrde,
koji je oStro kritizirao religiozne i dru§tvene ustanove, koje nisu nuzno omogu-
¢avale humanizaciju ¢ovjeka i njegovih meduljudskih odnosa, koji se idejno i
prakti¢no Zivotno solidarizirao se odbafenim, prezrenim i na rub drustva poti-
snutim ljudima. Nije li to jedini put i sadasnje Kristove Crkve u njezinu navi-
jeStanju i sveukupnom djelovanju?!

3. ZAKLJUCNE NAPOMENE

Moderni Covjek nalazi se nerijetko u Zivotnim situacijama u kojima mu
sluZe mnogobrojne ustanove drustva jednostavno po duZnosti i iz neke vrste
drustvene solidarnosti. Je li Kristova Crkva jedna od tih ustanova drustva koja
je u sluzbi ¢ovjeku i svijetu samo iz druStvene solidarnosti ili je Crkva ustanova
koja sluzi Covjeku iz neproracunate ljubavi iz koje izvire svaka vrsta crkvene
solidarnosti? I to solidarnosti koja je bozansko-ljudskog podrijetla i k.OJa je
zacetnik ili pak trajni kvasac civilizacije ljubavi. Kristova Crkva ponajprije Zeli
osobno ¢ovjekovo spasenje, koje obuhvaca ovozemnu i eshatolosku dimenziju,
ali i blagostanje pojedinca i drustva, a da pritom to blagostanje ne dehumani-
zira ni pojedinca ni drustvo niti postavlja u pitanje osobno ¢ovjekovo spasenje.
Na taj naéin Crkva se ne izdiZe niti iznad pojedinca niti iznad drustva, jo§
manje teZi za arbitrazom nad pojedincem i drustvom, ve¢ nadahnuta evandeo-
skim nacelim i nezastarivim evandeoskim potencijalima humanog odnosa
prema Bogu i Sovjeku Zeli svaki svoj prvotni, svaki svoj drugotni navjestaj
staviti u sluZbu prosperiteta, blagostanja i spasenja pojedinog covjeka.

U svom evangelizacijskom i reevangelizacijskom zanosu, odnosno u svojoj
navjestiteljskoj odgovornosti pred svojom glavom Isusom Kristom, Crkva moZe
i mora, osobito u odnosu na neke teme kao $to su ljubav, mir, pravda, razvoj
i solidarnost, biti povremeno i nelagodan sugovornik bilo pojedinog ¢ovjeka
bilo manjih i vecih drustvenih skupina ljudi. Njezina zadaca nije u poistovjeci-
vanju s odredenim druStvenim sustavom, odredenom druitvenom praksom, a
najmanje s nekim od prevladavajucih politickih ideologija, veé je njezina jedina
temeljna zadaca identifikacija s konkretnim ¢ovjekom u konkretnim povijesnim
odrednicama i u jasno prepoznatljivoj druStvenoj ambijentalnosti. Premda joj
nijedan Covjek nije stran, ipak joj je siromasan, ugroZen, izrabljivan i od gri-
jeha pogoden ¢ovjek blizi. Odatle i jasna preferencijalna opcija Kristove Crkve
za siromasne.

Sadasnja reevangelizacija Crkve ne Zeli suvremenom cEovjeku govoriti
samo o Isusu Kristu i o spasenju koje nema odmah vidljivih dimenzija u ovo-
zemnosti, nego ona istodobno Zeli pridonositi mijenjanju svih socijalnih i ideo-
logkih barijera i konacno svih konzumistickih negativnosti, koje umanjuju a
tako ¢esto i ugrozavaju Covjekovo spasenje. Reevangelizacija teZi za oslobode-
njem i spasenjem covjeka u isusovskom smislu. A to oslobodenje ukljucuje:
navezanost na BoZju pravednost umjesto na pseudopravednost: darivanje sebe
drugima umjesto egocentrizma: tolerantnost i milosrde umjesto dijeljenja lekci-
ja; otvaranje novih radnih mjesta umjesto zgrtanja neogranicenog profita; ¢u-
vanje prirode i okolifa umjesto njihova razaranja, h":maniziranje meduljudskih
odnosa umjesto zatvaranje pojedinca u egocentrizam i stvaranje humanog
ozradja za bolesne, ranjene, stare i nemocne osobe.
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