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POVIJESNA POZADINA

S pravom je primije¢eno da govoriti o Tereziji Avilskoj, o liku, djelu i poruci
prve ,nauciteljice” (doctora) u povijesti Crkve, znaci ujedno govoriti i o Spanjol-
skoj u 16. stoljeéu, tj. u ,zlatno doba™ njezine povijesti. Tu je onaj ,,Sitz im Le-
ben” koji uokviruje i velikim dijelom osvjetljava lik ove velike Zene.

Znacajno razmede u tom velikom stolje¢u Spanjolske &ini propast ,,velike
armade ” protiv Engleske 1588. godine. Dok je Spanjolska dotada, posebice nakon
otkri¢a Amerike, u znaku svestrane ekspanzije, nakon ove nesrece oéiti su znakovi
nacionalno-politickog propadanja. No, §to se tice knjiZevnosti, ona doZivljava svoj
vrhunac bad nakon ove prijelomne godine: Cervantes(1547-1616), Lope de Vega
(1562—1635), Calderon de la Barca (1600—1681) i drugi. To kao da potvrduje
opasku talijanskog knjizevnika Alberta Moravije da je vrijeme raspadanja nekog
drustva posebno pogodno za knjizevnost.

No u vrijeme ekspanzije, a praktiéno mozemo reéi u 16. stoljeéu opéenito, Spa-
njolska je vodeéa zemlja u Evropi s mnogih gledista. Pritom se obi¢no misli na
njezinu politicku moé, pojadanu otkri¢emn novih zemalja (nad carstvom Karla V.
»sunce ne zalazi”), na njezinu teologiju i, posebice, na njezinu mistiku, koja upra-
vo u doba $panjolske ekspanzije doZjvljava svoj vrhunac. No i po mnogim drugim
gledistima Spanjolska u to vrijeme predvodi u Evropi. Isticanje renesanse u Italiji
treba upotpuniti kulturom Spanjolske u 16. stoljecu.

U to vrijeme cvate znanost u Spanjolskoj. O tome svjedoce brojna sveuéilista.
Uz slavno sveucilidte u Salamanci, osnovano ve¢ u 13. stoljec¢u, u drugoj polovici
15. i tijekom 16. stolje¢a nastaju brojna nova sveuéilista, medu kojima ée znaéaj-
no mjesto zauzeti ono u Alcald de Henares. Osnovao ga je kardinal Jiménez 1508.
godine. Avila, rodni grad Terezije Avilske, dobit ée sveuéiliste veé 1482. Spanjol-
ska 1619. broji 32 sveuéilidta. Impozantan je i broj studenata i profesora. Tako,
na primjer, na sveudili§tu u Salamanci 1552. ima 6328 upisanih studenata i sedam-
desetak profesora. Znacajan je kuriozitet za Spanjolska sveucilifta da su ona, u
ono vrijeme, jednako otvorena muskarcima i Zenama, dok su druga evropska sve-
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ucilista tek u nasem stoljecu otvorila vrata i Zenama. Vjerojatno nije bilo bas mnc-
go zena u Spanjolskoj 16. stoljeca koje bi studirale na sveucilidtima, ali ipak ih je
bilo. Cak se i medu profesorima spominju dvije Zene: Lucia de Medrano i Juana
de Contreras. Spominje se da je Francisca Lebrija, ucena k¢i tada poznatog uce-
njaka Antonija de Lebrija, ponekad zamjenjivala svog oca u predavanjima’ .

Spanjolska v to deba ima superprodukciju akademski obrazovanih ljudi: teo-
loga, lije¢nika i raznih ,letrados™ i ,licenciados”™. Cervantes ¢e u svojoj noveli
Razgovor pasa (Coloquio de los perros) iznijeti podatak da na sveuciliitu u Alcala
ima 5000 studenata, od kojih 2000 studira medicinu, §to je, po njemu, lo§ znak:
»lli ée morati svaki od ovih 2000 studenata naéi pacijenta za lijeCenje, $to bi bila
velika nesre¢a za zemlju, ili moraju umrijeti od gladi™. Sli¢nih strahova ima i na
rac¢un teologa, koji Cesto moraju preuzimati nize postove privatnih ucitelja ili od-
gojitelja. Spanjolska je u to vrijeme uvelike monadka i klerikalna. Oko god. 1570.
u njoj ima 400.000 redovnika, 312.000 svecenika i 200.000 pripadnika nizih du-
hovnih redova. Po nekim racunima, Cetvrtina pucanstva pripadala je, na jedan ili
drugi nac¢in, duhovnom staleZzu. God. 1626. Spanjolski ,,Cortes” (staleski parla-
ment) iznosi podatak da u zemlji ima 9 088 samo Zenskih samostana? . Ako se ima
na umu da je Spanjolska nakon ujedinjenja imala najvise oko 10 milijuna stanov-
nika, onda ti podaci govore vrlo mnogo.

Oni govore da su gradovi bili krcati crkvama i samostanima (osobito sjevernu
Kastiliju nazivali su ,tierra de cantos y santos™), §to je Cesto dovodilo do nesugla-
sica i sporova zbog elementamih Zivotnih potreba. U mnogim se samostanima gla-
dovalo, ne samo iz pokore nego i iz nuzde. S druge strane, u Zenske su samostane
nerijetko ulazile djevojke koje jednostavno nisu imale prilike da se udaju, buduci
da je mladi svijet jatomice hrlio u novootkrivene zemlje u Zelji za naglim obogace-
njem i pustolovinama (nekih godina Spanjolska je godisnje gubila oko 40.000 mla-
dih i sposobnih ljudi). Shvatljivo je stoga da je medu tolikim brojem duhovnih
osoba bilo i nepodesnih i manje dostojnih, no zagudo opéa je situacija bila mnogo
bolja nego u mnogim drugim evropskim zemljama. Uzroke treba traZiti u reforma-
ma koje su u Spanjolskoj zapo&ele mnogo prije Tridentskog sabora (1545-1563),
osobito za vrijeme toledskog nadbiskupa-kardinala i privremeno regenta zemlje
Francisca Jimenez de Cisneros (1436—1517). Tridentski sabor naéi ée Spanjolsku
velikim dijelom veé¢ na putu reforme. Procvat teologije i ,,tomisticka renesansa” u
16. stoljecu prvenstveno se dogadaju na tlu Spanjolske i Spanjolski teolozi daju ton
na samom Tridentskom saboru. Oni su bili znanstveno spremni za taj veliki koncil.

1 R. Trevor Davies, Spaniens goldene Zeit (engl. original The Golden Century of Spain),
Munchen-Berlin 1939, str. 23.

2 Ondje, str. 256—257 i 264. O. Criségono de Jesus Sacramentado OCD u svom Zivotopisu
svetog {vana od KriZa (Sarajevo 1974) kaie o broju studenata u Salamanci za vrijeme Sve-
Ceva studija: ,Broj studenata je vrlo velik. RaCuna se da ih ima oko sedam tisuca upisanih.
Tu su zastupani svi fakulteti, ali razliito: ima tisuéu i devet stotina kanonista (slusaéa crk-
venoga prava), ima sedam stotina i pedeset teologa, sedam stotina jurista, dvjesta medici-
nara, devet stotina filozofa i viSe od dvije tisuce onih koji studiraju jezike” (str. 27). A nes-
to kasnije, kad sv, Ivan od KriZa bude rektorom karmelskog kolegija u Aicaid, na tamos-
njem jednako slavnom sveucitistu ,,dok teologija broji Cetrdeset predavaca, pravo deset, &
medicina ¢etrnaest, na Katedrama filozofije ima ih stotinjak™ (str. 46).
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Veé 1514. Sveuéiliste u Alcala izdalo je glasovitu Biblia polyglotta, koja je zbog
svoje struénosti i kritickog aparata (ona prva donosi tiskani Novi zavjet na grékom
jeziku, dvije godine prije Erazma Roterdamskog) nazvana ,,prvim znanstvenim dje-
lom modernog svijeta™. A teoloska imena kao Francisco de Vitoria, Melchior
Cano, Domingo de Soto, Francisco de Toledo, Gregorio de Valencia, Francisco de
Suarez, Gabriel Vazquez, Tomas Sanchez, Bartolomé de Medina, Domingo Bafiez
i tolika druga bit ¢e mjerodavna za cijelu potridentsku teologiju.

No, pred o¢ima treba imati jo§ neke dogadaje koji uokviruju lik i djelo Terezije
Avilske. Kako je poznato, za Spanjolsku je od presudne vaznosti 1492, godina: te
je godine osvojena Granada, zadnje upori§te maurske vlasti na iberskom poluotoku
i te je godine Kristof Kolumbo u $panjolskoj stuzbi i za Spanjolsku krunu otkrio
Ameriku. Oba su dogadaja od svjetskog znacenja, pogotovo ovaj posljednji.

Padom Granade Mauri, tj. Arapi, i Zidovi se moraju ili pokrstiti ili napustiti
zemlju. Vecina ih prihvaca krst, ali ih ima koji ostaju u staroj vjeri, prelaze Gibral-
tarski tjesnac i nastanjuju se u sjevernoj Africi i u Turskom Carstvu, dopiruéi sve
do nasih krajeva. Poznato je da i Zidovi u Bosni vuku svoje porijeklo od tih prog-
nanih $panjolskih Zidova; ¢ak su u svojim ku¢ama sve do nasih dana govorili $pa-
njolski.

Ranije su odnosi medu kri¢anima, Arapima i Zidovima, unato& povremenim
ratovima, bili vrlo tolerantni, te je Spanjolska predstavljala poseban i bogat slucaj
mijesanja triju kultura: kri¢anske, arapske i zZidovske. To se ocitovalo i u osobnim
odnosima i u mjefovitim brakovima. Sam Ferdinand Katoli¢ki, osvaja¢ Granads,
imao je po baki zidovske krvi. Mnogi Zidovi zauzimali su vazne polozaje u drzavi
a, pre$avsi na katolicku vjeru, takoder i u Crkvi. Tvrda linija prema njima nakon
pada Granade, mnoge je formalno preobratila na kri¢anstvo, iako su v dusi i dalje
ostali privrzeni staroj vjeri. Odatle stalna budnost s obzirom na pokritene Maure i
Zidove (morriscos i marranos), §to ¢e biti trajna briga Spanjolske inkviziciie® . No,
bez tih dviju rasa i dviju kultura ne da se shvatiti Spanjolska 16. stoljeca, a ni lik
Terezije Aviske.

Posve je shvatljivo da je s otkrivanjem novih svjetova zapocela nova stranica ne
samo u Spanjolskoj nego i u svietskoj povijesti. Svijet ¢e, osobito mladi, nagrnuti u
nove krajeve. Ceznja za bogacenjem bit ¢e isprepletena motivima o osvajanju no-
vih naroda za Kristovo evandelje. Srednjoviekovni lik viteza, prikazan u tolikim
viteskim romanima koji su podgrijavali narodnu mastu, pretvorit ¢e se u lik pusto-
lova-osvajaca, konkvistadora. Depopulacija zemlje i nagli priliv bogatstva {(zlata)
ubrzo ée uroditi teskim ekonomskim posliedicama zbog zanemarivanja domace
privrede, osobito sto¢arstva. Samo u obitelji Cepeda y Ahumada otputovalo je
sedam od etrnaest mladi¢a. ,,Sedam lijepih mladic¢a, dobrih Zenidbenih prilika
ostavilo je sedam gospodica da 'oblage svece’, to jest da se u¢lane u pobozne bra-

3 Tako misli §panjolski knjiZzevni povjesniCar i kriticar Marceli-Menéndez y Pelayo (1856—
1912); usp. Trevor Davies, n. dj., str. 24.

4 G.Testas —J . Testas, Inkvizicija, KS, Zagreb 1982,
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tovitine koje su se brinule o odijevanju Kristovih kipova i kipova Djevice Marije,
koji su bili odjeveni u bariun i zlatni brokat ™ .

Jo§ je jedan vazan éimbenik koji nikako ne moZemo mimoiéi, a to je pojava
Luthera i reformacije. Bilo je pokusaja da protestantizam prodre i u Spanjolsku,
ali se ona radikalno obranila. Unato¢ tome u Spanjolskoj 16. stoljeéa postoji du-
boko vjersko previranje. Jak val evangelistickih strujanja i mistike zahvatio je cije-
Iu Spanjolsku. Djelo Erazma Roterdamskog Enchiridion militis Christiani (1503)
postat ée vrlo brzo knjiga koja ¢e dijeliti duhove na erazmovce i antierazmovce,
Studenti na sveud&ilistima ¢e se tuéi za Erazma ili protiv njega. Erazmo istie po-
vratak evandeoskoj jednostavnosti, ali istovremeno umanjuje znacenje sakrame-
nata i institucijske Crkve. Ovo ¢e u jo§ vecem i opasnijem stupnju doéi do izraZaja
u pokretu tzv, alumbrados (prosvijetljeni), koji ¢e se pozivati na osobnu objavu,
posve ¢e zabaciti vezu s hijerarhijskom Crkvom i smatrat ¢e se posve neovisnima
i slobodnima, ¢ak i od moralnih normi. Inkvizicija ¢e trajno bdjeti i tragati za nji-
ma. To ¢e biti i razlogom da ¢e i veliki sveci i mistici trajno biti u sjeni inkvizicije.
U tom i takvom kontekstu imamo jedan fenomen svoje vrste, a to je Spanjolska
mistika, koja ¢ée se prilicno razlikovati od srednjovjekovne mistike, pretezno u
njemackim i sjevernim dijelovima Evrope. Imamo pravu eksploziju religioznog
zanosa, o ¢emu svijedoci obilje misti¢ko-religioznih spisa, od kojih se vecina jo§
i danas nalazi u rukopisima. Prema nekim povjesni¢arima broj takvih spisa iznosi
oko 3000 . Razvila se prava borba izmedu , teologa” i ,spiritualista”, tj. onih koji
su se pozivali na unutamje duhovno iskustvo. Shvatljivo je da je u tom valu vjer-
skog i misti¢kog zanosa bilo ne samo mode nego i pseudoreligioznih, laZznih i bo-
lesnih pojava. Po cijeloj Spanjolskoj iznosio se sluéaj redovnice Magdalene od
sv. Kriza, koja je na kraju priznala da je obmanjivala svijet s obzirom na svoje
misticke doZivljaje. Ali inkvizicija je nerijetko bacala u tamnicu i palila na loma-
¢ama i ljude koje je proZimao istinski vjerski zar. Glasovit je postao proces protiv
toledskog nadbiskupa Braganze, koji je 1558. napisao veliko djelo Komentar Ka-
tekizmu, u kojem je ukazao na neke zloupotrebe u Crkvi. Medu ostalim, on je
smatrao da i obican svijet moZe, nadahnut Duhom Svetim, pravilno ¢itati i shva-
titi Sveto pismo (na narodnom jeziku). To i neki drugi tekstovi, koji su inkvizi-
ciji mirisali po protestantizmu, bili su povodom skidanja s nadbiskupske stolice,
te je bio smatran ,vrlo opasnim” za vjeru. S dozvolom kralja Filipa I1.i pape bio
je 22. kolovoza 1559. zatocen, leZeci jos u postelji, i nestao je ,kao da ga je zem-
lja progutala”” . Proces protiv njega vodio se 17 godina. Objavljivanje njegova djela
bilo je zabranjeno, a bio je podvrgnut i drugim kaznama (prisilni boravak u jed-
nom samostanu u Orvietu). Duhovni pisac i pjesnik Fray Luis de Ledn odlezao je
Cetiri godine u tamnici zbog toga §to je Pjesmu nad pjesmama preveo na $panjol-

5 M. Auclair, Zivot svete Terezije Aviske, Zagreb 1970, str. 59. Tako Terezijin brat Fernan-
do pridruZit ée se ,,conquistadoru™ Franciscu Pizarru na njegovim pohodima, a Lorenzo
bit ée rizni¢ar carske blagajne, upravitelj gradskog savjeta i sudac u Quitu (Ekvador), da se
vrati kao bogata$, ali i da pocne prihvacati Terezijine savijete o duhovnom zivotu.

6 Trevor Davies, n.dj., str. 206.
7 Ondje, str. 130,
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ski jezik. Neki povjesni¢ari primjeéuju da u toj tvrdoéi ne treba gledati toliko ok-
rutnost sudova koliko volju jedne nacije da ne dopusti kako bi krivovjerje okaljalo
¢istocu vjere i narugilo jedinstvo drzave. I drugi veliki sveci tog vremena imali su
posla s inkvizicijom: Ivan od KriZa, Ignacije Lojolski, a u njezinoj sjeni stalno se
nalazila i Terezija Avilska.

Kako vrednovati ovo ,zlatno doba” Spanjolske? Bilo je to doba sjaja i veli¢ine,
ali i velike moralne i vjerske bijede. Postojala je opasnost da vjera Sirokih masa
bude samo tradicija i folklor, §to ¢e se bjelodano pokazati u prekomorskim zem-
ljama, kad su ,,conquistadores” olako prelazili preko temeljnih zahtjeva krican-
skog morala. Stoga su veliki $panjolski sveci i onaj autentiéni vjerski Zar bili pravi
znakovi veli¢ine tadasnje Spanjolske, ujedno i korektiv devijacijama, zloupotreba-
ma i povr$nosti kricanskog imena i krianskog Zivota. Oni, osobito mistici, pravi
su nosioci napretka i ekspanzije. S opadanjem misti¢kog zanosa i jaéanjem ,,alum-
brizma” i, osobito, ,kvijetizma” (Molinos, 1628—1696) nastavit ¢e se opadanje
§panjolskog utjecaja na politickom i kulturnom polju. Medu silama koje odreduju
uspon i pad jednog naroda ili, bolje, jedne civilizacije, viera je svakako najjada
komponenta. To potvrduju mnogi povjesniéari, kao npr. Amold Toynbee. A §pa-
njolski pisac i mislilac Miguel de Unamuno smatra da je Spanjolska, ako bas i nije
mnogo pridonijela modemoj civilizaciji na prirodoznanstvenoj razini, ipak dala
svoj golem prilog na duhovnom polju, posebice sa svojim misticima, koji i danas
imaju $to reéi, a vjerojatno ée tako biti i u buduénosti.

LICNOST, OBITELISKA SREDINA I ZIVOTNI PUT

U zivljenju svoje vjere svatko izraZzava sebe na svoj naéin. Uz izravan BoZji dar
tu je mnogo toga §to uokviruje, proniée i oblikuje nasu vjeru, a ito je opet, na svoj
naéin, dar BoZji. Tu su osobni darovi, obiteljski krug, narod i zemlja, pripadnost
odredenoj civilizaciji itd. Na kraju krajeva, ,,sve je milost”, zakljugit ¢e daleka du-
hovna kéerka Terezije Avilske, druga ne manje poznata karmeli¢anka Terezija iz
Lisieuxa.

Terezija Avilska (1515—-1582) pripadala je brojnoj obitelji don Alonsa Sinchez
de Cepeda i dofie Beatriz de Ahumada. Dona Beatriz bila je druga Zena don Alon-
sa. Obitelj je bila brojna: $to iz prvog §to iz drugog braka ,,bilo nas je tri sestre i
devetero brace”, re¢i ¢e sama Terezija. Terezija je bila trece dijete dofie Beatriz.
Izmedu dvanaestero brace ona je bila ,la mas querida™ (najomiljenija), ona kojoj
se je sva§ta dopustalo (,la consentida). Obitelj je pripadala niZem $panjolskom
plemstvu, iako im se to osporavalo. Naime, 1519. bra¢a Alonso, Ruy i Francisco
Alvarez de Cepeda apeliraju na sud kraljevske kancelarije u Valladolidu trazeci da
budu priznati kao ,hidalgosi”, buduéi da su ,,plemiéi po ocu i djedu”. Bio je to
spor s opéinskom upravom u Avili s obzirom na placanje poreza. Opéina je tvrdila
da su sinovi Juana Sancheza, rodeni u Toledu, ,,obraéeni Zidovi, a po ocui djedu
potomei Zidova”.God. 1529. priznao je njihovo plemstvo8.

8 M. Auclair, n. dj., str. 16.
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Terezijin djed Juan Sdnchez bio je tajnik Henrika IV. Kastiljskog, koji je bio
prijatelj Maurima i Zidovima. Kako smo ve¢ spomenuli, sliéne veze i mjesoviti bra-
kovi bili su u tadasnjoj Spanjolskoj vrlo &esti: zidovskog su porijekla bili pjesnici
i pisci Juan de Mena i Fernando de Rojas (autor poznate Celestine), pjesnik, teo-
log i mistik Fray Luis de Ledn, pedagog i humanist Juan Luis Vives, dominikanski
teolog Juan de Torquemada, pa i sam prvi veliki inkvizitor Tomas de Torquemada.

Terezijin otac don Alonso (u Avili zvan ,le Toledan” zbog svog porijekla iz To-
leda) nije se bavio trgovinom, kako je bilo u tradiciji njegove obitelji, nego je Zivio
od prihoda svojih dobara. Njegova obitelj je bila ujedno i pobozna i imuéna. Ako
i jest Terezijin djed imao duboku dusevnu krizu u vezi s prijelazom na kri¢anstvo
(presao je na kri¢anstvo, vratio se opet u Zidovstvo da bi nakon teske dusevne kri-
ze konaéno i iskreno prihvatio kri¢anstvo), Terezijin otac je bio iskren i uvjereni
kri¢anin. A i Terezijina majka bila je iskreno predana svojoj kri¢anskoj vieri.

U kuéi don Alonsa voljelo se ¢itati. ,,Zivoti svetaca™ bili su omiljeno duhovno
§tivo, a poboZna majka takoder se zanosila ¢itanjem viteskih romana, koji su tada
kolali Spanjolskom (sjetimo se samo njihova utjecaja na Ignacija Lojolskog). Uz
to u knjiznici don Alonsa bile su knjige: Rasprave o misi Guzmana, Utjeha filozo-
fije od Boetija i Prekomorsko osvajanje (na pergameni). Sve ¢e to pridonijeti da
¢e se i u maloj Tereziji vrlo rano probuditi ne samo Zelja za Citanjem i svjetovne i
duhovne literature, nego i teznja da proéitano provede u djelo. Kad je Tereziji bilo
pet godina, Spanjolska se nalazila u znaku politickih nemira i zavjerenickih pot-
hvata, Gradani i dio plemstva (,Jos comuneros”) udruzeni u ,Svetu juntu” (uz
gedo: ,Santiago y Libertad™) ustali su protiv Karla V.1 njegovih pristalica (njiho-
vo je geslo bilo: ,Santa Maria y Carlos”). Tajni sastanci odrzavali su se i u Avili.
Nesto o tim pokretima doula je svakako i mala Terezija. No, nju su zanosili veéi
i trajniji ideali o kojima se povjeravala starijem bratu Rodrigu. I tako, kad joj je
bilo sedam godina, njih dvoje, zaneseni svetackim i viteskim pripovijestima, kre-
nuli su na prvi veliki pothvat: ,Odluéismo poéi u zemlju Maura, putem moleéi
milostinju za ljubavy Bozju, da bi nam tamo odrubili glave” (Z.1,4). No nisu stig-
li mnogo dalje od mosta izvan grada, jer su naidi na strica, koji ih je vratio raZa-
lo¥enoj majci. No ideja prolaznosti svijeta i viecnog Zivota trajno je bila prisutna
u te djece, koja su &esto ponavljala jedno drugome: Para siempre! Para siempre!
Zauvijek! Cak su se zajedno dali na pisanje viteskog romana Vitez od Avile, o ko-
jem su s ushitom pri¢ali njihovi rodaci, a glavni autor bila je Terezija. U dobi od
dvanaest godina Terezija je ostala bez majke, i ona ¢e moleéii placuéi pred kipom
Gospe nju izabrati da joj nadalje bude majkom. Kad joj je bilo Sesnaest godina,
otac je povjerava na odgoj augustinkama sv. Marije od Milosti, gdje ¢e provesti
godinu i pol. Tu ée na nju dubok dojam ostaviti uéiteljica mladih pitomica Maria
de Bricefio. Terezija ée o njoj reéi: ,,Pocela sam uzivati u dobrim i svetim razgovo-’
rima s ovom redovnicom, radujuéi se $to netko tako dobro govori o Bogu” (Z.
I11, 1). No nije joj bilo ni na kraj pameti da postane redovnicom. Mlada, lijepa,
privlaéna i darovita, zanosila se modom i svjetovnim manirama onoga vremena,
S obzirom na izbor zvanja ona kaZe: ,,Ja sam uvijek Zeljela da to ne bude redov-
nicki stalez ... ali isto tako plasila sam se udaje” (Z.XXVI, 4). No ipak u njoj se
nesto kidalo i lomilo: ,Pog.stala sam svojoj tatini i sjetilnosti vise nego §to je to
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bilo dobro za moju dusu. Katkad su me obuzimale misli da postanem redovnica,
ali brzo sam zaboravljala na njih i nisam se mogla odlugiti” (Z.111, 2). O tom raz-
doblju njezina zivota re¢i ée Luis de Ledn: ,Duh ju je privladio u samostan, a sje-
tila su je odvracala: to se dvoje u njoj borilo i stvaralo od njenog bi¢a bojiste ”®. U
dobi od sedamnaest godina bila je Zivéano napeta, ¢as duboko potistena cas pre-
tjerano Zivahna, te se razboljela, pa je otac smatrao najboljiim da je po3alje sestri
Mariji, koja je Ziviela u selu Castellanos de la Cafiada. Iduéi tamo svratili su u Hor-
tigosu, gdje joj je Zivio stric Pedro. U razgovoru s njime i ¢itajuéi duhovnu litera-
turu koja se tamo nalazila (posebice Poslanice sv. Jeronima) probudila se u njoj
Zelja za redovniStvom. Ona to ovako opisuje: ,Makar sam tamo bila malo dana,
snaga koju su u mom srcu proizvele BoZje rijeci, koje sam ¢itala ili slusala, i dobro
druitvo pridonijede da sam pocela shvaéati istinu koju sam osjec¢ala od djetinjstva:
da je sve nifta, tastina svijeta, i da sve brzo prolazi, kao i strah da bih svrsila u
paklu da sam umrla. I premda jo§ nisam bila sklona da postanem redovnicom, uvi-
dala sam da je to najbolji i najsigumiji stalez. Tako sam malo-pomalo odlugila pri-
siliti sebe da udem u samostan” (Z. III, 5). Upada u oéi njezin voluntaristicki
stav (determiné a forzarme) koji ¢e kasnije jo§ vise doéi do izrazaja.

Vrativsi se oporavljena, nastavila je u istim mislima, iako ju je po misljenju nje-
zina oca — i ne samo njega — ¢ekao sjajan brak. Ali ona je stvorila odluku i nije
se dala slomiti. Buduc¢i da je izgubila povjerenika svojih misli u starijem bratu Rod-
rigu, koji je sanjao o bogatstvu u Americi kao i ostala njegova braca, Terezija se
povjerava pet godina mladem bratu Antoniju i s njim zajedno kuje plan o napusta-
nju kuce i ulasku u samostan. I tako jednog jutra, u listopadu 1535, ona je izila
iz svoje sobe ,,ne dopustivii sebi da baci jedan pogled natrag. Pred sobama, u ko-
jima su spavali njen otac, bra¢a i mala Juana, zadrZavala je dah hodajuéi na prsti-
ma da ih ne probudi. Antonio joj je pomagao... Na pragu je zastala oklijevajuéi,
ali tu je bio Antonio, jak u svome neznanju. Osjecaj &asti nije dopustio Tereziji
da posrne pred jednim djetetom™'°. O svojim osje¢ajima pri napustanju roditelj-
ske kuce kasnije ¢e napisati:

»Jjecam se, prema mom uvjerenju i po istini: dok sam izlazila iz kuée svoga
oca trpjela sam kao da sam umirala, kao da su mi se kosti dijelile jedna od druge.
Jo§ nisam osjecala onu ljubav prema Bogu koja bi potisnula ljubav prema ocu i
rodacima; silno sam nastojala da se svladam, i da mi Gospodin nije pritekao u po-
mo¢, ova moja razmisljanja ne bi me mogla pokrenuti da krenem naprijed. On mi
je dao hrabrosti da pobijedim samu sebe i da izvr§im ono 3to sam nakanila” (Z.
v, 1).

Ovo je bilo u stilu poslanice sv. Jeronima Heliodoru. Moz da se Terezija i sjecala
te poslanice i onih tvrdih rije¢i kojima Jeronim potie da se ide za barjakom kriza
i protiv volije oca ili majke te zakljucuje: ,Pietatis genus est hac in re esse crude-
lem”!! . Prije Terezije zomo je to pokazala sv. Klara napustivsi roditeljsku kuéu

9 Ondije, str. 33.
10 Ondje, str. 42.

11 ,Ma da ti se majusni netjak objesi oko grla; ma da ti majka, razpletene kose irazderanih
haljina, pokaze dojke, kojima te je dojila; ma da ti otac legne na prag od kuée, stupajuéi

27



kroz mala vratasca, kroz Koja su u Asizu iznosili jedino mrtvace. A osjetit e toin
nafem stoljecu druga velika karmeliéanka, Edith Stein, koju ni ledena hladnoéa
majke neée odvratiti da od Zidovstva prede na kri¢anstvo, ude u karmel i — konaé-
no zavri u Auschwitzu,

Terezija je usla u Samostan utjelovijenja, veliki karmelski samostan ublazenog
pravila u Avili. Tu je napredovala v svom vijerskom Zivotu, ali jo§ je uvijek bila po-
loviéna, jo3 su je uvijek privlacile svjetovne radosti, prijateljstva, posjeti, nakiti, sve
ono §to je u Samostanu utjelovljenja bilo uobicajeno i smatralo se dopustenim.
Bilo je tu i emocionalnih navezanosti. Terezija je nedto takvo osjetila u djetinjstvu
sa strane rodaka Pedra, a i u Samostanu utjelovljenja. Sama priznaje da je prema
jednoj osobi koja ju je posjeéivala osjecala veliku sklonost (mucha aficion). Poseb-
nu teskocu predstavljalo je njezino slabo zdravlje, odnosno bolest koja se sve vise
pogorsavala, i to do te mjere da su joj dopustili da izide iz klauzure i potraZi zdrav-
lje u roditeljskoj ku¢i. Za moderne psihologe i psihoanaliti¢are bio bi svakako inte-
resantan onaj slucaj kad je skoro ¢etiri dana bila posve uzeta te nije davala nikakva
znaka Zivota. Veé su je htjeli i pokopati, i samo je upornost don Alonsa, njezina
oca, sprijecila da je Zivu ne pokopaju. Iznenada je pocela davati znakove Zivota, ali
tri godine ostat ¢e skoro potpuno uzeta, ai cijeloga zivota njezino ¢e zdravlje biti
vrlo krhko, Opet je $alju na oporavak na selo, sestri Mariji i opet navraca stricu
Pedru, &iji ¢e utjecaj ovog puta biti jo§ znacajniji. On je ovog puta upoznaje s dje-
lom franjevca Francisca de Osuna Treci abecedarij (Tercera parte del libro llamado
Abecedario espiritual), ¢ak ¢e joj ga na kraju i darovati, u kojem se daju upute o
unutarnjoj, mentalnoj molitvi. To ée djelo biti nov putokaz za Tereziju. Vrativsi se
u samostan, ona je i dalje tesko trpjela ( ,Zahvaljivala sam Bogu kad sam mogla ho-
dati éetveronoske”, Z. VI, 2), ali je i rasla u duhovnom pogledu. Osobito je mno-
go Citala, ono 3to joj je bilo dostupno na Spanjolskom jeziku, buduéi da nije znala
latinski. Poznata su nam neka djela kojima se osobito hranila i koja ¢e kasnije pre-
poruéivati svojim duhovnim kéerima: Podanice sv. Jeronima, ,Ispovijesti™ sv. Au-
gustina, Moralia in Job pape Grgura Velikog, ve¢ spomenuti Treci abecedarij, Na-
sljedovanje Krista, Uspon na goru Sion franjevca Bemardina de Laredo, Zivot Isu-
sa Krista Ludolfa Kartuzijanca (ovo je djelo pridonijelo obraéenju Ignacija Lojol-
skog, a Terezija ¢e ga u Konstitucijama preporuéiti svojim duhovnim kéerima).
Svakako, bilo je i drugih djela koja Terezija ne spominje. Po svoj prilici ona nije
bila upoznata sa sadrzajem djela Prirucnik Kristova vojnika Erazma Roterdam-
skog, djela koje je tada u Spanjolskoj uzvitlalo silnu prasinu, iako je vjerojatno
da je cula govoriti o njemu. No mnoge indicije pokazuju da je poznavala sluzbenu
duhovnost karmeiskog reda opisanu u knjizi De institutione primorum monacho-
rum. U Samostanu utjelovijenja bila je napustila unutarnju molitvu, i tek ée je nje-
zin ispovjednik o. Vicente Barron navesti da ponovno zapoé&ne s unutarnjom mo-
litvom. ,,Svojom mirnom ponizno&u o. Vicente Barron omoguéio je da se u Tere-

ziji de Ahumada rodi Terezija od Isusa™'2.

preko njega idi dalje. Ne pustiv suze, leti pod zastavu kriZa. U ovakovu slu¢aju biti nemilo-
stiv, jest jedna jedina prava sinovlja ljubav™ (Izabrane poslanice sv. Jeronima, preveo i iz-
vornim biljeskama popratio o. Ivan Markovic, sv. 1, Zagreb 1908, str. 54).

12 M. Auclair, n. dj., str, 62.
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Prvi duhovni potres Terezija ¢e dozivieti 1553. (prema racunanju o. Silverija
od sv. Terezije) pred kipom ranjenog Krista ,,Ecce Homo” u oratoriju samostana
(Z.1X, 1). Tada ¢e dozivjeti onu neizmjernu Kristovu ljubav prema nama. Ta go-
dina mozZe se smatrati kao godina ,,obracenja” Terezije Avilske. Drugi duhovni
potres dozivijet ée iduée godine, kad bude &itala Ispovijesti sv. Augustina (Z. IX,
7-8). Citajuéi Ispovijesti ona ¢e velikim dijelom otkrivati i samu sebe, jer su nje-
zina kolebanja i poloviénosti bili nalik na one sv. Augustina'®. I ona je dvadese-
tak godina bila razapeta izmedu svijeta i Boga, koji ju je pozivao da mu se potpu-
no preda. Unato¢ pojedinac¢nim djelima velikodusnosti ona je tek sada na putu
da zapoéne novim Zivotom. Tu ée joj pomagati dobri ispovjednici (medu tolikima
od kojih nije imala nikakve koristi, nego ¢ak i Stete) i duhovni savjetnici, pripad-
nici raznih redovnickih redova i skola: Petar Alkantarski, Franjo de Borgia, Do-
minik Bédfiez, Luis de Granada, Juan de Avila, provincijal karmeli¢ana Jerénimo
Gracifin i sv. Ivan od Kriza, dijelom ugenik a dijelom savjetnik i suradnik (,moj
mali Seneka”), a dakako i mnogi drugi, jer je sv. Terezija bila neumorna u trazenju
§to iskusnijih i ucenijih ispovjednika i savjetnika. Bila je sporna osoba: jedni su je
smatrali Zivom sveticom, dok je prema drugima bila neuravnotezena osoba sklona
pustolovinama i skitnji. Dok ju je papin nuncij u Spanjolskoj Ormaneto $titio,
dotle ju je njegov nasljednik Sega smatrao ,,nemirnom Zenom sklonom skitnji” i
proglasio je neposluinom, nepokormom i da izmislja krivu nauku, da izlazi iz kla-
uzure unato¢ zabrani Tridentskog sabora i da naué&ava, iako je sv. Pavao zabranio
Zenama da to Eine'?.

Njezin duhovni Zivot poprimit ¢e misticke oblike. Obilovat ¢e vizijama i eksta-
zama. No on nece ostati zatvoren u sebi, ili unutar postojeceg samostanskog Zzi-
vota, nego ¢e se otvoriti novim duhovnim avanturama. Gonjena unutarnjim iskus-
tvom, Terezija ¢e se dati na reformu karmelskog reda i na osnivanje novih refor-
miranih samostana (Zenskih i mugkih). Uz to ée, usred raznovrsnih poslova, uspje-
ti napisati djela duhovnog sadrzaja — redovito po nalogu svojih ispovjednika i du-
hovnih savjetnika — u kojima ¢e opisati svoja duhovna iskustva, kao putokaz i
svietlo za svoje duhovne kceri i za sve one koji su Zeljeli uputiti se u dublji duhov-
ni Zivot.

Njezin nauk nije sistematske, skolske naravi. On je prvenstveno opis jednog
iskustva, Cesto isprekidan i uz dobru dozu ponavljanja, kako je to jedino moglo
biti u Zivotu ,,neuke” redovnice koja se iz posluinosti lacala pera da opise svoja is-
kustva. Pisanje joj je bilo ,,ometanje u predanju”. No upravo to daje ¢ar, sponta-
nost i dah vjerodostojnosti njezinim spisima, koji ipak pruzaju priliéno zaokruzen
pogled na bitne odrednice kr§anskog Zivota.

13 Terezija u 9. poglavlju Zivotz opisuje svoje glasovito obradenje. Ovako opisuje utjecaj
Augustinova obradenja: ,,Kad sam pocela Citati Ispovijesti, ¢inilo mi se da tamo vidim
samu sebe. Podeh se veoma preporudivati ovome slavnom svecu. Kad sam stigla do njegova
obradenja i procitah kako je ¢uo onaj glas u vrtu, éinilo mi se kao da ga je Gospodin upu-
tio meni, prema onome ito sam osjetila u svom srcu, i dugo sam bila sva u suzama i s veli-
kom Zaloééu i borbom u dusi™ (Z.1X, B). ST

14 M. Auclair, n.dj., str, 235.
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POLAZISTE: OSOBNO ISKUSTVO
TEREZIJINA EGZISTENCIJALNA TEOLOGIJA

Buduéi da je Terezija Avilska kao prva Zena progladena nauciteljicom Crkve
1970. god. (nekoliko mjeseci kasnije i druga: Katarina Sijenska), to imamo razloga
da pokuiamo prikazati njezinu teolosku metodu i njezine teoloske i vierske pogle-
de, posebice §to se tice kri¢anskog zivota. Sto se tice Terezijinih izvanjskih poma-
gala (strucne literature), ona su bila skromna ako ih usporedimo sa sluzbenom teo-
logijom onoga vremena. Terezija nije pohadala visoke gkole, nije znala latinski
(osim najpoznatijih biblijskih i liturgijskih izraza), uvijek se priznaje neukom i uvi-
jek se — pomalo dvozna¢no — Zzali §to kao Zena ne zna i ne moze mnogo. Ve¢ smo
naveli djela koja je ¢itala i preporucivala svojim duhovnim kéerima. Svakako je
bilo i drugih duhovnih djela kojima se sluzila i kojima je obilovala tadasnja Spa-
njolska, ali nisu nam poznata njihova imena.

Inkvizicija je budno bdjela nad knjigama pisanim na Spanjolskom jeziku, pa su
tako one Cesto bivale zabranjivane, iako su po sebi bile vrijedna sadrzaja.

Aludirajuéi na zabranu takvih knjiga sa strane velikog inkvizitora Spanjolske
don Fernanda de Valdes 1559., Terezija pise u Zivotu:

»Kad je bilo zabranjeno ¢itanje mnogih knjiga na pu¢kom jeziku, to me vrlo ra-
Zalostilo, jer neke su me jako krijepile, a druge ne bih bila mogla &itati, buduéi da
su one dopustene bile pisane na latinskom jeziku. Ali Gospodin mi rece: "Nemoj
se zalostiti, jer ja ¢u ti dati zivu knjigu’. Buduéi da dotada nisam imala vizija /pre-
ma bolandistima Svetica je pocela imati vizije 1559., op. M. V./, nisam shvatila
§to bi mogle znaéiti one rije¢i. Ali sam to jasno shvatila nakon nekoliko dana, jer
sam toliko mislila i razmidjala o onome §to sam vidjela, a Gospodin je imao toliko
ljubavi prema meni da me je poucavao na mnogo nacina, te sam imala malu ili
nikakvu potrebu za knjigama.

Njegove Veli¢anstvo bila je prava knjiga gdje sam vidjela istine. Blagoslovljena
takva knjiga koja na takav nacin utiskuje ono §to se ima Citati i Ciniti da se to ne
moze zaboraviti!” (Z. XXVI, 6).

Ali i prije toga ona je imala mistickih doZivljaja. S obzirom na razna govorkanja
0 njoj u Samostanu utjelovljenja, za vrijeme moljenja Casova &ula je Gospodinov
glas: ,,SluZi meni i ne brini se za to” (Z. XIX, 9). Mole¢i Veni Creator pade prvi
put u zanos i zadu Gospodnji glas: ,Neéu da razgovara$ s ljudima nego s andeli-
ma” (Z.XXIV, 5). Na Petrovo, negdje izmedu 1553—1558, imala je osjecaj nazoé-
nosti Kristove iako ga nije vidjela, a o blagdanu sv. Pavla ukaza joj se u svom Go-
vjeStvu. Na Uskrs 1556. padaju one ,,duhovne zaruke ™ koje ¢e dati zarucnicki pe-
¢at duhovnoj vezi izmedu Terezije i Isusa, a naci ¢e svoje ispunjenje 1572. u for-
malnoj izjavi duhovnih zaruka i, konaéno, u ,,duhovnom braku”, kako ée to Tere-
zija opisati u Sedmim odajama njezina Zamka duse. Kako je poznato, Terezijina
mistika, kao i sva §panjolska mistika, pripada ,,sponzalnom” tipu mistike (Braut-
mystik), koja nalazi svoja upori§ta u samom Svetom pismu (usp. proroka Amosa
i Pjesmu nad pjesmama), za razliku od njemacke i preteZzno sjeverno-evropske mis-
tike, gdje je temeljna oznaka traZenje Boga u sebi i jedinstvo s njime (Wesensmys-
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tik). Dakako da tu nema ostrih granica. I kod Terezije nalazimo elemente i jednog
i drugog tipa, ali ipak prevladava ,,sponzalni” aspekt mistike i

Osobni susret s Isusom Kristom je temeljno polaziite Terezijina duhovnog Zivo-
ta i njezine teologije. Terezijino je misljenje da je spoznati nesto iskustveno (visto
por experiencia) posve razli¢ito nego o tome misliti i to vjerovati. Tu ¢e se ona
naci na istoj liniji s velikim svecima i misticima poput Simeona — Novog Teologa u
isto¢noj Crkvi (949—1022), Franje Asiskog, Ignacija Lojolskog i tolikih drugih
mistika, a da i ne spominjemo sv. Ivana od KriZza i druge $panjolske mistike. Ta do-
Zivljajna i egzistencijalna strana vjere naci ¢e u 19. stoljecu svog velikog teologa u
liku kardinala Newmana'®  a u nase dane postat ¢e ,Jocus communis” naucavanja
o vieri i o kri¢anskom zivotu!”.

No uza sve izvorno i osnovno znadenje doZivljajnog momenta, Terezija neée
preéi u samouvjereni fanatizam. Ona ée trajno preispitivati autenti¢nost svoga vlas-
titog iskustva, i to ce biti razlogom da ¢e traZiti savjete u istaknutih teologa onoga
vremena. Ona ¢e preporudivati svojim duhovnim kéerima da traze savjete u uce-
nih ispovjednika i teologa, pa i ne imali oni duhovnih iskustava o kojima je rijec.
Jedva kod kojeg sveca moZemo naéi toliko preporuka i pohvala s obzirom na teo-
loge kao kod Terezije Avilske. Uza sve preporuke i pohvale, Terezija ne vidi u nji-
ma one koji jednostavno daju recepte, nego njihovo struéno teolosko znanje ko-
risti kao kriticku refleksiju nad vlastitim vjerskim iskustvom. Pravo svjetlo dolazi
iznutra, iz osobnog susreta s Kristom u Duhu Svetom. To je, uostalom, tradicio-
nalna linija i sv. Pavla i Tome Akvinskog, koji e isticati kako je bit krianskog Zi-
vota (kad govori o ,,novom zakonu”) prvenstveno neopisivo djelo Duha Svetoga
u nama'®. Ekstremni evangelisticki pokreti i ,,alumbradosi” u Spanjolskoj ée to
prenaglasiti i izdvojiti iz cjeline kri¢anskog Zivota, ne samo osobnog nego i drus-
tvenog.

Terezija je svijesna da ne moZe dovoljno izreéi i opisati, a jo§ manje protumaciti
sve ono §to doZivljava, a takoder je prati, od vremena na vrijeme, kao sjena ili pri-
zvuk, bojazan nije li sve to obmana ili davolska prijevara. Uz to je prijatelji podsje-
¢aju na slucaj Klarise iz Cordobe, Magdalene de la Cruz, a ne iskljuéuju ni mogué-
nost da bi i ona mogla svriiti na lomacdi.

15 Terezija je sviesna ograni¢enosti i nedostatnosti (mozda i opasnosti) svih tih ,,sponzalnih™
izraza i opisa, ali svejedno ih upotrebljava, ne nalazeéi nesto bolje: ,I premda je to gruba
{grosera) usporedba, ja ne nalazim niSta bolje od sakramenta Zenidbe da predoci ono ito
zelim reéi™ (Z. V, IV, 3).

16 C.S. Dessain, The Spirituality of John Henry Newman, Minneapolis (Minn.) 1977,

17 Unatod i dozZivljajnim i literarnim sli¢nostima Terezije Avilske, s jedne strane, te Augusti-
novih Ispovijesti i drugih mistickih spisa, terezijanist T. Alvarez smatra da je Terezijin
Zivor znacajna prekretnica u povijesti duhovnosti: ,Zasluga je ovog djela da je raspravlja-
nje o duhovnom Zivotu preneseno s teorijsko-spekulativne razine na pozitivnu: premisljati
i tumaciti misterij kri¢anskog Zivota na razini konkretnog Zivota, i to vlastitog. U tom
smislu knjiga oznacava pravi zaokret u povijesti kri¢anske duhovnosti i jasno se razlikuje
od Ispovijesti sv. Augustina i od izvjeitaja srednjovjekovnih i renesansnih misticarki™ (T.
Alvarez, Teresa di Gesu /S./, u Dizionario enciclopedico di spiritualita, vol. II, Roma
1975., st. 1863—1864).

18 Tominu misao o tome nalazimo u S.Th. I-Il,qq. 106—108 i, posebice, u njegovim tuma-
Cenjima poslanica sv, Pavla.
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Uz to i sami ispovjednici i savjetnici su ispocetka podvojeni. Jedni (0. Gaspar
Daza i don Fernando Salcedo) smatraju da je sve djelo zloduha, dok drugi (o. Die-
go Cetina i, po svom dolasku u Avilu 1554., o. Francisco Borgia) vide Terezijine
dozivljaje kao djelo Bozje. Terezija ¢e biti u sto muka. ,,Dobro da nisam izgubila
glavu”, reéi ¢e ona kasnije (Z. XXXIV, 3). No malo-pomalo ona e se uévrstiti u
svom uvierenju da je na ispravnom putu, ¢ak da uZiva posebne Bozje darove i mi-
losti, a podnesene patnje i kriZevi bit ¢e joj dragocjeno iskustvo u daljnjem zivotu.
Tako ¢e, kao plod iskustva, jasno i odresito reé¢i: ,Nema veéeg kriza nego podlo-
ziti svoj razum nekome koji ga nema. Ja osobno nisam nikada uspjela u tome i ne
vierujem da je to potrebno” (Z. X111, 19). Na kraju upada u o¢i sigurnost s kojom
¢e se Terezija pozivati na svoje iskustvo. Cesti su izrazi: ,ja to znam”, ,znam to
iz vlastitog iskustva”. ,,To je posve sigurno;ja to znam;a one od vas koje to znaju
iz iskustva, Bozjom dobrotom, mogu pozvati za svjedoke " (P. XXIII, 6).

ANTROPOLOGIJA

Tradicionalni prirucnici moralne teologije obi¢no bi po¢imali raspravljanja
traktatom ,de actibus humanis”. To je tipi¢no za potridentsku moralnu teologiju.
Pristup je s ljudske strane, ali tako da se pojedini ¢ini uzimaju izolirano, kao da su
zasebne jedinice bez zajednickog osobnog sredista. Danas se vec¢inom pocinje op-
¢im opisom kri¢anske antropologije, jer samo tako moZzemo shvatiti kr¥anski Zi-
vot i pojedine njegove Cine,

Terezija Avilska ima svoju kri¢ansku antropologiju, i ona je, za ono vrijeme,
posve svojevrsna. ,,Njezina vizija Covjeka je posve zapanjujuca”, veli jedan danasnji
autor'®.

Isti autor (isusovac) nastavlja:

~Suvremenica Ignacija Lojolskog i osnivanja isusovaca, prema kojima je uvijek
imala divljenje zacinjeno peckastim duhom, suvremenica Luthera Cije joj je djelo
odurno a da pri tom nije svjesna da i sama ima dio njegova duha, ona posjeduje
najrjedi genij, onaj koji iz jedne epohe zna izvuéi u isto vrijeme i zahtjeve lomai
ispunjenja, koji zna otvoriti i1 otkriti nove svjetove da bi u njih prodrla izmirenom
snagom. To se lako moZe dokazati s obzirom na dvije to¢ke, izmedu toliko mogu-
¢ih: njezin osjeéaj za ljudsko i njezin odnos prema Crkvi”?°.

Terezijina antropologija je duboko biblijski utemeljena:

1. Ishodiste je svega da je Covjek stvoren na sliku Bozju, prema Knjizi Postanka
(Post 1,26-27). To je ona biblijska tema koja je od temeljne vaznosti za kri¢ansku
antropologiju, sve od crkvenih otaca preko teologa srednjeg vijeka sve do najnovi-
jih vremena, a moZemo re¢i da je ona i danas vrle aktualna. I sadasnji papa Ivan
Pavao II. stalno se poziva na nju u svojim antropoloskim razmisljanjima. Kod Tere-
zije ta ,,slika Bozja™ u ¢ovjeku ima bitno trinitarni sadrzaj: Z. VII, 1,111, 8,

19 P.-1. Labarriere, Therese d’Avila, docteur de 1'Eglise, u Etudes 1982, listopad, str. 396.
20 Ondje.
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2. Prema Tereziji mi smo ljudi stan BoZji (somos morada de Dios). U nama bo-
ravi Bog. U opisivanju toga Terezija ¢e biti malo opreznija od Ivana od KriZa. Po-
nekad ¢e to izre¢i skolastickim jezikom, pozivajuci se na autoritete (&ini se na
o. Graciana). Bog je u nama nazocnoi¢u, mocu i biti (,,por presencia, potencia
y essencia™ Z.V,1,10). Terezija ¢e, posve biblijski, takoder isticati da Bog boravi
u nama i po rije¢ima Svetoga pisma. Kod Terezije nalazimo isticanje da Boga tre-
ba traZiti u sebi. Nakon jedne vizije u kojoj joj je izgledalo da vidi Isusa u svakom
dijelu svoje duse, ona kaze:

,»Ova mi vizija izgleda korisna za duse predane sabranosti, jer u¢i da Gospodina
promatramo u najintimnijem dijelu duse. Ovakvo promatranje vise pogada i koris-
nije je od onoga koje trazi Gospodina izvan sebe, kako sam rekla vise puta i kako
stoji u nekim knjigama o molitvi koje poucavaju gdje traZiti Boga. Posebice to
kaze slavni sv. Augustin koji ga nije nalazio ni po trgovima ni u uzicima ni igdje
drugdje kao unutar sebe. Vrlo je jasno da je tako bolje, jer nije potrebno uéi u ne-
bo ni udaljiti se od nas samih, umarajuéi duh i rastresaju¢i dusu uz manju korist”
(Zz. XL, 6). U ,Putu k savrienosti® (XXVIII, 2) ona ¢e kasnije dodati: T veé
znate daje Bog posvuda. Jasno je, dakle, da tamo gdje je kralj,kaZu, da je i njegova
pratnja; konacno, da je nebo tamo gdje je Bog. Bez dvojbe moZete vierovati da je
slava tamo gdje je Njegovo Veli¢anstvo. Pa prisjetite se kako sveti Augustin kaze
da ga je traZio na mnogo mjesta i da ga je nasao u sebi samome™.

Sv. Terezija tu aludira ili na Ispovijesti (knj. 10, pogl. 27) ili na Soliloquia (pogl.
31), djelo koje se pripisivalo sv. Augustinu i kojim su se hranile duse Zeljne dubljeg
duhovnog Zivota. Ako djelo i ne pripada Augustinu, u svakom sluéaju odaje onu
subjektivno-egzistencijalnu notu koja je svojstvena Augustinu i koja ¢e u sluzbenoj
teologiji srednjega vijeka ponesto potamnjeti, da bi se viSe isticao kozmoloski pris-
tup Bogu. Terezija je bitno subjektivno-personalisticki orijentirana, i po tome je
ne samo na valu prave augustinovske tradicije nego istovremeno osjeéa i zahtjeve
novoga vremena. Ona kaZe kako je, moleéi, ,nastojala predogiti Krista u sebi”
(Z.1X, 4).

Ovo poniranje u sebe bit ¢e znacajno i za druge mistike srednjega vijeka, osobi-
to kod sjeverno-evropskih mistika. Vrebat ¢e tu opasnost panteisticke povezanosti
izmedu Boga i stvorova. Stoga oprez i budnost Crkve, a i osude (npr. uéitelja Eck-
harta). No kod Terezije nema te opasnosti. Kod nje ¢e se sve na kraju okrenuti u
»trazi sebe u meni”, kako ¢e to jednom &uti u molitvi (usp. tzv. Vejamen /doslov-
no: rugalica/ u kojem su Francisco de Salcedo, Julidn de Avila, Ivan od Kriza i
Terezijin brat Lorenzo de Cepeda pokusali dati objanjenje te Terezijine izreke).
Terezija ce istu misao ponoviti, ali i dopuniti i zaokruziti, pocinjuéi jednu od svo-
jih pjesama: ,,Alma, buscarte has en Mi, y a Mi buscarte has en ti” (Duso, sebe imag
traziti u meni, a mene traZiti u sebi). Dakle, bitna i egzistencijalna nazo¢nost Boga
u éovjeku, ali tako da na kraju i Eovjek i svi stvorovi nadu sebe u Bogu. Tome nije
imala §to prigovoriti ni inkvizicija,

3. Kristocentri¢nost. Terezija prilazi trojstvenom Bogu po Isusu Kristu, i to
imajuci pred o&ima prvenstveno njegovo ovjestvo. Terezija ne moze zamisliti
kri¢anina bez osobne veze s Isusom Kristom, koji je hodao ovom nasom zemljom,
trpio i umro. Boga i bozanski element u Isusu Kristu ona voli nazivati , Njegovo

33



Velicanstvo™, ali njezine misli i osjecaji stalno kruze oko svetog Covjestva Isusa
Krista, kojega ¢uje, vidi, s kojim razgovara i ¢ijom postaje ,,zaruénicom”. Dok je
otacko doba, osobito nakon arijanskih borbi na Istoku, prvenstveno isticalo Isuso-
vo bozanstvo, a Govjek Isus kao da se nekako izgubio u pozadini®!, dotle se na
Zapadu pocetkom drugog tisuélje¢a sve vise pocinje isticati i Isusovo Covjeitvo.
Tome ¢e pridonijeti probudeni kult Bogorodice i duhovnost nekih svetaca, osobi-
to Franje Asiskog.

Terezijina krianska duhovnost ne da se shvatiti bez ove osobne usmjerenosti
prema Covjeku Isusu Kristu, po kojemu ona prilazi Bogu i u kojemu nam se sam
Bog objavljuje 22.

Usred zestokih patnji i progona ona ce rec¢i svojim duhovnim kéerima: , Krist
je izvanredan prijatelj ako gledamo u njemu covjeka s njegovim slabostima i pat-
njama: tada on ostaje s nama. Kada se naviknemo da ga tako gledamo, lako ¢emo
ga naéi pokraj sebe...” (Z. XXIL, 10).

Ovaj Terezijin pristup je i danas krajnje aktualan, kako pokazuju suvremene
kristoloske diskusije. Cini se da stil danasnjeg kritanstva, a vjerojatno i buduceg,
ne moze zaobi¢i ovu temeljnu Terezijinu viziju Isusa Krista.

4. Covjek se ne moZe shvatiti bez zajednistva s Bogom. Inicijativa je sa strane
Bozje, koji se daje, a na ¢ovieku je da se otvori Bozjem daru. Biblijski izraz , koi-
nonia”, osobito u 1 Iv-1,3, dio je Terezijina teolodkog rje¢nika {(comunicacién).
Tekstovi su bezbrojni. Mjestimice kao da Gujemo odjek teoloskih razmisljanja
Karla Rahnera o ,,Selbstmitteilung Gottes” ili neke tekstove lvana Pavla I1. Dosto-
janstvo je Covieka da se mozZe druziti sa samim Bogom: ,Covjek moZe saobraéati
ni vise ni manje nego s Bogom™ (Z. 1,11, 1).

5. Daljnji element kri¢anske antropologije jest fenomen grijeha. Poznato je
koliko je Terezija bila osjetljiva na grijeh, osobito u svom vlastitom Zivotu. Njezino
isticanje grijeha moZe nam, moZda, danas izgledati prenaglaleno i uvjetovano du-
hovnos¢u onoga vremena ili, bolje, duhovnodu kasnoga srednjeg vijeka. No bilo bi
prejednostavno tumaciti njezino poimanje grijeha samo ili preteZzno u povijesnoj
perspektivi. Svi veliki sveci imali su istanc¢an osjecaj za grijeh. Sto je ljubav veca,
to i uvrede poprimaju ve¢u dubinu. Ona poznaje klasi¢nu podjelu grijeha (smrtni,
laki, izvorni, nesavrienosti}. Ona govori o grijehu ¢ak i onda kad bismo to najma-
nje ocekivali: na vrhuncu misti¢kog Zivota. ,,Terezijino iskustvo se podudara s
dogmatskom tvrdnjom krianstva, po kojoj se ¢oviek putnik nalazi pod znakom
grijeha”?3 .

21 To su veé davno naglasavali liturgi¢ar J, A Jungmann i dogmaticar Karl Adam . Usp. K.

Adam, Christ Our Brother, London 1932,, str. 48—56.(njem. original: Christus unser
Bruder, 1930).

22 ,Ako nekim dusama izgleda da ne mogu misliti o Muci, jos ée manje moéi o presvetoj
Djevici i o Zivotu svetaca ¢iji spomen nam je na toliku korist i ohrabrenje. Ali ja ne mogu
shvatiti $to oni misle. Odijeliti se od svega tjelesnog da bi se neprestano gorjelo ljubavlju
pripada andeoskim duhovima, a ne nama Kkoji Zivimo u smrtnom tijelu... to viSe ne smije-
mo se odijeliti od presvetog Covjestva nasega-Gospodina lsusa Krista, koji je nama jedino
dobro i pomoc¢™ (Z. VL, VII, 6).

23 S, Castro, Ser cristiano segdn Santa Teresa. Teologia y espiritualidad, Madrid 1981., str.
330.
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Bog se nalazi i u Sovjeku koji je u smrtnom grijehu, ali ta nazo¢nost nema pre-
tvorbene i mijenjajuée moéi (Z. I, I, 1--3). Grijehom je Govjek otuden, zivi izvan
sebe, rob je ljudi i stvari. Terezija — kao i sv. Augustin u Ispovijestima — vrlo zor-
no i egzistencijalno opisuje rasprienost i ,raskomadanost™ ¢ovjeka u grijehu, ono
njegovo ,,izbivanje ” izvan sebe.

Govoreéi o ljepoti ,,unutarnjeg zamka” i nereda koji unosi grijeh, Terezija
kaze: ,,Zelim vam reéi da promotrite kako ¢ée izgledati taj tako sjajni i divni za-
mak, taj isto¢ni biser, to stablo Zivota zasadeno u istim vodama Zivota koji je Bog,
kad se padne u smrtni grijeh. Nema tamnijeg mraka ni stvari tako tamne i crne kao
§to je takvo gresno stanje” (Z. 1,11, 1).

Terezija dobro zna da je nasa ljudska i kri¢anska egzistencija konfliktna, puna
sukoba. S jedne strane vuce nas Bog, a s druge stvorenja. Terezija sama je proZiv-
jela punih dvadesetak godina podvojena izmedu Boga i stvorova, iako ne na onaj
nadin kako je to u ¢ovijeka koji se nalazi u smrtnom grijehu. Ona poznaje psiholo-
giju nase dubinske podvojenosti (,,somos divididos™ — podijeljeni smo) i njezini
opisi obiluju realistickim i konkretnim zapazanjima. Nacelna i radikalna u bitnim
pitanjima, zna ra¢unati i s kompromisima kad se ne radi o grijehu i kad to razbo-
ritost svietuje. Sto bude starija i §to bude imala vise iskustva, to ée i njezino poi-
manje grijeha biti realnije i uvjerljivije.

OBRACENJE 1 OBNOVA: VAZNOST MOLITVE

Kod svetaca s egzistencijalnom notom obracenje je jedan od kljuénih pojmova,
i to ne samo ono prvo obracenje, od nevjere prema vjeri ili od grijeha prema krs-
¢anskom Zivotu, kako se to stoljeéima ponavljalo u moralnim i asketskim priruc-
nicima?*. Evandeoski pojam obracenja je mnogo dublji i svestraniji, on je sastavni
dio kriéanskog Zivota®® . Postoji i ona ,,conversio secunda”, kako su to osobito vo-
ljeli isticati protestanti, §tovide i trajno ili permanentno obracenie, i za pojedinca
i za Crkvu kao cjelinu, kako je to ponovno i snazno naglasio Drugi vatikanski sa-
bor. To ponovno, stupnjevito, ¢ak i trajno obracenje veoma je prisutno i Zivo opi-
sano na duhovnom razvojnom putu Terezije Avilske.

Ono §to je znacajno kod Terezije Avilske s obzirom na pojam obracenja je po-
vezivanje obracenja s molitvom. Obraéenje je u biti obracenje na molitvu, na sve
dublje zajednistvo s Bogom u molitvi. Po molitvi ¢e Covjek doc¢i u osobni susret
s Bogom, a po molitvi ¢e on ujedno i prepoznati samoga sebe, onakva kakav jest
~coram Domino”. Obratiti se znaci uéi kroz vrata onoga mistickog zamka ili
dvorca, koji Terezija simbolicki uzima kao model nasega puta prema Bogu i zajed-
nijtva s njime. ,,Vrata kojima ulazimo u taj zamak su molitva i razmatranje” (la
consideracién, Z. I, I, 7). Prvo mjesto medu molitvama ide Ocenasu, o kojem je
mnogo napisala u Putu savrSenosti: , ... da nasa slabost nije ve¢ tako jadnainasa

24 Takav pojam obraéenja jos nalazimo u golemom Dictionnaire de Théologie Catholique.

25 Moralist Bernhard Haring je mozda prvi od novijih teologa koji su i prije Drugog vatikan-
skog sabora veoma ozbiljno racunali s fenomenom ,,obradenja” u kri¢anskom zivotu. Usp.
M. Valkovic, Obraenje u Zivotu kri¢ana, u BS 4/1974, str. 525535,
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poboznost tako mlaka, ne bi bila potrebna slaganja drugih molitava, niti bi bile
potrebne druge knjige” (P. XXI, 3). Obratiti se znaci zivotno i egzistencijalno
usmijeriti se prema.Bogu, a to moZemo samo gledajudi i slijedeéi onoga koji nam
je put i model, a to je Isus — Spasitelj i Otkupitelj Sovjeka (Z. I, II; XI; II, XI).
Molitva je ne samo ulaz u zamak, nego i snaga i svietlo koji vode prema sredistu.
Ona je u isto vrijeme dijalog, zaziv, borba i progresivno otvaranje prema Bogu.
Vazan je Terezijin opis molitve. On je u sredistu cijeloga njezina duhovnog nauka.
Prema Tereziji, molitva ima Cetiri stupnja, koje ona tumaci usporedbom kako do-
lazimo do vode: obi¢nim vadenjem vode iz bunara, kotagem za vadenje vode, po-
tokom za navodnjavanje i, kona&no, kisom (Z. XI, 7). U tom opisu molitve raz-
likujemo, u biti, dvije etape: asketsku i misticku.

U Prvim odajama Zamka molitva je krik duge, molba Mariji i svetima. U Drugim
odajama potinje razmatranje (la consideracion) te je sve veca osjetljivost na glas
savjesti i na Ginjenicu da nam Bog govori po Crkvi, po prijateljima i, osobito, prim-
jerom i Zivotom Isusa Krista. U Tredim odajama djelovanje molitve opisuje se kao
paznja na ono §to Bog hoée u nadim trenucima kusnje te raste osjetljivost za ono
§to Bog od nas hoée. Poti¢uéi na unutarnju, misaonu molitvu (oracién mental),
Terezija je ovako opisuje: ,,Misaona molitva, po mom midljenju, nije drugo nego
prijateljski odnos, cesti boravak nasamo s onim za kojega znamo da nas ljubi”
(Z. V111, 5). Nakon toga molitva poprima misticke oznake, ali raspravljati o njima
prelazi okvire ovog &lanka2®.

OBNOVITELISKE I OSLOBODITELISKE SNAGE

Bitne obnoviteljske i osloboditeljske determinante, uz molitvu, jesu ove:

1. Poniznost. Terezija ne shvaéa poniznost kao neko ponizavanje sebe posto-
-poto. Terezija ¢e, posve pravilno i sasvim moderno, ustvrditi: ,Poniznost znaci
zivjeti u istini” (Z. VI, X, 7). ,,Sto vise uvidamo da smo bogati, a znamo da smo
po sebi siromasni, to ¢emo vise napredovati u pravoj poniznosti” (. X. 4). Tere-
zija poniznost stavlja u temelje duhovnog Zivota. Ona govori svojim duhovnim kée-
rima: ,,Najsavrienije medu vama su one najponiznije, a ne one koje imaju dar unu-
tamje molitve i zanosa”?7

2. Posve je shvatljivo da je Terezija isticala poslusnost kad je rijec o redovni¢-
kom Zivotu, Sva duhovna tradicija redovniitva isticat ¢e tu krepost. Zna se da je
Terezija, prije svega, bila posluina svojim ispovjednicima, makar su joj nerijetko
nalagali ono §to je, prema njezinu unutarnjem iskustvu, moglo biti i drukéije. Ima
obilje citata kojima hvali poslusnost kao ,,najkraéi put koji najbrze vodi do potpu-
ne savrienosti” (0. V. 10). Zna se da je ona ponekad stavljala na kusnju poslugnost
svajih podloZnica. No uza sve primjere koji bi mogli sviedogiti o , slijepoj” poslus-
nosti, probija se misao o razboritosti, pa i kriti¢nosti. Govoreéi o problematici

26 Upuéujemo na Clanak o. Jakova Mamica. Usp. takoder: T. Alvarez —G. Castellano, Nel
segreto del castello. Il cammino della preghiera in Santa Teresa d’Avila, Firenze 1982,

27 Usp. M. Auclair, n. dj., str, 115.
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kontemplativnog Zivota, da bi redovnica bila posve sigurna o autenticnosti svoga
duhovnog iskustva ,,mora ... s punom odlu¢noitu prepustiti svoju volju ispovjed-
niku koji bude takav” (P. XVIII, 8). Interesantan je ovaj zavrsetak ,ispovjedniku
koji bude takav”. U prvoj redakciji teksta stoji: ,koji bude takav da je razumi-
e Nije to, dakle, posluinost bez stanovite razboritosti, koju ¢e ona traziti
osobito kod poglavarica u samostanima. A i sama Terezija imat ¢e svoju evoluciju,
svoj unutarnji razvoj o odnosu ,,zapovijed—poslusnost”. Nakon teskih kusnja, pro-
gonstva, zabrana i ponovnog odobrenja ona ¢e potkraj svog zivota bolje uociti gdje
je glavna snaga. Ona ¢e pisati: ,Sto se ti¢e upravljanja, ja nisam vise ona od neka-
da; sada se sve odvija u ljubavi. Ne znam je li to odatle §to uvidam da nemam ni-
kakva prava biti ostra ili sam mozda shvatila da je ovo djelotvorniji nagin”?° .

Ona ¢e ponavljati da bi isla i na kraj svijeta iz poslusnosti®®, ali sve ¢e to ugra-
diti, vise intuitivno negoli izricito i sistematski, u ono poimanje eklezijalnosti o
kojoj ¢e biti rije¢ kasnije. Njezini jaki i temperamentni izrazi dobivaju svoje pravo
mjesto i svoje tumadenje — kao i u sluaju Ignacija Lojolskog — tek u kontekstu
njezina cijelog zivota i rada.

3. Terezija Avilska daje osobit naglasak kri¢anskoj jakosti, za koju njezin zna-
¢aj posjeduje naravnu predispoziciju. Iako visoko cijeni intelektualni moment i
racionalnost ( ,necu glupih redovnica™), tezina njezina znacaja je na voljnoj, goto-
vo voluntaristi¢koj podlozi. U tome je ona vjerna sv. Augustinu, tom rafinirano
racionalnom duhu, koji je uoc&io vaznost volje za Covjeka: ,homines sunt volunta-
tes” (Covjek je volja). Kod Terezije Avilske moZemo nadi izri¢ite elemente, i teo-
retske i praktiéne, koji bi se dali vrlo dobro protumaciti u smislu moderne perso-
nalisticke i egzistencijalne filozofije (kri¢ansko-humanisti¢kog tipa, dakako), gdje
je naglasak na osobnoj ,,odluci” (Entscheidung, décision) i na osnovnom ili temelj-
nom opredjeljenju (,optio fundamentalis™).

Terezija razvija i psihologiju ,,odluke”, gledaju¢i problem u voluntaristickoj
perspektivi. Za nju su teskoce na pocetku. Tu je potrebno prevladati zapreke, za
koje je dovoljna katkad ,sasvim mala odluka” (,,una determinacioncilla”, P. XVI.
10). Za Tereziju teskoce prestaju onoga trenutka kad je odluéila pobijediti: ,,To
me stoji samo malo napora na pocetku” (O. XIV, 5; usp. M. Auclaire, n. dj., str.
128). Ta pocetno ,,mala odluka” pi‘etvara se onda u ,,évrstu odluku”, ¢ak ,vrlo
¢vistu odluku” (izrazi koje ona Eesto ponavlja). Rije¢ ,jodluka” (,determina-
cién™) kao da za Tereziju nije dovoljno jaka: ona je pojacava: ,,determinada deter-
minacién” ili éak ,,muy determinada determinacién”,

Kad je jednom donijela odluku, Terezija se — poput svih velikih voda — ne osvr-
¢e natrag. Ona ide prema svom cilju ,,makar potonuo svijet” (P. XXI, 2). Vrijedno

28 P. XVIII, 8. Usp, Put k savrienosti, preveo R. KoZljan, KS, Zagreb 1982, str. 74, biljeska
10.

29 M. Auclair, n. dj., str. 251. Autorica navodi Pismo 276 prema kriti¢kom izdanju Djela sv.
Terezije $to ih je na Spanjolskom jeziku izdao o. Silverije od sv. Terezije, ali pismo se ne na-
lazi u najnovijem kritickom izdanju Terezijinih djela (Santa Teresa de Jesis, Obras Com-
pletasz, izd. A. Barrientos i drugi, Editorial de Espiritualidad, Madrid 1976).

30 Pismo 276 (prema numeraciji Obras Completas, Madrid 1976), a Pismo 278 (prema nume-
raciji o. Silverija).
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je, kao primjer, navesti cijeli broj iz Puta savrSenosti gdje, govoreéi o odlucénosti
“na putu molitve, kaZe:

»Sada, dakle, vracajuéi se onima koji hoce i¢i po njemu i ne stati do kraja, a to
znadi piti od ove vode Zivota, te kako moraju zapogeti, kazem da je od velike vaz-
nosti, i to sve, velika i jako &vrsta odluénost da se ne stane, dok se ne dode do nje,
ma §to bilo da bilo, ma §to se dogodilo, muéilo se koliko mu drago, neka mrmlja
tko hoce, makar ne dodla tamo, makar umrla na putu ili ne imala hrabrosti za na-
pore koji su na njemu, pa makar potonuo svijet, kao $to se vife puta dogodi da
nam se kaZe: 'ima opasnosti’, ‘ona se ovuda izgubila’, onaj se prevario’, "onaj pak,
koji je puno molio, pao je’, 'skode krepostima’, ’nije to za Zenske , jer se mogu
umisliti’, bit ¢e bolje da pletu’, 'nisu im potrebne te profinjenosti’, *dosta im je
Ocenas i Zdravomarija’” (P. XXI, 2).

Terezija je u svom Zivotu i u svom nauku doista ostvarila geslo grada Avile:
»Antes quebrar que doblar” (radije se slomiti nego saviti), §to je u stilu one klasié-
ne , Frangar, non flectar”. Terezija Zeli da smjelost bude spojena s poniznoséu:
»Ovakvu smijelost, koja uvijek pridonosi da raste poniznost, Zeljela bih u ovoj
kuéi: posjedovati svetu smjelost, jer Bog pomaZe hrabre” (P. XVI, 12).

4, Zakon evandeoskog odricanja (el dasasimiento). Voluntaristicki tipovi po-
put Terezije Avilske lako uocavaju potrebu i svrsishodnost odricanja, stanovitu
oporost Zivota, koja nam je potrebna da bismo dodi do potrebne slobode i ravno-
teze u zivotu. U Spanjolskoj Terezijina viemena visoko ée kotirati pojam ,,casti”.
Terezija ¢e raskrinkati i taj ,,mra¢ni osjecaj Casti” kao jednu od najtezih zapreka
u duhovnom Zivotu (Puntillos de honra). Terezijini zahtjevi bit ée duboko promis-
ljeni, njezini izrazi teski: ,Dodle smo ovamo da umremo radi Krista a ne da se
mazimo radi Krista™ (P. X, 5). Ona zna da velike stvari nastaju samo uz velike
Zrtve, na §tetu zdravlja pa racunajuci i sa samom smrti: ,Ako se ne odvazimo od-
jednom progutati (tragar) smrt i zakazivanje zdravlja, nikada neéemo napraviti
nidta” (P. XI, 5)3!. To su oni nacelni i radikalni stavovi, koji nece biti na tetu
njezine duboke humanosti i brige za slabe i bolesne sestre. Netko je rekao da se
velike ideje dadu samo paradoksalno izraziti. Uostalom, Evandelje je puno tzv.
wantinomija”, koje ne moZemo sasvim logicki dovesti u sklad, a ipak su temeljne
odrednice nasega kri¢anskog zivota®?. Kao i kod Ignacija Lojolskog, tako i kod
Terezije Avilske pojedine oftro formulirane misli valja uvijek uzeti u egzistenci-
jalnom smislu, a ne na razini stroge i hladne logike. Valja ih tumaciti u sklopu s
ostalim mislima, a jo§ viSe na pozadini prakse. Sto Terezija bude vise rasla i napre-
dovala u duhovnom Zivotu, kroz patnje i kusnje, to vise ¢e i njezine rijeci popri-
mati tople i humane crte. Odri¢uéi se stvorova radi Boga, ona na kraju nalazi u
Bogu sve stvoreno.

31 ,Prepustimo na$ razum i nase strahove u njegove (Gospodinove) ruke i zaboravimo ovu
naravnu sabost koja nam mozZe zadati mnogo brige. Brigu o nasem tijelu neka vode pogla-
vari, neka oni misle, a mi se samo Zurimo da vidimo Gospodina. Premda u ovoj kuci imate
malo ili nikakvih ugodnosti, briga za zdravije mogla bi vas zavarati, a da ga pri tom i ne po-
pravite. Ja to znam iz iskustva...” (Z.II1, I, 8).

32 C.V. Truhlar, Antinomiae vitae spiritualis3, Romae 1961,
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5. Siromastvo. U Terezijino vrijeme, a i mnogo kasnije, bilo je uobicajeno da
djevojke dolaze¢i u samostan donesu ,,miraz”, ali Terezija je nadelno protiv toga
da se u samostanima bosonogih karmeli¢ana i karmeli¢anki Zivi od nadarbina, koje
su kroz cijeli srednji vijek (izuzevsi ,,prosjacke” redove) bile materijalnim teme-
ljem redovni¢kog Zivota. Ona Zeli da se u samostanima Zivi od rada svojih ruku i
siromasno. Cesto u Terezijinim djelima nalazimo takve opise siromastva koji kao
da dolaze od Siromaska iz Asiza. Pri svemu tome ona ¢e uvijek sacuvati dovoljno
realizma. Potkraj zivota, a to pada u vrijeme teske ekonomske krize u Spanjolskoj
pod Filipom II, ona ¢e biti prisiljena da pristane da samostani Zive od stalnih pri-
hoda, buduéi da se zbog siromastva u nekim gradovima i osobito po selima jedno-
stavno nije moglo Zivieti. Ali to se smatralo nuZnim rjeSenjem u posebno teskim
okolnostima. Ona je uvijek racdunala da ¢e Bog dati ono 3to je potrebno za Zivot
ako siromastvo bude trajni stil redovnickog Zivota. Utjecaj franjevca sv. Petra
Alkantarskog, ces¢e spominjanje sv. Franje Asiskog i sv. Klare svakako odaju fra-
njevacki utjecaj, ali Terezija ¢e naéi svoje glavno nadahnuce u Evandelju i u osob-
nom 3s;usretu s Isusom Kristom (uz poticaj, dakako, izvornog pravila karmelskog
reda)””.

6. Ljubav je tako ona krepost koja po Tereziji bitno sadrzi cijeli kr&anski Zi-
vot, jer ,,... nije stvar u tome da se mnogo misli nego da se mnogo ljubi” (Z.1V,
I, 7). Ljubav prema Bogu proZima cijeli njezin zivot i oCituje se svuda. Neka bude
dovoljno navesti jednu kiticu iz njezine pjesme Ljubavni razgovor (Coloquio de
Amor):

+Dusa u Bogu skrivena,
$to ima da Zeli,
ako ne ljubiti i sve viSe ljubiti,
i, sva zapaljena ljubavlju,
vracati se ponovno da te ljubi?”
Ona ée ¢ak i¢i dotle da ¢ée reéi: ,,Radovala bih se kad bi drugi uZivali u nebu
vecu slavu nego ja, ali ne bih mogla podnijeti da netko ljubi Boga vise od mene w3
Taj sredisnji poloZaj ljubavi u kr§¢anskom Zivotu je ne samo u skladu s danas-
njim naporima u obnovi moralne teologije nego, osobito, sa samim Novim zavje-
tom.

33 Zanimljivo je koliko Terezija vjerno prenosi misao crkvenih otaca i velikih teologa sred-
njega vijeka o bogatstvu i materijalnim dobrima. Ono ito posjeduju bogatasi nije njihovo,
bogatasi su samo upravitelji dobara koja pripadaju siromasima. Na tu se misao zaboravilo
u vrijeme naleta liberalnog kapitalizma, da bi se ona danas konkretizirala u zahtjevima
drustvene pravednosti i u brizi za zapostavljene slojeve drustva. Terezija pise vrlo konkret-
no: ,Neke osobe koje imaju sve ito im treba i mnogo novaca u $krinji, misle da je sve u
redu ako se Cuvaju teskih grijeha. UZivaju ono $to imaju, daju katkad po koju milostinju,
ne misle¢i da ona dobra nisu njihova nego da ih im je Gospodin dao kao svojim upravite-
ljima (mayordomos) da bi ih dijelili siromasnima, i da ée polagati strog radun i o vremenu
kad su ih drali u §krinji, uskraéujuéi ih i ne pomazuéi siromaénima u njihovim potrebama”
(M.1L, 8).

34 Krit. izd. Djela (o, Silverije), sv. II, str. 307; usp. M, Auclair, n. dj,, str. 289,
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IDEALNI LIK KRSCANINA

Po Tereziji ,,obican” kri¢anski Zivot nije samo na razini izbjegavanja grijeha i
vrienja zapovijedi, kako se to ponegdje shvacalo pa je bilo ¢ak uslo i u moralne
priruénike . Takozvani ,,misticki” Zivot smatrao se dodatkom rezerviranim za spe-
cijalne duse. Ono §to Terezija opisuje u Zamku duse (Moradas) pripada punini kr$-
¢anskog zivota, ne doduse u nekim izvanrednim izvanjskim pojavama (zanosi, vizi-
je itd.) — §to ni Terezija nije smatrala bitnim za ,.misticki” Zivot — nego u onom
dubinskom duhovnom supstratu. Pogevsi od Petifi odaja nadalje imamo opisanu,
u duhovnom smislu, sliku idealnog kri¢anskog Zivota. Koje su temeljne crte tog
punog kri¢anskog zivota?

1. Ponajprije, jako i Zivo iskustvo nazoénosti Bozje: ,Bog utisnjuje (fija) sama
sebe u nutrini one duge...” (Z. V, I, 9). To je ostvarenje onoga §to Terezija drzi o
neizmjernom bogatstvu ljudske duse: ,Stvari duse treba uvijek promatrati sa svom
puninom, §irinom i veli¢inom, bez opasnosti da ¢e se pretjerati, jer ona moze mno-
go vife negoli bismo mi mogli pomisliti” (Z. I, II, 8). Potrebno je nadrasti uski
oklop racionalizma: ,,Ako netko ne vjeruje da Bog moZe mnogo vise i da je smat-
rao dobrim, i jo§ katkad smatra, priopéiti se svojim stvorovima, taj ima &vrsto za-
tvorena vrata da bi ga mogao primiti” (Z. V, I, 8). Ovo se ve¢ odnosi na posebne
misticke doZivljaje, ali sviedo&i o Terezijinoj otvorenosti za svijet duha. Stoga se
i ruga ,,poluucenim pladljiveima” (medio letrados espantadizos), koji to ne mogu
shvatiti.

2. Dozivljaj unutarnje obnove. Tu promjenu Terezija Cesto opisuje uspored-
bom promjene neugledne gusjenice u krasnog leptira. No u svemu tome vlada za-
kon umiranja: treba umrijeti da bi se Zivjelo. Terezija pri tom citira Kol 3,3—4:
, T4 umrijeste, i Zivot je vas skriven s Kristom u Bogu™. S dubokim liturgijskim
i misterijskim osje¢ajem Terezija to vidi kao zahtjev i posljedicu nagega krsta.

3. Afektivna zrelost. Terezija trazi najprije od sestara ,,zdravlje i zdrav razum”.
Kako je sama bila teski bolesnik, znala je kakav problem moZe predstavljati tjeles-
na slabost, osobito ako je jo§ povezana s psihickim reperkusijama. U ono vrijeme
kad psihijatrija jo§ nije bila razvijena, mnogo onoga §to bismo mi danas nazvali
psihi¢kom labilno$¢u, neuravnotezeno&u ili jednostavno dusevnom boleséu, Cesto
se oznacavalo opéenitim pojmom ,melankolije”. Terezija je veoma isticala da
treba imati to u vidu kad je rije¢ o primanju kandidatica u samostan i daje korisne
upute kako postupati s onima koje su ,,melankoli¢ne”, tako da neki smatraju
kako je Terezija tim svojim zapazanjima u zalecima psihijatrije kao znanosti.
Cijelo 7. poglavlie u Osnucima govori o ,melankoliji”. U vezi s time pise M.
Auclair: ,Tako je 1571. godine Terezija od Isusa, zatvorena u karmelu postavila
temelje buduce psihijatrije. U svom odusevljenju njene su je kéeri zamolile da
jedno poglavlje svojih Osnutaka posveti melankoliji. Mislile su na vrijeme kad vise
neée biti medu njima Mujer Grande, Zene velike razumnosti i velika srca. Tko ée ih
onda razumjeti, ako ne sacuvaju za buduénost tragove njene genijalne intuicije! |
bile su ponosne 3to su primljene u njene samostane u kojima nije dopustala nikak-
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ve osrednjosti”3% . Neke njezine izreke odaju duboku psihologiju ( ,neéu glupih
sestara”,,,moZda ¢u primiti onu placljivicu™, ne voli ,kisele svece” ni molitve ,,do
iscrpljenosti”). Znala je za vrijednost humora, &ak i onog spojenog s dozom dobro-
namjernog peckanja, a osobito za potrebu smijeha i radosti, pa i za ritmiku plesa.
No afektivna zrelost prelijevala se na podrucje duha. Ta krs¢anska zrelost uklju-
¢uje: &vrsto prianjanje uz izabrani ideal, slobodu od raznih uvjetovanosti, sposob-
nost darivanja i altruizam, moguénost suosje¢anja s drugima (ono $to bi moderna
psihologija nazvala ,,empatijom™), radost osobe koja se osjeca ostvarena i ispunje-
na u svom predanju Bogu i ljudima, jednostavnost, diskreciju, drustvene vrline,
kreativnost i mo¢ vodstva: oko zrele osobe okupljaju se i rastu i ostali.

4. Kr¥anska sloboda. MozZe izgledati skoro ¢udno da onu koja je toliko nagla-
gavala poslusnost, neki nazivaju ,,doctor libertatis”, dakako, ,christianae”. Pojam
kri¢anske slobode na koju nas je Krist pozvao i za koju nas je oslobodio, ta omilje-
la tema sv. Pavla (usp. osobito Gal 5,1), bila je dugo Ziva u Crkvi. Osobito su je is-
ticali razni evangelisticki pokreti, ¢esto protiv crkvene vlasti, a u Terezijino vrije-
me pojam kri¢anske slobode postat ée jedan od bojnih poklika protestantizma.
Za uzvrat, nakon Tridentskog sabora rije¢ o njoj skoro ¢e zamuknuti u katoli¢koj
Crkvi, buduéi da je ta tema mirisala po protestantizmu.

Neki autori isti¢u ba3 tu unutamnju i evandeosku slobodu kao zna&ajnu Terezi-
jinu crtu®® | sto onda daje i stanovitu nijansu njezinoj ekleziologiji. Ta kriéanska
sloboda, po Tereziji, izvire iz uronjenosti u Boga®’ . Ako je sve niSta — todo es
nada — onda ¢ovjek nije prvotno navezan na izvanjske potpornje, pa ni na one
crkvene, nego mu je temelj u Bogu. Terezija ¢e pred smrt ozbiljno i dostojanstveno
ponavljati ,.kéerka sam Crkve” (,,soy hija de la Iglesia™), ali ona zna za stanovito
razlikovanje izmedu Crkve kao misterija i Crkve kao institucije. Spomenuti autor,
isusovac, govoreci o Tereziji kao ,,doctor libertatis”, nastavlja:

»Ona obiluje izjavama o pokoravanju i nitko ne bi smio vjerovati da bi one
mogle biti hinjene: ali prevladava dojam da one gube vrijednost na pragu njezina
vlastitog iskustva. Kao i Ivan od Kriza, jo§ jednom, i ona priznaje Crkvi pravo da
zadrZi njezine spise i da sprijeci njihovo Sirenje; ali ona nije pripravna da se poklo-
ni in foro interno ni da podredi javnom ili institucijskom sudu ono povjerenje za
koje zna da ga duguje svom vlastitom iskustvu. Ona katkada ak ni Svetom pismu
ne podreduje ono §to je dozivjela. Tako: *Cini mi se da sam negdje Citala ili ula
da je nas Zivot skriven u Bogu ili u Kristu, §to je jedno te isto, ili da je Krist na§
zivot. Dali je tekst takav ili nije, od male je vrijednosti za moju nakanu’(Z. V, 11,
4). Tako i Ignacije Lojolski pie, nakon jedne vizije, da i kad ne bi poznavao svje-
do&anstvo Svetog pisma o tim stvarima, ipak ne bi mogao o njima sumnjati ™38

35 M. Auclair, n.dj., str. 160.
36 P.-J. Labarriere, Thérese d Avila... str. 397.

37 ,Ona tako dragocjena i zeljena sloboda duha koju imaju savrieni, gdje se nalazi sva sreca
koju se moze zeljeti u ovom zivotu, jer, ne Zeledi niSta, posjeduju sve™ (0. V, 7). Stoga ta
se doboda posve razlikuje od naravne dobode i autonomije koju je Terezija osjetila u svo-
joj mladosti i koja ju je mogla dovesti do toga da izabere nesto $to Bog ne bi htio. ,,Takav
pojam dobodne volje bio je za nju prava nakaza™ (5. Castro, n. dj., str. 32).

38 P.-]. Labarriére, Thérdse d'Avila... str. 397.
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Sto se tice Ignacija Lojolskog, Cesto se navodi ono njegovo ,,perinde ac cada-
ver” kao znak slijepe poslusnosti. No pritom se zaboravlja na Ignacijev 3panjolski
i temperamentni nacin govora, gdje nije mjesto da se cjepidladari strogom logi-
kom. Karl Rahner nastoji pogoditi pravi Ignacijev stav razlikujuéi izmedu bezuvjet-
ne poslugnosti in foro externo i kritickog odstojanja u duhovnom pogledu. U jed-
nom zanimijivom eseju on pokusava Ignacija protumaciti i prereci onako kako bi
on govorio danasnjim isusovcima:

»Bitno ostaje Cinjenica da su bezuvjetna odanost institucijskoj Crkvi i kriticka
distanca prema njoj u duhovnom pogledu bile za mene i moje drugove istinska mo-
guénost, i to ima svoju ulogu u pravoj naravi Crkve™3?

Danas, nakon Drugog vatikanskog sabora ova ugradenost — i podredenost — in-
stitucijskog elementa Crkvi kao BoZjem narodu i osobito kao misteriju, nama je
jasna, ali u ono vrijeme trebalo je mnogo intuicije da bi se doprlo do te spoznaje.
Terezija ¢e s vjernickim uvjerenjem govoriti ,,Gospodine, ja sam kéerka Crkve™,
ali ¢e u isto vrijeme znati zauzimati dosta nijansirane stavove prema predstavni-
cima i nosiocima vlasti u Crkvi. Makar ¢e je neki smatrati ,,otpadnicom i izopée-
nom” te ée prakti¢no biti zatoena u jednom samostanu (u Toledu), ona nece
napustiti svoje unutarnje uvjerenje, u smirenosti i vedrini duha®® .

5. Eshatolo$ko usmjerenje prema Bogu: ta eshatoloska napetost dolazi lijepo
do izraZaja u pjesmi ,,Aspiraciones de vida eterna” (TeZnja za vjednim Zivotom),
u kojoj se ponavlja onaj poznati refren: ,Vivo sin vivir en mi, y de tal manera
espero que muero porque no muero” (Zivim ne Ziveédi u sebi, i tako sam u o&eki-
vanju da umirem §to ne umirem). Ako i osje¢amo ovdje ponesto stilskog maniriz-
ma koji ¢e kasnije biti mnogo prisutniji, npr. u dramama Calderéna de la Barca,
ipak kod Terezije ove su rijeci iskrene i odaju onu pavlovsku Zelju za sjedinjenjem
s Kristom. Ve¢ od djetinjstva Terezija ¢e osjecati CeZnju za vjeénim i neprolaznim.
Eshatoloska usmjerenost daje pecat njezinu Zivotu. No krivo bi bilo tumaciti to
kao napuitanje ovozemaljskih duZnosti i ,,fuga mundi” u negativnom smislu. Isto
tako ne stoji da ée Terezijina duhovnost, po sebi, voditi pasivizmu i kvijetizmu §to
¢e ga kasnije zastupati Miguel de Molinos (1626—1696) i drugi predstavnici toga
duhovnog smjera (Madame Guyon, Fénelon). Terezija je uvijek isticala da se prava
vjera i ljubav moraju océitovati ,u djelima” (,.en obras™). Nakon radikalne mistié-
ke spoznaje da ,je sve ni§ta”, ona u Bogu otkriva ljudske i zemaljske vrednote i

39 K. Rahner, Ignatius of Loyola Speaks to a Modern Jesuit, u Ignatius of Loyola, by Karl
Rahner SJ with an Historical Introduction by Paul Imhof 8], Collins, 1978, (prijevod s
njemackog), str. 29.

40 Potkraj Zivota, na vrhuncu zrele ljubavi, njezina ¢ée se sdoboda oclitovati i prema Bogu, na
njoj svojstven, pomalo i peckast nadin. Bolesna i iscrpliena, prelazeci s pratnjom rijeku
Arlanzon, nasla se u opasnosti kad se njezina kocCija nagnula i stala visjeti nad bujicom.
Terezija je iskoCila iz kocCije, voda joj je dopirala do koljena, a kako viSe nije bila okretna,
pri tom se povrijedila. Zaviknula je Bogu i potuZila se. Dobila je odgovor: ,, Terezijo, ovako
ja postupam sa svojim prijateljima®. A ona odvrati: ,Oh, BoZe moj, zato ih imas tako ma-
10! (Leon van Hove, La joie chez Sainte Thérése, str. 449; usp. M. Auclair, n. dj., str.
2175).
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jake poticaje za aktivan zivot*! . To ¢e dati pe¢at i njezinoj molitvi: ,,Sto zato ako
ja do sudnjega dana budem u &istili§tu, bude li se mojom molitvom spasila i jedna
jedina dusa™ (P. III,6). A njezin dinamican i buran Zivot, njezini napori oko refor-
me karmelskog reda i osnivanja novih samostana (,,Madre fundadora”), najbolji su
dokaz da eshatolosko usmjerenje Zivota u kri¢anskom smislu ne umanjuje Zivotni
dinamizam nego ga jaca i produbljuje, kako ¢e to u nase dane naglasiti Drugi vati-
kanski sabor. S dobrom dozom realizma ona ée jednom reci: ,,Neka me Bog sacu-

va od tako duhovnih ljudi koji zele sve okrenuti u savrsenu kontemplaciju*4?2 .

6. U idealnog kri¢anina afektivna i efektivna ljubav je konaéno jedini zakon
zivota, u duhu one Augustinove ,,Ama, et quod vis fac”. To je ljubav koja poznaje
cijelu ljestvicu varijacija: od mistickih izljeva ljubavi poput Isusove na posljednjoj
veceri do toplog i ljudskog suosjeéanja u malim i svakodnevnim ljudskim potreba-
ma i nevoljama, u Zalosti i u radosti. Ali po uzoru na Isusa Krista, ljubav idealnog
kr&anina uvijek je u znaku kriZa, jer nema vece ljubavi od one kad se Zivot daje
za bliznjega (usp. Iv 15,13). Terezija ¢e govoriti svojim duhovnim kéerima:

»Usmjerite svoj pogled prema Raspetome i postat ¢e vam laka svaka stvar. Ako
je Gospodin pokazao svoju ljubav tako velikim djelima i u tako strasnim mukama,
za§to da ga zadovoljimo samo rije¢ima? Znate §to znaci uistinu biti duhovnim?
Znaéci biti robovima Bozjim, takvima koje, oznadene njegovim Zeljezom, to jest
krizem, on moZe prodati kao robove cijelog svijeta, kako je bilo u njegovu sluéaju.
I ne bi nam uéinio nikakvo zlo, nego nemalu milost, kad bismo mu Zrtvovali svoju
slobodu” (Z. VIL, 1V, 8).

7. Po Tereziji svaki krianin moze postati ,,novi Covjek™. Ona nije nikako za
dvije kategorije kri¢ana. Pritom ona naucava kako u tom hodu prema savrienstvu
postoje dva puta: put ,mistickog iskustva” (,,Gracia de unién”, ,,experiencia mis-
tica”) i ,,evandeoski put ljubavi”. Ako je prvi put znak posebnog BoZjeg zahvata
u &ovjeku i poseban dar, ne smije se potcijeniti ni drugi put, sporiji, ali sigurniji,
a on je bitno u ostvarenju BoZje volje u ljubavi prema bliznjemu. U oba slu¢aja
pretpostavke su iste: da umre stari ,ja”, stari Covjek. Isti je i cilj: biti i djelovati
u skladu s voljom BoZjom: ,.To je ono jedinstvo koje sam Zeljela cijeloga Zivota,
to jedinstvo molim uvijek od nafeg Gospodina i ono je najjasnije i najsigurnije”
(Z.V,1II1, 5).

Terezija svakako istice uzviSenost ljubavi koja se gubi u kontemplaciji, koja
uranja u trojedinog Boga, i njezini spisi obiluju opisima takve ljubavi. No istovre-
meno ona je ukorijenjena u realnosti Zivota:

»0vaj kruh treba umjereno jesti /izravno govori o unutarnjoj molitvi, ali smi-
sao je mnogo §iri, op. M. V./. Kada se dufa jednom pokorila, kada je uvidjela kako
malo daje u zamjenu za darove koje joj pruza tako veliki kralj, §to joj treba dalje
gubiti vrijeme? Podimo tada ususret drugim stvarima, onome §to Gospodin stav-
lia pred nas” (Z. XIIL, 15).

41 Na vrhuncu misti¢kog zivota, u Sedmim odajama Zamka duse, Terezija ¢e naucavati:
»Zato je molitva, kéeri moje, tomu suzi duhovni brak: da se uvijek radaju djela, djela™
(Z.VIL, 1V, 6).

42 Krit. izd. Djela (o. Silverije), sv. I, str. 66; usp. M. Auciair, n. dj., str. 220.
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Otvarajuéi samostan u Malagonu 1568, Terezija ¢e zapaziti neukost i zapuste-
nost tamosnjeg stanovnistva, posebice Zenskog svijeta. Terezija je dala dovesti Zenu
koja ¢e poucavati svijet u $ivanju i drugim korisnim poslovima. Iz svega proizlazi
da jednaku vrijednost pridaje radu kao i molitvi, 3to je u ono vrijeme znacilo pravu
revoluciju®3.

Nije bez znacenja da ¢ak u Sedmim odajama Duhovnog zamka, dakle na vr-

-huncu i v sredi§tu duhovnog Zivota, Terezija istice kako ,,Marta i Marija treba da
idu zajedno da pruZe gostoprimstvo Gospodinu i da ga zadrze uvijek uzase te da
ga ne bi slabo ugostile ne dajué¢i mu jesti (Mt 10,38—39). Kako bi to pruzila Mari-
ja, sjedeéi uvijek do njegovih nogu, kad joj sestra ne bi pomogla? Njegova je hrana
da na sve moguée nacine pomognemo duSama da se spase i da ga uvijek hvale”
(2.VI, 1V, 12).

Ona ce se na to cesce navracati.

,Neka promisle da je potreban netko tko ée mu pripremati jelo i neka se sma-
traju sretnima §to posluZuju s Martom; neka uode da je istinska poniznost bas u
tome da budu nadasve spremni zadovoljiti se onim §to Gospodin bude htio uciniti
od njih i uvijek se smatrati nedostojnima da budu njegove sluge. Pa ako kontem-
plirati i moliti misaono i usmeno, i njegovati bolesnike, i sluZiti u kuénim poslovi-
ma i raditi — pa bilo i najniZe — ako sve to znaci slu?iti Gostu koji dolazi da bude
s nama, i da jede, i da predahne, §to nam je onda do toga dali je u jednome ili u
drugome?”’ (P, XVIL, 6).

Ona ¢e biti jo§ konkretnija:

»Kéeri moje, nemojte ocajavati kada se radi posludnosti moramo baviti izvanj-
skim stvarima! Ako radite u kuhinji, znajte da se Gospodin nalazi medu loncima™
(0.V,8).

i ovaj tekst:

, Vasa spoznaja, kéeri, da li ste uznapredovale bit ¢e u tome da svaka pojedina
shvati kako je najbjednija od svih i neka se po njezinim djelima vidi da to razazna-
je na korist i dobrobit ostalih, a ne po tome Sto nalazi vi§e zadovoljstva u molitvi
i ushi¢enjima, ili prividenjima, ili pak milostima koje joj udjeljuje Gospodin, jer
moramo saekati do drugoga svijeta da vidimo njihovu vrijednost. Ovo prvo je
novac koji je u opticaju, to je renta koja ne zakazuje, to su trajna dobra...” (P.
XVIIL, 7).

Ona ¢ée uskliknuti: ,,Tko ne ljubi bliZznjega, ne ljubi Tebe, moj Gospodine!™
(V.11,2).

8. Ideal novog kricanina sa svojim krepostima i ,,navodnjavanjima” (oblicima
molitve) odgovara onome §to bi trebao biti zreo kri¢anin. Taj Zivot treba da dop-
re do zajednistva s trojedinim Bogom po Isusu Kristu. Zivot kritenika odreden je
da dopre do tih visina. No Terezija zna takoder da ima i drugih vrhunaca svetosti,
na koje Bog u svojoj dobroti zove neke odabrane duge. Terezijanisti isti¢u kako
Terezija, uza sve isticanje ,,sigurnog puta ljubavi” i uza sva upozorenja koja se
mogu kriti u izvanrednim misti¢kim dozivljajima, ipak nije nacelno i radikalno

43 M. Auclair, n. dj., str. 139,
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protiv njih. Oni su posebni darovi i milosti koje Bog daje odabranim dusama (Z.
VI, VIIL, 51 10; IX, 17; X, 4; V, XXIX, 4; XXVIII, 7). Tu se ona razlikuje od sv.
Ivana od Kriza: ,Jedna stvar je posve sigurna: Terezijin stav prema izvanrednim
misti¢kim fenomenima nije radikalno negativan, kao 3to je to, na primjer, u sv.
Ivana od Kriza, ¢iji kriterij i osnovni princip ve¢ ‘a priori’ jest: ne priznati®™#%.
Po sv. Ivanu od KriZa, da bi se dodlo do jedinstva s Bogom, treba zanijekati i odre-
¢i se svega, ¢ak i najuzvidenijih duhovnih milosti i slasti, zbog opasnosti koje se u
njima kriju da nas zadrZe na putu prema Bogu. Terezija je viSe pozitima, jedno-
stavnija i s manje teolokih ,predrasuda”, prihvacajuéi sve darove BoZje, uz uvjet
da proizvode vecu ljubav i vecu Zelju za sveto3éu. To bi bila stanovita specifi¢na
svetost nekih svetaca, znak posebne BoZje dobrote i ljubavi. U dva djela u kojima
Terezija zaokruZenije govori o mistici (Zamak duse i Zivot) ona pridaje mistici po-
sebnu vaZnost, drze¢i da kri¢anski zivot nalazi svoju puninu u mistickom Zivotu,
Ali u svemu tome priznaje moguénost samoobmane te stoga tolika upozorenja,
¢ak i preporuke, da se ide sigurnim putem.

Nakon svega, pripada li mistika kr§¢anskom Zivotu kao takvom? Dugo se o to-
me raspravljalo. Cini se da su danas stvari malo jasnije:

,,1zgleda da je danas problematika rijeSena; svi bi kriani bili pozvani na mistiku
koja bi se sastojala u normalnom razvoju milosti. Svi bi morali pro¢i kroz one sta-
dije ciscenja o kojima je rije¢, iako Ce biti razlic¢iti oblik i nacini puta i stizanja
cilju. Prema tome, postojala bi ’transcendentalna’ mistika koja se ne bi konkretizi-
rala u vizijama i izvanrednim dogadajima, i druga vrsta mistike u pravom smislu,
koju bi pratile nadnaravne Einjenice o kojima govore nase dvije li¢nosti /Terezija
i Ivan od Kriza, op. M. V./. U nacelu, dinamika krianskog Zivota kao takva ne
bi zahtijevala izvanredne misticke fenomene™** .

U ovom smislu rekao je jednom Karl Rahner: krianin buduénosti bit ¢e mis-
tik ili uopée nece biti kri¢anin, Mislio je pritom, o&ito, na onaj prvi oblik mistike,
na njezin ,,transcendentalni” oblik koji je imanentan kr&anskom Zivotu.

9. Ovdje smo opisali neke elemente kric¢anskog Zivota, tj. one koji su u vezi s
onim §to se obi¢ava obradivati u moralnoj teologiji. Samo smo se dotakli, tui ta-
mo, nekih elemenata koji su sastavni dio kr¥anskog Zivota, ali se obraduju drug-
dje. Tako bi trebalo potanje obraditi ulogu i znacenje Duha Svetoga kao i Terezi-
jinu eklezijalnost, njezinu ljubav prema Svetom pismu, njezin osjeéaj za liturgijski
misterij, osobito za euharistiju i za ritam crkvene godine, o Gemu na svoj nacin
sviedoce i njezine pjesme. Shvatljivo je da Terezija kao karmeli¢anka ima u svojoj
duhovnosti posebno mjesto za Mariju, a i za zajedni§tvo svetih, gdje prednjade
sv. Josip, Petar i Pavao, a vrlo esto dolaze Marija i Marta, Magdalena, sv. Klara,
¢ak i Samarijanka, uz tolike druge. Ve¢ je spomenuto da je bila ukorijenjena u du-
hovnoj tradiciji Crkve, ali je Zivo suosjecala s duhovnim strujanjima svoga vremena
(Petar Alkantarski, Ignacije Lojolski...). Predaleko bi nas odvelo kad bismo u
ovom ¢lanku htjeli opSirnije obraditi sve te elemente.

44 M. M. Del Blanco, Santa Teresa de Jesds. Mujer de ayer para el hombre de hoy, Bilbao

1975, str, 358.
45 S. Castro, Ser cristiano segiin Santa Teresa, str. 349,
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ZAKLJUCAK

Mnogo je toga u Terezijinu Zivotu §to je odraz njezina vremena, zemlje i kulture
u kojoj je izrasla kao i njezina viastitog temperamenta. Stoga je vrlo vazno da se o
njoj ne iznose pretezno izolirane pojedinosti nego da se po moguénosti uhvate
glavne odrednice. To nije uvijek lako, jer Terezija nije pisala sustavne znanstvene
rasprave, nego je po nalogu i iz poslusnosti opisivala ono $to je sama doZiviela.
Pisala je na prekide, ¢esto u duboku no¢, i nikada nije ponovno ¢itala ono §to bi
jednom napisala. Medu tolikim poslovima mnogo joj je vremena oduzimalo gole-
mo dopisivanje. No buduéi da ju je Crkva kao prvu Zenu u nase dane proglasila
,doctor Ecclesiae”, sigurno njezina duhovna poruka vrijedi i za nas.

Ako bismo pokusali saZeti te glavne terezijanske odrednice, morali bismo sva-
kako naglasiti slijedece:

a) Egzistencijalni pristup vieri i Bogu.

b) Taj pristup pruza moguénosti za razradu teologije kao teologije susreta, mis-
terija, najdubljih slojeva Covjeka kao osobe, u znaku personalizma. Terezijina teo-
logija je sponzalna (zaru¢ni¢ka) i mudrosna, ona je teologija radosti i nade, ona je
ujedno poezija (iako se njezina poezija ne da mjeriti s onom sv. Ivana od Kriza, §to
se dade protumaditi razli¢itim stupnjem naobrazbe i drugih preduvjeta). S druge
strane, korisno je spomenuti kako se danas govori o potrebi ,,narativne teologije”,
§to bi bilo posve na valu Terezijine teologije?®.

¢) Kiristocentri¢nost, s posebnim naglaskom na Isusovu covjestvu. Taj pristup
vrlo je privladan za neke tokove suvremene kristologije.

d) Nuznost permanentnog i progresivnog obraéenja®”. U duhu Drugog vatikan-
skog sabora to treba prosiriti i na zajednice i strukture, §to je ve¢ Terezija najavila
i velikim dijelom ostvarila cbnovom karmelskog reda.

e) Vainost ,vrlo odluéne odluke™. U vrijemé pretjeranog intelektualizma, kad
se diskusije o vjeri Cesto poistovjecuju s vjerom, potrebno je naglasiti ulogu volje i
dubokih, temeljnih opredjeljenja.

f) Njezina je posebna poruka o potrebi izrazito duhovnog Zivota u nasoj pre-
tezno tehnickoj civilizaciji, kad nerijetko i vjeri prijeti opasnost da bude jedno-
dimenzionalno suZena. Neka nas ne pladi ako tu duhovnost nazovemo i misti¢-
nom, ukoliko to znaci traZzenje Boga u dubinama &ovjeka i kona&no uranjanje ¢o-
vieka i svega stvorenoga u Boga. Covjek tehnicke civilizacije mora naéi taj proboj
u transcendentni svijet, a misticko iskustvo (pravilno shvaceno) tu se ne da zaobi-
¢i. Uz to misti¢ki obojena duhovnost je potrebna kri¢anstvu da bi moglo stupiti u
dijalog s velikim i starim religijama Azije.

46 Kratak shematski prikaz Terezijina nauka o duhovnom Zivotu pruZa: Jesis Castellano Cer-
vera, Guiones de doctrina teresiana. Sobre grandes temas de espiritualidad, Castellén 1981.
Djelo moze posluziti kao prvi uvod u Terezijinu ,,teologiju™. Istoj svrsi moZe posluziti i
vele djelo istog autora: Introduccion a la lectura de Santa Teresa, Madrid 1978.

47 Terezijanisti nalaze pet stupnjeva u Terezijinu procesu ,,obradenja™: obraéenje za milost
(Z. XXIV, 7), za redovnicki Zivot (Z, III, 6), za molitvu (Z. VII, 17), za Krista (Z. IX)
te konadno i definitivno obraéenje u obliku duhovnih zaruka (Z. XXIV, 7; XXI, 12; Z.
V1). Usp. 8. Castro, n. dj., str. 49—50.
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g) Terezija nam je jos jedan sviedok o specifiéno kri¢anskom prilazu problemu
trpljenja i kriza, tom najteZem pitanju ¢ovjecanstva. Ona sviedoci o ,ludosti kri-
Za” koji, na Cisto naravnoj razini, ostaje ne samo neprotumaciv nego i sablaznjiv,
ali u kristoloskoj perspektivi postaje znakom ljubavi i duhovnog rasta. Ta se anti-
nomija ne rjesava logicki nego se Zivi i osmisljava u cjelini kri¢anske egzistencije.

Sve je ovo danas prili¢no prihvatljivo na razini individualnog Zivota, i Terezija
nam je u tome i danas doista ,,nauciteljica”. No, takoder smo postali svjesni da
¢ovjek i u svojoj drustvenoj dimenziji mora viSe osjetiti otvaranje ovih vidika. Ako
uzmemo u obzir danasnju sekularizaciju, problem postaje akutnijim. Cini se da
preostaje zadaca pokazati kako Terezijina duhovnost vrijedi i u danasnjem, sve
sloZenijem svijetu, gdje se Covjek ne moze tako lako odvojiti od svojih svietovnih
duZnosti, a kao kricanin, slijede¢i smjernice Drugoga vatikanskog sabora, treba
prednjaciti u humanizaciji svijeta. Drugim rije¢ima, doraditi je i dopuniti terezi-
jansku bastinu , Zivljenjem karmela u svijetu”, za one koji treba da Zive ,,u svijetu”
— a to je golema vecina kri¢ana — a tradicionalni karmeli nastavit ¢e da i dalje daju
zorne i jake impulse za kri¢anski Zivot u eshatoloskoj perspektivi.

Ako bismo htjeli jo§ vise saZeti Terezijino naucavanje o krianskom Zivotu,
¢ini se da bismo ono najbolje i najtrajnije u tom nauku mogli izraziti zbitim i srz-
nim rje¢ima: ,Raditi, trpjeti, ljubiti »48 A to vrijedi za kr&anina svih vremena.

RIASSUNTO

Elementi strutturali della vita cristiana secondo Teresa d’Avila

Larticola tratta della vita cristiana dal punto di vista della teologia morale e
spirituale.

Per far risaltare il »Sitz im Leben« della dottrina teresiana, 'autore offre all'ini-
zio un'introduzione di carattere storico e biografico, descrivendo le principali co-
ordinate culturali e spirituali del »secolo d’oro« spagnolo, per passare a notizie
biografiche su Teresa d’Avila e sulla sua famiglia, con brevi punti sulle principali
tappe e sui pin significativi eventi nella vita della Santa.

Esponendo il pensiero teresiano in materia, l'autore prende come punto di par-
tenza l'esperienza spirituale di Teresa d’Avila. Essa sard il principale punto di rife-
rimento del pensiero teresiano e dara un timbro eminentemente esistenziale alla
sua »teologia«. Sorprende la ricca e straordinaria antropologia teresiana dove,
accanto ad elementi comuni, troviamo molti altri di eccezionale valore e molto
densi di contenuto e attuali: inabitazione della Trinitd nell’'uomo, cristocentrismo
con l'accento sull’'umanita di Cristo, conversione progressiva come elemento costi-
tutivo della vita cristiana e, in modo particolare, la centralita della preghiera.

Varie sono le componenti di rinnovamento nella vita del cristiano, ma Teresa
d’Avila sottolinea l'umilta (»vivere nella veriti«), 'ubbidienza (prudente e non
acritica, nonostante certe espressioni e certi casi in contrario} e l'abnegazione
evangelica, la legge della croce. Da molti testi appare quanto la Santa apprezzi
anche la virti della fortezza cristiana. La »Mujer Grande« inculchera, con diverse

48 Krit. izd. Djela (o. Silverije), sv. 11, str. 64; usp. M. Auclair, n.dj., str. 114,
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sfumature, la »determinazione« (determinacion, determinada determinacién, muy
determinada determinacién) come fattore decisivo per poter progredire nella vita
cristiana. Lacuta intelligenza della Santa viene abbinata ad uno spiccato volon-
tarismo . Quanto alla povertd, talune frasi quasi riecheggiano le parole del Pove-
rello di Assisi. Parlando dei beni materiali, Teresa d’Avila riporta 1 pensiero auten-
ticamente cristiano, offuscato e spesso dimenticato durante l’epoca del capitalis-
mo liberale: le ricchezze appartengono ai poveri ed i ricchi sono soltanto degli
»amministratori« (»mayordomos«) a nome dei poveri.

La parte finale dell’articolo descrive l'immagine ideale del cristiano nel pensiero
teresiano. Fra i molti elementi l'autore si sofferma sul senso dell‘esperienza di Dio
nell ‘anima e sull‘apertura dell uomo allo sconfinato regno dello spirito, sulla matu-
rita affettiva e umana, sull’ intuizione della liberta cristiana e specialmente sul con-
cetto di ecclesialitd, abbastanza sfumato per poter distinguere tra l’elemento divi-
no e quello umano-istituzionale. Secondo Teresa d’Avila la vita cristiana trova il
suo compimento nell unione mistica con Dio, intesa come sviluppo e perfezione
della vita di grazia. I fenomeni mistici straordinari di per sé non appartengono alla
vita cristiana. Nella prospettiva di Teresa d’Avila essi sono doni e grazie speciali di
Dio.

L autore conclude dicendo che il messaggio teresiano sulla vita cristiana, espres-
so in termini esistenziali, potrebbe benissimo riassumersi in tre gravi parole: »ope-
rare, patire, amare«.
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