priop¢enja

BIBLIJA U CRKVAMA

Kako razni kr§c¢ani tumace SP?
Priopéenje u radnoj skupini: Biblija i ekumenski dijalog

NikorLA HOHNIEC

Dva ¢imbenika, dakle Biblija i kritenje, temelj su i vez u ophodenju medu
kr$¢anima. Znacenje i autoritet SP mjerilo je kric¢anskog identiteta, a odluka i
praksa zape€aéena je u €inu kritenja. U ovom priopéenju ogranicujem se na Bibliju
u raznim kr8¢anskim denominacijama. A razne kricane Zelim obuhvatiti etvero-
strukom podjelom: prvo ¢u prikazati Isto¢nu pravoslavnu Crkvu u bizantsko-sla-
venskoj tradiciji, zatim evangelicko-luteransko tumacenje SP, nadalje zapadno-ri-
mokatolicki pristup Bibliji i kona¢no donosim fundamentalisticko i evangelikalno
vrednovanje SP. Zakljuéno sazimljem podudarnosti i razli¢ite naglaske biblijskog
razumijevanja.

Biblija u Praveslavnoj Crkvi

U pravoslavlju su rado vodili teolodke diskusije o problemu vjerskih izvora.l
Za krS¢anstvo, Crkvu i teologiju mjerodavni su naime SP i tradicija, tj. objava u
bozanskoj, apostolskoj i crkvenoj predaji. Tako je i izvor i temelj vjerskih istina
boZanska objava iz SP, tradicije i pobozne prakse, liturgije. I SZ Zivio je prvo u
predaji. U NZ Isus Krist bio je sija¢ Bozje rijeci, a apostoli su bili sluge Bozje
rijedi (Lk 1,2; 1 Iv 1,1). Usmena predaja i navjedtaj jedini su izvor objave od
Isusove smrti i uskrsnucéa pa do NZ. Pisana BoZja rije¢ po pravoslavlju nije
obuhvatila i prenijela sve o kraljevstvu Bozjem (Dj 1,3) te usmena predaja i dalje
vrijedi uz pisanu BoZju rijed.2 Ta je predaja vaZna do sredine 2. stoljeéa, buduéi
da je vezana uz apostolsko vrijeme. Usmenu su predaju zapisali sabori, vjeroispo-
vijesti, liturgija, apostolski i ranocrkveni oci.?

U vezi s crkvenim kanonom katekizmi 17. stolje¢a kao da su se priklonili
protestantskom kanonu te su prihvatili autentiénim biblijskim knjigama samo

1 Nije stoga éudno da se SP i tradicija zajedno proudavaju, kako pokazuje &lanak: EMMA-
NUEL PHOTIADIS, Die Lehre der ortodoxen Kirche iiber die Schrift und Tradition, Una sancta
18(1963) 236-247. U poduzetom priopéenju sluZim se korektivom toga pravoslavnog profesora iz
Carigrada.

2 Usp. isto, str. 237.

3 Isto, str. 238.
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protokanonske, a drugokanonske knjige mogu ostati u liturgiji, ali ne pridonose
dogmatskim istinama, jer ih drZe apokrifima.* SP treba biti razumljivo i dostupno
te se upotrebljava privatno i javno. U Pravoslavnoj Crkvi SP ima prvenstvo, no
time nije izdvojeno, ve¢ mora biti Zivo povezano s predajom. Oba vjerska izvora,
SP i tradicija boZanski su nadahnuti. SZ i NZ BoZja su rije¢. Duh Sveti bio je
nadahnitelj, ali on djeluje i u Crkvi. Bog je zafetnik i »causa« SP i tradicije te
tvore logi¢no i ontolosko jedinstvo.’ Tradicija je vaZna za pisanu Bibliju. U njoj
su nastali kriteriji i spoznaja nadahnuéa, bogoduhosti (inspiracije). Crkva je kroz
vrijeme i u predaji Bibliju prepoznala kao svoju kanonsku knjigu za vjeru i moral
(kanon). Predaja se ne suprotstavlja SP, ve¢ osvjetljuje i shvada zagonetna i teska
biblijska mjesta. Pravoslavna Crkva drZi da je objava dijelom u SP, a dijelom u
tradiciji, tj. u usmenoj predaji.

SP i predaja u pravoslaviju su nepogresiva BoZja rije¢ i autoritet, jer je Duh
Sveti voda u svu istinu (Iv), a Crkva je Cuvarica, sudac i tumac BoZje objave u SP
i predaji.® Crkva naime ustaje protiv hereze, i u njoj je odrZano sedam autentiénih
ekumenskih sabora. Kriterij vjere i morala u pravoslavnih je vjernicki narod. Crkva
kao vjerni¢ki narod je nepogresiva. Konsenzus Crkve tvore viernici zajedno s
hijerarhijom.” Nepogresivost Crkve prelazi na sabore. Viernici kao cjelina &ine
dogmatsku svijest viere.8 U vjerskom uvjerenju medu istinama postoji i odredena
stupnjevitost, tako da neke vjerske istine imaju apsolutnu vrijednost i autoritet,
druge poéivaju na SP i predaji i u skladu su sa sedam ekumenskih sabora, a neke
imaju samo savjetodavnu i supsidijarnu vrijednost.

U Pravoslavnoj Crkvi uvijek vrijedi pravilo izvora i kriterija: SP i tradicija.
Pravoslavlje prema tome izvodi svoje dogme iz SP i tradicije, gdje se tradicija
proteze do 8. stoljeca (sa sedam sveopéih sabora).® No obveznu tradiciju pred-
stavlja samo dogmatika apostolskog vremena prema pravilu: »Quod semper, quod
ubique, quod ab omnibus creditum est.«!° I Crkva je samo u svojoj ukupnosti
nezabludiva, Sto vrijedi i za ukupnost hijerarhije na ekumenskom saboru.

Pravoslavlje u crkvenom Zivotu obilno upotrebljava Bibliju.!! Na boZanskoj
liturgiji (euharistijskom slavlju) uvijek se &itaju apostol (Pavao) i evandelje (sinop-
tici} kao »lectio continuac, i to kroz tjedan. Ovakva uredba {itanja (paremije), tj.
tipik, vrijedi za monaske zajednice: samo se tamo obavlja i nije presla u opéu

4 Isto, str. 238-239. Boljem razumijevanju pravoslavnog shvaéanja pridonijele su diskusije
i objasnjenja protojereja Jovana Nikoli€a u radnoj skupini: Biblija i ckumenski dijalog te priop-
¢enje istog sudionika: »Biblija i ekumenizams.

% Usp. kako SP i tradicija tvore »vollkommene (savrienu) Symphonie und Koinzidenz...
haben Gott zum Urheber (Bog im je uzrok)... ontologische und logische Einheit (jedinstvo)«
(EMMANUEL PHOTIADIS, Die Lelre der ortodaxen Kirche liber die Schrift und Tradition,... str.
241).

6 Usp. EMMANUEL PHOTIADIS,... str. 243.

7 Isto, str. 243-245.

& Isto.

® Isto, str. 245.

10 vINKO IZ LERINA, Migne, Patres Latini, str, 50.

11 Usp. ZVONKO KURECIC, Biblija u bizantsko-slavenskoj liturgiji, Rim, 1991 (rukopis).
Pojadnjenje u vezi s monaskim redom ¢&itanja (tzv. tipikom), raznovrsnod¢u i veéom razumljivodcu
biblijskoga liturgijskog navjestaja unio je na radnoj skupini: Biblija i ekumenski dijalog protojerej
Jovan Nikoli€.
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crkvenu praksu. Za nedjelje i vjernicka slavlja napravljen je tematski izbor iz
»lectio continua«. U kroizmeno-vazmenom vremenu postoji drukéiji i bogatiji
izbor, iz drugih starozavjetnih i drugih novozavjetnih knjiga. U sluzbu &asova
takoder ulaze omanja biblijska Citanja i psalterij. Jaca liturgijska vremena i sve
velike svetkovine traZe raznovrsniju upotrebu biblijskih ¢itanja. I kod podjel-
jivanja sakramenata (svetih tajna) i drugih obreda biblijska su ¢itanja obvezna.
Bizantsko-slavenski Istok trajno je posjedovao veliku zastupljenost biblijskih
odlomaka, tako da je u obnovljenoj rimskoj liturgiji II. vatikanskog sabora, ako
se usporede, imao odredeni utjecaj. Negativno je u pravoslavlju da se ta ¢itanja
obavljaju samo usput i mozda prebrzo. Citanja su naime popracena i drugim
radnjama (kao npr. kadenjem), a zbog duljine bogosluZja ona se ubrzavaju, §to
odvrada pozornost od navjeStaja Bozje rijeci. Analogno II. vatikanskom saboru
pravoslavni su poceli uvoditi i slaviti bogosluZje na Zivom narodnom jeziku, jer
starogrcki ili crkvenoslavenski jezik veéini vjernickog naroda nije posve raz-
umljiv, '
Sirenje i rasprostranjenost Biblije!2 pogoduje veéem vjernickom ¢itanju SP,
§to Crkva popracuje svojom pastoralnom brigom. U radu s mladima preporuéuje
se Citanje Biblije. Vjernicima, osobito u zapadnoevropskoj dijaspori i u prote-
stantskom Zivotnom ozradju, preporucuje se dnevno Citanje SP, tako da se moze
pogrijesiti propustom ako se to ispusta.!® I svjetovni duhovni pokret bogomoljaca
obilno se sluzi Biblijom.™* '

Evangelicko-luteransko tumadenje SP

Za Lutherovu reformaciju krécanski je autoritet Bog, Isus Krist i Duh Sveti,
odnosno Biblija. Za kr§¢ane postoji nafelo »sola Scriptura«. Biblija je podnoZje i
Arhimedovo mjesto pokretanja svijeta. SP je jedina norma i pravilo po kojem
slavimo i sudimo sve nauke i sve ucitelje.

SP je izdvojena, razlicito i jedinstveno jer je nadahnuto.’® Bog je naime dao
sadrZaj i nadahnuo je ¢ovjcka da napiSe Bozje nadahnuce. Na to ga je potakla
BoZja zapovijed: »i rece Bog« (i Mojsije npr. dvaput zapisuje desct rijeci BoZjeg
saveza). Pavao govori da je cijelo SP Bogom nadahnuto (2 Tim 3,16). I Petar tvrdi
da su proroci bili pokrenuti Duhom Svetim (2 Pt 1,21). U drugoj generaciji
protestantizma prevladava uvjerenje da je u SP na djelu striktna instumentalna

12 Usp. PETAR KUZMIC, Izdanje Vuk-Danicicevog Svetog pisma za Hivate, lzvadak iz
doktorske disertacije: Biblijska drustva i njihova Biblija na juznoslavenskom tlu u XIX stoljeéu, §
posebnim osvrtom na Vuk - Danicic¢evo Sveto pismo, Zagreb, 1980. MATTI KORPIAHO, Utjecaj
niisije na razvoj Evangelicke Crkve u Slavoniji od 1868. do 1918. godine, Zagreb, 1989 (radnja za
stupanj magisterija na Teoloskom fakultetu: »Matija Vlagi¢ Ilirik«, rukopis).

13 Usp. diskusiju na radnoj skupini: Biblija i ekumenski dijalog i priopéenje protojereja
Jovana Nikoli¢a: »Biblija i ekumenizame,

14 SP je opéeprihvadena i znanstveno-teoloiki produbljena crkvena djelatnost do kr$éans-
kog rasta (usp. EMILIJAN CARNIC, Nadahnuée i tumacenje Biblije, Tzvori 34(1991) br, 1, 8-9.
Usporedi televizijske emisije 0 malim vjerskim zajednicama, gdje P. Kuzmié u okviru pentekosta-
lizma obraduje i imokatolicki karizmatski pokret i osobito pravoslavne bogomoljce, 1988, godine.

15 Sistematska podjela preuzeta je izz JOSEPH A. BURGESS, Lutheran Interpretation of
Scripture, iz oveéeg djela: THE BIBLE IN THE CHURCHES, How different christians interpret
the Scriptures? New York/Mahwah 1985, str. 110-143.
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inspiracija, pa Matija Vlaci¢ Ilirik zastupa da su i hebrejski vokali nadahnuti.'®
Novovjeke promjene, previranja i utjecaji evangelike su (nereformirane i refor-
mirane) pokrenuli prema konfesijama. Poceli su nagladavati osobito saveznitku
spasopovijesnu metodu.’” Schleiermacher je usmjerio evangeli¢ku teolosku misao
na prisutnost Duha Svetoga u apostolima i u Crkvi.®® U apostolima, jer su blize
Kristu, Duh Sveti je intenzivnije djelotvoran. Biblija je zaslugom Duha Svetoga
bozanska i ljudska knjiga kao §to je Isus Krist boZanske i ljudske naravi.

SP je posebno jer je kanon. Po luteranskom shvaéanju kanoni¢nost je pove-
zana s pravovjerjem i djelovanjem Duha Svetoga. Kanonsko je nadalje apostolsko
ili barem najuze vezano s misionarstvom poapostolskog vremena. Kanonsko je i
pojam za §to je moguce raniji spis. Kanonsko je ono §to Crkva takvim drzi. Listu
od 27 novozavjetnih knjiga Rimokatolicka Crkva sluzbeno dobiva tek na Firen-
tinskom opéem saboru u 135. stolje¢u. Nestorijanska Crkva u Siriji poznaje samo
22, a Etiopska 31 novozavjetnu knjigu.!® Kanonsko kao takvo dolazi od upotrebe.
Kanonsko za SZ vezano je za Luthera uz hebrejsku tradiciju, kako je bio zastupao
i Jeronim. Kanonsko je sadrzano u Kredima. Duh Sveti na unutarnji na¢in svjedodi
za kanon. U Bibliji postoji kanon u kanonu, jer neki su spisi raniji i viSe sredinji
u razumijevanju objave.

Tumacenje SP u evangelicko-luteranskoj predaji pretpostavija da je SP jedno.
Jedinstvo se odnosi na Sveto Trojstvo, harmoniju i logiku. Jedinstvo se odnosi na
BoZju rije¢, savez, spasopovijest, BoZji plan, kraljevstvo BoZje i BoZju milost.
Evangelici pretpostavljaju da je razum podloZan SP (usp. 1 Kor 1,18-25). Tipi¢no
za SP jest i dogadanje ¢uda. Ivan evandelist u njima vidi znakove vjere. Luterani
su uvjereni u fakticitete SP, jer osjetila pozivaju na dogadaje. U vezi s istinom u
evangelika prevladava biblijsko poimanje istine kao osobe. Istina je tako povijesna
i dinamicka i Ziva.?0

U luteranskom pristupu Bibliji nisu na prvome mjestu metode i tumacenja.
Isus Krist nas spaSava i u Bibliji spoznajemo njega. Zivotno se s njime povezujemo
u zajedniStvu Crkve. Dakle, BoZja je rije¢ Isus Krist. BoZja je rije¢ navijeStena i
Zivi glas evandelja. I BoZja je rije¢ pisana rije¢ SP. Postoji pet luteranskih naéela
u tumacenju SP. Prvo govori da NZ tumaéi S. Zavjeti nisu isto, jer jedan je od
njih kasniji, ali donosi novost, Isusa Krista. Drugo nadelo zastupa da jasno tumadi
nejasno. Prava jasnoca dolazi od rijeci, djela i sudbine Isusa Krista, te sve spada
u njegov kontekst. Dalje stoji da SP tumadéi sama sebe jer je usredotoceno na Isusa
Krista. Vazno je natelo »was Christum treibet« (ono 3to potice, prenosi i promul-
gira Krista). I na koncu je potrebno uoditi da se tumacenje SP dogada u Crkvi. U
Crkvi je naime na djelu Duh Sveti i Isus Krist joj je glava. Kako se dogada to
tumacenje pokazuje pet malih kreda, odnosno lozinki:?! »solus Christus« ispravno
ivanovski pokazuje istinu o putu, istini i Zivotu (Iv 14,6); »sola gratia< oznacava
opravdanje od svega neboZjega (Rim 4,5); »sola fides« ima svoju perspektivu u

16 Usp. Isto, str. 116.
Isto, str. 117.

18 Isto.

Y Isto, str. 120.

2 Isto, str. 122-127.

21 Isto, str. 127-133. Peto se natelo dijeli na jo§ 5 tipi¢nih evangelitko-luteranskih aksioma.
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obeéanju i nadi; »sola crux« (1 Kor 1,22-24) izraZava luteransku navezanost uz
kriz koja znade da je kriz bez uskrsnuca tragedija, a uskrsnuée bez kriZa fantazija,
zato to dvoje nedjeljivo ide zajedno; i konacno »sola Scriptura« kao pokretacko
nacelo uzima i suvremene doprinose proudavanja imajuéi u vidu Isusa Krista kao
objekt i subjekt objave.

Zapadno-rimokatolicki pristup Bibliji

Rimokatolicko bogosiuZje danas je »protestantsko«, ne samo zbog biblijskih
¢itanja veé su i pjesme i propovijedanje i molitve biblijske.?? Biblija naime dolazi
gotovo u Eitavoj svojoj poruci kroz nedjeljni trogodisnji ciklus, a jo§ je jednom,
intenzivnije, iscrpljena u svagdaSnjem bogosluzju kroz jednu godinu, s alternati-
vom prvog Citanja kroz jo§ jednu godinu. U Casoslovu kojeg mole svecenici,
redovnici i redovnice, a preporuduje se i Zupnoj zajednici, jer se i zove Casoslov
naroda BoZjega, uz psalterij su zastupljena i éitanja kao izbor i »lectio continua«.
Novi saborski raspored i upotrebu Biblije u liturgiji preuzele su u Americi npr.
Luteranska, Episkopalna, Metodisticka i Prezbiterijanska Crkva.?

Klju¢ni dokumenti za takvo suvremeno vrednovanje SP jesu dokumenti:
enciklika Pija XIIL »Divino afflante Spiritu« i Dogmatska konstitucija o boZanskoj
objavi I vatikanskog sabora »Dei verbum«. Nadalje u uporabi su narodni prijevodi
iz originala (latinski nije viSe bitan a time i Vulgata, latinski prijevod, ima drukéije
mjesto). SP zauzima i sredinje mjesto u studiju teologije. Biblijski su predmeti
glavni predmeti i rasporedeni su osobito u sredi$njim godinama studija. Znan-
stveno i teolodko biblijsko istraZivanje osobito se gaji na specijaliziranim uéiliftima
kao §to je Papinski biblijski institut u Rimu i Jeruzalemu (isusovci), zatim postoji
Dominikanska biblijska $kola u Jeruzalemu te Franjevacki biblijski institut u
Jeruzalemu. Franjevci su i Euvari mnogih biblijskih mjesta i bastine u Palestini.
Tu su razna suvremmena pomagala (kasete, filmovi, karte...) i praktiéni seminari o
radu s Biblijom. Postoje znanstveni ¢asopisi, ali i praktiéna pomagala te razraden
biblijski pastoral.

U rimokatolickoj teologiji vrednuju se sva suvremena biblijska dostignuéa,
pa ih redom i nabrajam.?* Literarni kriticizam u biblijskoj antologiji pisanih djela
bavi se njihovom raznovrsno$éu i karakteristikama. Tu su naracija, mudrost,
prorodtva, parabole, poticaji, fikcija i dr. Tekstualna kritika prouava §to bolji
izvorni tekst. Usporeduje i bira biblijski fundus rukopisa, varijanti i ranih prijevo-
da. U katolika ba$ nije odviSe na cijeni.? Svijet Biblije objainjava takoder spa-
senjsku povijest. Cak i znati originalni jezik znadi prije svega poznavati civilizaciju
doti¢nog jezika. Odnos izmedu religije i kulture uvijek je fascinirao katolicizam.

22 U prilozima o Bibliji u euharistiji poku$ao sam prikazati biblijski kolorit cijele svete mise
(Pastoralni listi¢, 1985. godine, dvadesetak kratkih priloga u pojedinim dijelovima svete mise).

23 To sam zakljudio iz propovjednike literature iz koje sam se pripremao za nedjeljnu
homiliju za vrijeme posljednja &etiri ljetna ferija u Americi.

24 Usp. sistematski pregled u: DANIEL J. HARRINGTON, Catliolic interpretation of
Scripture, iz oveéeg djela: THE BIBLE IN THE CHURCHES, How different christians interpret
the Scriptures? New York/Mahwah 1985, str. 35-73.

35 Iznimka je bio istaknuti medunarodni tekstualni kriti¢ar C. M. MARTINI. Postao je
medutim milanskim nadbiskupom, te se prestao baviti biblijskom tekstualnom kritikom.
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Lingvistika je vaina za razumijevanje biblijske poruke, prije svega treba udi u
hebrejski i gréki jezik, tj. upoznavanje s istocnjackim i semitskim na¢inom raz-
miSljanja ili uoéiti utjecaj helenistickih filozofskih smjerova, Kritika izvora vodi u
pripremu, koritenje i izvore pojedinih biblijskih knjiga. U katolika je osobito
popularna kritika redakcije. Privlatna je stoga §to govori o biblijskim pismima,
ulozi Crkve i predaje. Nedavni katolicki crkveni dokumenti preporucuju kritiku
oblika. Nju su, nazalost, viSe puta mijenjali sa sadrZajem. Kritika oblika apolo-
getski je branila ulogu zajednice kao da je Biblija knjiga Crkve. No Katolicka
Crkva misli da zajednica nije bila autonomno kreativna. Povijesni kriticizam polazi
od sumnje i problematike odnosa teksta i dogadaja. Tradicija ima svoju vrijednost
i povijest ne treba tumaciti uz pomoc filozofskih polaziita i stajaliSta. Prijevedi su
od velikog znacenja. No pred klasi¢nim prijevodima prednost imaju suvremeni,
po moguénosti ekumenski i jedinstveni prijevodi (Jeruzalemska Biblija, TOB,
Einheitsiibersetzung). Hermeneutika posjeduje bogat instrumentarij za vrednova-
nje Biblije. Crkveno nacelo ima u Katolickoj Crkvi prednost pred akademskim
pristupom. Egzegeza katkada mora ustuknuti pred tradicijom, sudom magisterija
kojem je podredena, no katkada se umijesa i crkvena politika. Nasreéu, Katolicka
je Crkva kao 1 njezina egzegeza podvrgnuta medunarodnoj provjeri.®® Tako Indija
dolazi sa svojim iskustvima ophodenja sa starim sakralnim tekstovima. Afrikanci
u svom svijetu, bez zapadnoevropskog posredovanja, metoda, vide srodnost s
biblijskim svijetom. Americke feministkinje vide u Bibliji i u Pracrkvi veoma vainu
ulogu Zend, Sto je kasnije zapostavijeno i potisnuto. Osobito je vaZno 1 posebno
polaziSte latinskoamericke teologije oslobodenja. Latinskoamericki teolozi polaze
od sadadnje analize situacije za oslobodenjem. Ti se teolozi prvotno brinu za
sadaSnje stanje, pri ¢emu posezu za SP. KaZzu naime da nije dovoljan razumski
pristup Bibliji, a nije dovoljna ni molitva. Potrebno je i socijalno zauzimanje. I
evo Biblija je izvor vjere i nadahnuéa za djelo na sociopolitickom planu. Oni glede
Biblije ne posezu za komentarima iz studijskih profesorskih soba, ve¢ zastupaju
da je sadaSnja dnevnopoliti¢ka i sociopoliti¢ka situacija startno polaziste za
biblijsku interpretaciju: poziv na akciju spada takoder u interpretacijski proces
biblijske poruke.

Fundamentalisti¢ko i evangelikalno (evandeosko) vrednovanje SP

Fundamentalisticko i evangelikalno tumacenje SP ne treba poistovjeéivati.
No vremenski spadaju u naSe razdoblje. Fundamentalisticko se tumacenje, kao
casebna interpretacija Biblije, odredilo potkraj proSlog i u naSem stoljecu, a
evangelikalno se izdvaja i postaje samostalno tek zadnjih pedesetak godina. I neke
starije kr§¢anske Crkve i zajednice iz pastoralnih razloga priblizuju se i pre-
uzimaju evangelikalno tumacenje SP.

Mnogi smatraju fundamentalizam herezom 19. i 20. stoljeéa. Polaziste je tog
tumacenja u nezabludivosti SP. Biblija je bozanska objava i Bozja rije¢. To je
oduvijek zastupala i Katolicka Crkva: SP je mjerodavno za sve religiozno i spasenjsko
(vieru i moral). No fundamentalizam to nacelo nezabludivosti prodiruje na povijesno
i znanstveno podrucje. Naime u 19. stoljeéu bilo je ugroZeno uhodano biblijsko

26 Usp. DANIEL J. HARRINGTON, Catholic interpretation of Scripture, ... str. 61.
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tumacenje. Pojavio se raznovrsni kriticizam i evolucija (darvinizam). Umjesto
kritickog pristupa u Americi su prevladali antiintelektualizam?? i konzervativi-
zam, a evoluciju su nastojali obezvrijediti kao »majmunsko isku$enje«. Makar
je fundamentalizam protiv bilo kakve sistematizacije teologije, u ¢emu ée ga
slijediti i evangelizam, ipak je 1895. godine utvrdio svoju (fundamentalistitku)
platformu od pet tofaka:* Biblija je verbalno nadahnuta i nezabludiva, Kri-
stovo bozanstvo (i djevicansko rodenje), njegovo zastupnicko otkupljenje (za
nas je prolio svoju krv), Isusovo tjelesno uskrsnuée i njegov slavni i konkretni
povratak. U praksi fundamentalizam je posve protusvjetski orijentiran, mase
zastavom ortodoksije i (politickog) konzervativizma. Militantan je i razjedi-
njen. Stoga su pred drugi svjetski rat osnovali ACCC (Americko vijeée kriéan-
skih crkava). Fundamentalizam Zeli safuvati svetinje proslosti. Pred industri-
jalizacijom i urbanizacijom radije se povlaci u veé poznati »zdravi« svijet. A
napredak i socijalno zauzimanje kao samootkupljenje ne mogu nadomjestiti
Kristovo otkupljenje i boZansko posredovanje.?’

Fundamentalizam je bio ili jest i danas stupnjevito nazocan u svim Crkvama.
No u svom nagladavanju samo nekih sadrZaja, nekih biblijskih knjiga i postavki,
osobito je nazofan u novijim sljedbama. Katolicka Crkva se od njega ograduje,
kako pokazuje nedavno obojavljeno djelo: EDWIN DASCHBACH, Interpreting
Scripture, A catholic response to fundamentalism, Dubuque, Iowa, 1985, 130 str.
A Rolf Baumann pokazuje fundamentalisticku konstantu u katoli¢kom prostoru
sve tamo od enciklika »Syllabus« (Pio IX) i »Pascendi« (Pio X}, do nedavnih
rubnih pristasa konzervativizma (kao npr. Lefebvre) i do suvremenih integrali-
stickih i nedijaloskih nastojanja i pokusaja restauracije (ROLF BAUMANN,
Fundamentalismus: Gefahr, Aufgabe, Bibel heute 26(1990) 170-171).3

Evangelizam dolazi 1940. godine. Za razliku od fundamentalizma on pri-
hvaca dijalog, otvoren je za eshatologiju i opredjeljuje se za eklekticki odgoj i
socijalno se zauzima.}! Zastupa sveopéu nezabludivost i posvemasnje nadahnude.
Evangelizam preuzima sva moderna dostignuéa, optimisti€an je prema napretku
i sluZi se modernom tehnikom. Bududéi da mu je crkvenost nedohvatljiva, naveliko
se sluzi velikim okupljanjima, kinom, radijem i televizijom. Evangelizam ima
labavu crkvenu strukturu i veoma je rascjepkan. Da se premosti ta poteskoéa,

27 Usp. »... anti-intellectual bastion of rura} Protestatism« (GRANT R. OSBORNE, Evan-
gelical interpretation of Scripture, iz oveceg djela: THE BIBLE IN THE CIIURCHES, How
different christians interpret the Scriptures? New York/Mahwah, 1985, str. 79).

28 Bilo je to na konferenciji u Niagari, u drzavi New York, SAD. Rolf Baumann vjerojatno
neprecizno prenosi da je fundamentalistika platforma donesena dvadesetih godina: »Aus den
20er Jahren stammt auch eine beriihmte Liste von 'Five Fundamentals’, fiinf fundamentalen
Glaubenswahrheiten, die bis heute den echten, *historischen’ Fundamentalisten markieren« (Rolf
Baumann, Fundamentalismus: Gefahr, Aufgabe, Bibel heute 26 (1990), str. 170.

2 Usp. ROLF BAUMANN, Fundamentalismus: Gefahr, Aufgabe, Bibel heute 26(1990), str.
170-171.

30 Fundamentalizmu su posveéeni cijeli biblijski i teoloski brojevi kao npr. Bibel und Kirche
43(1988), br. 3. i Theologisch praktische Quartalschrift 138(1990), br. 3.

31 Usp. GRANT R. OSBORNE, Evangelical interpretation of Scripture, iz oveéeg djela: THE
BIBLE IN THE CHURCHES, How different christians interpret the Scriptures? New York /
Mahwah 1985, str. 80
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1949. stvoreno je Evangelikalno teolosko drustvo, a zbog razlika u tumacenju
nezabludivosti SP stvorena je i organizacija ICBI (Medunarodno vijeée o
biblijskoj nezabludivosti).?

U odnosu prema Bibliji i ovdje mogu izdvojiti nekoliko smjernica.®® Jedna
od njih je znacenje i problem odnosa autor—ekst=Citatelj. SP je BoZja rijeé, a ne
svjedoCanstvo objave. Inspiracija se ne odnosi samo na staru predaju veé i na
kasnije situacije i odgovore. Sav je SZ BoZja rije¢. Pisana BoZja rije¢ ima istu
vrijednost kao i izgovorena BoZja rije¢. NZ ima istu vrijednost kao i SZ. Postoji
samo jedno znalenje. Literarni kriticizain uzima u obzir jedino retoricko pitanje i
eventualno kreativni midra3.3* Ali vaZni su simetrija i krugovi. SP ne moZemo
promatrati estetski i nije niposto fiktivna literatura. MoZe postojati samo jedno
tumalenje (protiv strukturalista). Tekstualna kritika odbija tzv. »textus receptus,
a preuzima ipak eklekticki tekst Westcotta i Harta.3 Makar postoji potreba za
originalom i autografom (neki krugovi uz njih vezuju nadahnuée i nezabludivost)
ipak kod evangelikalnih kr$¢ana (i fundamentalista) nije se razvijala kritika teksta.
Pesimisticki se odnose prema povijesnoj kritickoj metodi. Ne cijene se kritika oblika
ili redakcije. Kod evandelja se negira pitanje sinoptickih izvora, a isticu se kriteriji
nesli¢nosti, ucestalosti u tradiciji i sklad tradicije i evandeoskih odlomaka. Tekst
osvietljuje biblijska pozadina, gdje pomaZu hebrejski i helenisti¢ki svijet. VaZni su
biblijski spisi, a misterijske religije i talmudsko uenje su kasniji. Intertestamen-
tarna literatura mlada je od testamentarne. Svijet je i onda bio kozmopolitski, te
je krivo zakljuciti da se SZ nadovezuje na kananeizam, a NZ na judaizam i
helenizam. Vazno je literarno proucavanje (rije¢i, paralele, stil i dr.). Sli¢nosti jo§
ne opravdavaju utjecaje (Qumran, Ivan Krstitelj, Isus Krist). Semantika i gramatika
veoma su razvijene te je stvoreno mnostvo lingvistickih, arheologkih i leksikograf-
skih pomagala.¢ U odnosu biblijske i sistematske teologije (18. stoljeée) treba
postivati raznolikost, no ipak teolozi poduzimlju posao da osvijetle autora i mjesto
teksta, povezuju Sire jedinice kao to je Zidovska odnosno helenisticka sredina
NZ. U SZ su zasebne cjeline patrijarsi, kraljevi, proroci i dr. Objava je progresivna.

32 Isto, str. 82.

3 Grant R. Osbome zajedno prikazuje fundamentalistitko i evandeosko tumacenje SP, pa
ovdje pretpostavljam njegov pristup: fundamentalisti¢ka interpretacija sluZi kao uvod i diferenci-
Jacyja za evangelikalnu interpretaciju SP (GRANT R. OSBORNE, Evangelical interpretation of
Scripture, iz oveceg djela: THE BIBLE IN THE CHURCHES, How different christians interpret
the Scriptures? New York/Mahwah, 1985, str. 74-109). Osborne predaje na Evangelikalnoj
teolofkoj &koli u Deerfieldu, lllinois, i napisao je nekoliko knjiga. On povezuje i zajedno izlaZe
fundamentalisticku i evangelikalnu interpretaciju (za razliku od P. Kuzmi€a, koji je u razgovoru sa
mnom na ovogodifnjem Teoloiko-pastoralnom te€aju porekao bilo kakvu vezu izmedu fundamen-
talizma i evangelizma).

34 Usp. ROBERT GUNDRY, Matthew, A commentary on his literary and theological art,
Grad Rapids, Eerdmans,1981.

35 Usp. GRANT R. OSBORNE, Evangelical interpretation of Scripture, iz oveéeg djela: THE
BIBLE IN THE CHURCHES, How different christians interpret the Scriptures? New
York/Mahwah, 1985, str. 88.

36 U New Yorku, u blizini Hrvatske katoli¢ke misije, nalazi se knjiZara »Christians publish-
ers«, gdje se nudi obilje kiCaste i nametljive literature evagelikalnih (i fundamentalisti¢kih)
kri¢ana. No postoji i mno$tvo lingvistickih, arheoloskih, teolo$kih, etigkih i didakti¢ko-praktiénih
priruénika, komentara i strufnih pomagala u radu s Biblijom.
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Sistematska teologija pazi na jedinstvo i raznolikost te uspostavlja dio i cjelinu.
Kontekstualizacija je praktiino usmjerenje svih doprinosa u sluzbi navijestanja.
Ipak tekst ostaje najvedi autoritet, zatim dolazi tumadenje, a tek onda prakti¢no
koriStenje. Spominjuci i hermeneutiku smijem zakljuéiti da se SP naglalava kao
Bozja rije¢. Cak su suvi$ni i uvodi i komentari ukoliko ne pribliZzuju Bibliju. Istina
Biblije proizlazi iz interakciji tradicija. Moderno vrijeme i problematika su izazov.
Egzegeza se stvara u zajednici, a cilj je uspjesni navjeStaj evandelja.

Podudarnost i raznolikost

Svi kr§cani uzimaju SP kao izvor objave i pokretaé vjernickog Zivota. Nema
krS¢anskog Zivota bez biblijskog nadahnuéa i provjere. Korisno je i potrebno
dublje bavljenje SP. Postoji suglasnost u vrednovanju znanstveno-pozitivnih po-
drudja u proufavanju Biblije. Studij i zadatak monaha-redovnika, profesora i
propovjednika nastojanje je oko plodonosnog razumijevanja otajstava Isusa Kri-
sta. Na znanstveno-egzegetskom podrucju, ponajviSe u obilju biblijskog istraziva-
nja, gdje je Pravoslavna Crkva zbog potiskivanja i zabrane morala tek preZivjeti,
gotovo da postoji protestantsko-katolicki konsenzus rada i rezultata.

Svaka kri¢anska denominacija ima i specificnosti u radu s Biblijom. Svugdje
se medutim nastoji prodrijeti do srediSnjice, biti i sréike SP i tim se saznanjem
zeli pokrenuti, obnoviti i proZeti privatni i javni, crkveni i drutveni Zivot kr§¢ana
i njihove sredine. Rimokatolici kona¢no prihvadaju modernu egzegezu, a pravo-
slavni se izravnije i bez otackog posredni§tva postavljaju prema SP. Fundamenta-
listi uzimaju doslovno i ozbiljno BoZju rije€, evangelikalni kr§¢ani vrednuju tradi-
ciju i nastoje ostvariti dohvatljivu crkvenost i praksu, a evangelicki luterani imaju
pravo o biblijskom proZimanju svega kr3c¢anskog Zivota, bez osobitog utjecaja
proslostoljetne filozofskle pozadine. Postoje i odgovarajuée teologije, pa evange-
lici i u SP brane hijerarhiju vrednota (kanon u kanonu), kako bi vige otkrili Isusa
Krista. Evandeoski kri¢ani sa svoje strane sve suprotnosti, proturjeja i tenzije u
SP tumace ¢injenicom BoZje rijeci. Fundamentalisti, osobito u svojim sljedbama,
apsolutnu nadahnutost i nepogresivost SP primjenjuju ne samo u vjeri i moralu
nego i u kronologiji, geografiji i na svem znanstvenom podrucju. U objavi medutim
postoji rast spasopovijesti i razne teologije. To se ne rjeSava fiksacijom na jedno
ili odviSe izbirljivim subjektivizmom. Posvemasnji biblicizam vodi do proturjeja i
iskljucivosti u ophodenju s drugima a i u susretanju suvremene problematike.
Pravoslavlje naglafava dodule opéu vjerni¢ku ulogu, jedinstvo objave u SP i
tradiciji (i liturgiji}, no ipak prevladava elitizam monasti¢ke punoljetnosti. Katolici
uz SP kao izvor objave poznaju i tradiciju, a crkveno uciteljstvo jaméi kontinuitet
i autentinost smisla Bozje rijeci (ortodaoksija) i pastoralno upuéuje na ostvarenje
objave (ortopraksija).
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SUMMARY

The Scripture in the Churches, How different Christians
interpret the Bible?

The Bible and the sacrament of the baptism are fundament and point of departure
between different christian denominations. This report about Bible includes first the East-
ern Greek ortodoxe biblical interpretation in the Bysantine and Slavic tradition. Afterwards
is the Roman catholic approach to the Bible. Further follows the Lutheran interpretation of
the Scripture. Finally, at the end of last and in our century we have the Fundamentalist
interpretation and in last 3—4 decades the Evangelical interpretation. The conclusion
speaks about convergences and divergences between these interpretations.
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