SPASENJE COVJEKA U NOVOM ZAVJETU S OSOBITIM OBZI-
ROM NA NAUK SV. PAVLA

Dt Marijan Jerko FUCAK
UvoD

Spasenje je ,.kljuan naziv u biblijskom jeziku™! i najpotpunije obuhvaca sve
ono §to je Pavao naSao u Kristu, sve glavne ¢imbenike kr§canstva u teoriji i praksi.
Ono zaista uklju¢uje otkupljenje, opravdanje, pomirenje, posinovljenje, posvece-
nje, oslobodenje od grijeha, smrti, Zakona, nepravednosti, osude; iskustvo slobo-
de, pravednosti, pomirenja; ukljucuje svega Krista sa svim njegovim spasovnim
djelatnostima i Duha stvaratelja, podrzavatelja i vodu Zivota spasenih.? Iz toga je
jasno kako je ova tema vazna za razumijevanje svega Novoga zavjeta, ali i kako je
teSko obraditi je ukratko u okviru polusatnog predavanja. Trebalo bi izloziti
cjelokupnu teologiju Novoga zavjeta, a to je opéenito vrlo te§ko, a u pola sata
doslovno nemoguce.

Nije moguée pomno ispitati ni samo ona mjesta Novoga zavjeta gdje se izrije-
kom nalazi rije¢ toga korijena. Jer glagol se sdzein u Novom zavjetu nalazi 74 puta
(k tome valja pribrojiti 19 paralelnih mjesta u sinopticima), imenica sateria dolazi
na 44 mjesta, a soter se pojavljuje 18 puta (ukupno dakle 155 puta). Mogucée je
jedino dati kratak saZetak rezultata istrazivanja toga pojma i zbilje koja mu odgo-
vara i koja je s njime povezana u Novome zavjetu. To pak znaéi da mnogo toga
treba jednostavno ,uzeti pod gotov gro§” kad nemamo neposredna uvida u sve
premise potrebne za stvaranje zakljucaka.?

Veé i sama rijed vilo je mnogoznaéna u svim jezicima pa valja pomno ispitiva-
ti koje je znacenje na kojemu mjestu odnosni autor imao na pameti.

1 RBT, 1229 str.

2 ANDERSON SCOTT, C. A., Christianity according to St. Paul. Cambridge 1966,17; Usp.
HUNTER, A. M., The Gospel according to St. Paul. Philadelphia (1966), 14; FITZMYER,
J. A., Pavilova teologija u djelu: Biblijska teologija Staroga i Novoga zavjeta. Zagreb 1980,
373, radije govori o kristocentricnoj soteriologiji; o uéincima spasenjskoga dogadaja pise
na str. 398—407.

3 Vjerujem da odatle proizlaze mnog nesporazumi i nepovjerenja izmedu onih koji dublje
analiziraju i istraZuju teoloske (i druge) pojmove i zbilje te onih do kojih dolaze samo re-
zultati tih analiza.
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SENC npr. navodi ova znaéenja glagola s0z6: 1. akt. i pas.: 7Zivaizdrava
uzdrzati, se¢uvari, pod zastitu uzimati, izbaviti, spasavati, opet osvojiti, zadrzati,
sebi osigurati, spremati, ¢uvati, §tedjeti, poitedjeti, ne osudivati napose: protura-
ti, sretno kamo pomod¢i, zdrava ¢itava natrag dovesti ili povratiti ... htjeti spasiti.
Pren. a) za sebe zadrzati, prefutjeti: b) driati se zakon4, pravdu &initi ili vrSiti ...
spasiti ga ne kideci zakljucka ... Aps. ... viSe spasa donijeti komu, od cega, iz ¢ega,
po bozjoj volji ... povratak dopustiti u, na, po §to,usto ... 2.med. i pas.
a) odriati se, Ziv ostati, ozdraviti, spasiti se, izbaviti se, uspijevati, Zivu glavu iznije-
ti, sretno dospjeti kamo, sretno proéi, urmadi, zivi zdrav vratiti se u zavicaj ... opet
zdrav i sretan biti, jo§ trajati, jo§ zivjeti. Napose: zlih pozuda oprostiti se; b) (med)
kod sebe sacuvati ili zadrzati; ¢) (med) sebi sa¢uvati, npr. slobodu, dobro nanju
paziti. Napose takoder u pameti zadrzavati, pamtiti.

Sotéria — 1. spasenje ... napose sredstvo za spasavanje ... sretan povratak u
zavi¢aj. 2. cuvanje, uzdriavanje, zastita, pomilovanje, spas, sreca, zdravlje.

Tolike o znacenju rijeét u profanom grékom. Kad je pak rije¢ o Novome za-
vietu, nemamo gréko-hrvatskoga rjecnika pa treba posedi za gréko-latinskim, gré-
ko-njemackim, gréko-engleskim i sl

Tako ZORELLOV Lexicon graecum Novi Testamensi (Parisiis 1931) glagol
50z0 tumaci ovako (prevedeno): 1) od nekoga prirodnog zla cuvam, oslobadam
nekoga: a) od smrti cuvam (praeservo) nekoga ... psykhén sdsai, *Cuvati neciji
zivot’ ... ¢ak i uskrisujuéi mrtvaca oslobadati od smrti: b) od bolesti nekoga oslo-
badam ... od davolskoga opsjednuéa; ¢) spasena (salvum) nekoga izvodim iz mjesta
(npr. iz Egipta). 2) u nadnaravnom redu: oslobadam nekoga od vjecne propasti ili
njezine opasnosti: a) Bog po svojemu Sinu, Sin Bozji svojom smréu spasio je ljud-
ski rod... b) poSto su od Boga dobili pojedina sredstva spasenja i upotrijebili ih,
ljudi postaju dionici toga spasenja, ovdje na zemlji milosti, jedno¢ slave; tako se
neki spasavaju... Veli se da aktivno spasava Bog ... Krist... apostol ... supruznik
supruznika... viernik druge ... nauk viere ... krst ... vjera; ... nadom se spasavamo;
hoi s0z6menoi jesu oni koji postaju dionici spasenja ... spasite se = odvojite se od
ovoga nara$taja opakoga (da s njime ne propadnete).

Poglaviti se novozavjetni nauk o spasenju svakako nalazi u Pavlu, a temelj mu
je u Evandeljima. Stoga éemo najprvo izloziti kako spasiteljski dogadaj Kristov tu-
mace i prikazuju Evandelja, a onda Pavao. Druge ¢emo spise dodimuti samo usput.

1. UISTINU SPASITELJ SVIJETA

1. 1. RODIO VAM SE SPASITELJ

Vec je Isusovo zalece u Evandeljima djetinjstva Isusova obiljeZeno spasovno.
Bog je sam htio da se Marijin sin nazove Isus (Mt 1,21; Lk 1,31), Jedua, $to ce
reci: Jahve spasava, kako i sam Mt obrazlaze: ,,.. jer ¢e on spasiti narod svoj od gri-
jeha njegovih™ (Mt 1,21). Kad znamo da u Semita ime znaéi osobu i njezin poziv,
onda je ovoime Isus — Je§ua — Jahve spasava program i naslov svega dogadaja.
Program, dakako, formuliran ve¢ u svjetlu vazmenoga dogadaja. Tim je naslovom
obiljezeno i Isusovo rodenje: ,,Rodio vam se Spasitelj — Krist, Gospodin™ (Lk 2.
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11). Upravljena zidovskim pastirima, ta blagovijest upucéuje da je rije¢ o nekom
pomoéniku, mozda zamisljenu na nadin starih Izraelovih Sudaca (satér je tu bez
¢lana!). Sli¢nu figuru susreéemo i u Zaharijinu hvalospjevu: , PodiZe nam snagu
spasenja.**

1.2. Ali iz perspektive posljednjega desetlje¢a 1. stoljeéa moguée je u Lk 2
vidjeti ve¢ uobicajen titul ili ¢ak vlastito ime za povazmenoga [susa, kakav se
sigurno i Zesce susreée vec u vrijeme nastanka 2 Pt.° Taj se titul Isusu pridaje jos
Cesée u pastoralnim poslanicama (2 Tim 1,10; Tit 1 ,4;2,13; 3,6), u kojima se on 6
puta pridaje i Bogu Ocu (1 Tim 1,1; 2,3sl;4,10; Tit 1,3; 2,10.11).

1.3. U ranijim se poslanicama titul s6tér pridaje Isusu samo u Fil 3,20 i u Ef
5,23sl te svega dvaput u Dj (5,311 13,23). Pisci Novoga zavjeta zacijelo zaobila-
ze taj titul zbog neadekvatna prizvuka koji on ima u Zidovskim i u poganskim
o&ekivanjima. Zidovima on predstavlja nacionalnog i politickog osloboditelja od
Rimljana, a poganima cara ili nekoga drugoga Cisto zemaljskoga dobro&initelja.
Zbog toga se u Dj, u besjedi §to je Petar drzi Zidovima, naglasuje kako ,,njega Bog
desnicom svojom uzvisi, za Zacetnika i Spasitelja, da obmacenjem i oprostenjem
grijeha podari lIzraela” (531), a ne mozda politickim oslobodenjem. Sli¢no u
besjedi §to je drZi u sinagogi u Antiohiji Pizidijskoj Pavao tumaci kako Bog iz Da-
vidova potomstva izvede lzraelu Spasitelja, Isusa, pred ¢ijim je dolaskom Ivan
propovijedao kritenje obracenja (Dj 13,23 -24).

Poganima pak Filipljanima stavlja se pred o¢i Isus S5¢ér u kontekstu oporbe
protiv onih koji misle na zemaljsko dok je nada ,,domovina na nebesima, odakle
iscekujemo Spasitelja, Gospodina nasega Isusa Krista” (Fil 3,20). Isto se tako u
Ef 5,23 Krist naziva Spasitelj Tijela (Crkve) u koliko je ljubio Crkvu te sebe pre-
dao za nju (5,25). '

1.4. Tako se u ranijim spisima Isus zove Spasiteljem samo iznimno i rijetko,®
dok mu u kasnijim spisima to postaje ¢ak vlastito ime. Ovo potonje zbog toga
§to su u vrijeme njihova nastanka ve¢ postojali krivi uéitelji koji su tvrdili da se
nece spasiti svi ljudi (§to su osobito naglaSavali gnostici). Zbog toga ti spisi isticu
kako pravi Spasitelj, Bog, ,hoce da se svi [judi spase” (1 Tim 2,3sl) i kako je on
,,Opasitelj svih ljudi’’ (1 Tim 4,10), a njegova ljubav ,spasiteljica svih ljudi” (Tit
2,10), ljubav (kharis) ,,o¢itovana pojavkom Spasitelja nasega lsusa Krista” (2 Tim
1,10). To je tema osobito draga Luki, koji istice kako ¢e u Isusu ,svako tijelo
vidjeti spasenje Bozje” (Lk 3,6). U tom smislu treba shvatiti i tvrdnju Sama-
rijanaca u Iv 4,42 da je Isus Spasitelf svijeta, i 1o bilo zbog antignosticke crte lv,
bilo zbog toga §to su Zidovi Samarijance smatrali poganima.” Sli¢no znaéenje ima
izri¢aj Spasiteljsvijetaiu 1 Iv 4,14,

4 Lk 1,69—75. Usp. FOERSTER, W., SG#¢r: ThRWNT VII, 1015,30—40.
S Ondje 1018,34—35;usp. 2 Pt 1,1;1,11;2,20; 3,2.18,
6 U tim spisima prevladava titul K yrios. Usp. FOERSTER, S&tér, 1021, 17—18.

7 Usp. Ondje 1016,3033. Postoji natpis na kojemu se Neron pozdravija kao , Spasitelj-svije-
ta”,
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1.5. Navedene su prilike razlogom da se Isus (i Bog) u promotrenim odlomcima
zove Spasiteljem iskljucivo ukoliko je donio obracenje, opro§tenje grijeha; ukoliko
je predao sebe za Crkvu ,,da je posveti, oCistivii je kupelji vode uz rije¢ ... da bude
sveta i neporoéna” (Ef 525-27), ukoliko ,,obeskrijepi smrt i ugini da zasja Zivot
i neraspadljivost” (1 Tim 1,10), ukoliko nas je Bog spasio ,,...po svojem milosrdu:
kupelji novoga rodenja od obnavljanja po Duhu Svetom, koga bogato izli u nas po
Isusu Kristu ... da ... budemo, po nadi, bastinici Zivota vjeénoga” (Tit 3,5-7);
ukoliko nas je ljubav BoZja odgojila ,,da se odreknemo bezboZnosti i svjetovnih
poZuda da razumno, pravedno i poboZno Zivimo u sada$njem svijetu, i§¢ekujuci
blazenu nadu i pojavak Boga i Spasitelja nafega Isusa Krista” (Tit 2,11-13).

[ valja dobro paziti da odatle ne zaklju¢imo kako je Isus Spasitelj samo obes-
tjeljenih duda i duhovnih i vjeénih vrednota. Jer u razmotrenim su tekstovima
istaknute te vrednote nasuprot krivim i§¢ekivanjima - Zidovskim, poganskim i
gnostickim — a ne nasuprot vrednotama tjelesnim i svjetovnim. Takva razlika u
Semita i ne postoji. A vratimo se i na tvrdnju da je titul S6tér naslov ili program
sveta dogadaja Isus.

2. DOSAO JE SPASITI IZGUBLJENO
2.1, SPASENIJE 1, ,TIELESNOGA” ZIVOTA

Opet su nam potrebni navodnici. Jer i tijelo i dusa u Semita znaci svega Cov-
jeka. Ali mi, pod grckim utjecajem, razlikujemo dudu i tijelo kao dva sunacela
¢ovjekova bica pa je potrebno nekako govoriti u tim shemama. U svakom sluéaju
u Novom je zavietu obilno zasviedoceno da je Isus donio ,vjecéni zivot™, da je
spasio ¢ovjekovu ,,dusu”, rekli bismo mi danas. To zapravo u jeziku Novoga
zavjeta znaci da je spasio svega Covjeka. Ali ima mjesta gdje se kaZe da je spasio i
Htjelo’” i ,tielesni Zivot”. Spasava npr. bolesnike vraéajuéi im zdravlje (Mt 9,21//
Mk 3.4; Mk 5,23, 6,56 ... 19 puta). Spasava Petra koji hoda po moru i ugenike
zahvacene olujom na moru (Mt 8,25; 14,30). I hromi &ovjek koga su apostoli
izlijecili spasen je po imenu Isusa Krista (Dj 4,9—-10). Spasenjem se zove i ozdrav-
ljenje hromoga u Llstn (Dj 14,9). I prezbiterska molitva viere po Jak 5,15 spasit ée
nemocnika. Glagol 5020 dakle znaéi ozdravljam, lije&im, spasavam Zivot. U tom se
»profanom” smislu uvijek upotrebljava da oznaci oslobodenje iz akutne Zivotne
opasnosti, A kad je rije¢ o Isusu, nikad se ne upotrebljava za lijeCenje pojedinih
dijelova tijela, nego za ozdravlienje svega ¢ovjeka. Isus uvijek lijeci svega covjeka.
A da to nije samo ,,profano” lijecenje, sviedod¢i i izri¢aj kojim Isus Cesto tumaci
takva izlijecenja: ,,Vijera te je tvoja spasila” (Mk 5,34//; Lk 7,50;17,19). Taj nas
ve¢ izri¢aj uvodi u religiozno podrudje spasenja.

2.2. SPASENJE U SPECIFICNO RELIGIOZNOM SMISLU

2.2.1. Rekli smo veé: u Novome je zavjetu obilno zasvjedoeno spasenje koje
covieka oslobada od grijeha. To je za Zidove Isusova vremena znadio u prvom re-
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du pojam spasenja.® Tako je gre$nica spadena jer su joj oprosteni grijesi (Lk 7,48sl). -
I u Zakejevu je kuéu s Isusom doslo spasenje (Lk 19,9). Isus je zato i dofao na
zemlju da spasi §to je bilo izgubljeno (Lk 9,56; 19,10), da spasi svijet, a ne da ga
osudi (Iv 3,17;12,47). On i govori zato da se ljudi spasu (Iv 5,34).

2.2.2. Ali Isusovo spasenje ne znaci samo oslobodenje od grijeha. Ono ima i
svoj pozitivni aspekt Kad Isus primjecuje kako je ,Jlakse devi kroz uSice iglene,
nego bogatau u kraljevstvo BoZje”, apostoli se spontano pitaju: ,,Tko se onda
moze spasiti?” (Mk 10,25—26). Njima dakle ,,u¢i u kraljevstvo Bozje” znaéi isto
§to i ,,spasiti se”. Sliéni su izrazi ,,uéi u Zivot” i ,badtiniti Zivot vje¢ni” (Mk 10,
17/ /). Sliéno zaklju¢ujemo i iz odgovora ,,Borite se da udete na uska vrata” koji
Isus daje u&enicima na upit ,,Je li malo onih koji se spasavaju?” (Lk 13,23).

2.2.3. Ta tefkoéa ulaska u kraljevstvo BoZje i uskoéa vrata upucuje na radi-
kalnu i paradoksalnu zaehtjevnost izrecenu rije¢ima: ,,Tko hoée Zivot svoj spa-
siti, izgubit ¢e ga: a tko izgubi Zivot svoj poradi mene, taj ée ga spasiti (Lk 9,24;
Mt 10,39; usp. Iv 12,25). To je zakljuc¢ak Isusova zahtjeva da njegov nasljednik
,,danomice uzima svoj kriz” i ide za njim (Lk 9,23). Nuino dakle upucuje na
Isusov kriz, s kojega Isus nije spasio ni sam sebe, premda je druge spasio od drugih
nevolja (Mk 15,30 sl). Spasenje se upravo dogodilo na krizu — po Zrtvi i ljubavi za
druge, za ,,mnoftvo” (Mk 14,24/ /Mt 26,28), ,.za vas” (Lk 22,19sl). Tako se ono
neprestano dogada i u kr§¢anima, nadasve po euharistiji, koja upravo jest spo-
mengdin, djelotvorni spomendin Isusove raspoloZivosti za druge (rije¢i ,,za mno-
§tvo” i ,za vas” uzete su iz ustanovljenja euharistije!).

2.3. Iz tih evandeoskih tekstova izvija se nekoliko zakljucaka:

1) Sav Isusov zivot i djelo stoji pod znakom ,,Spasitelj” kojim je navijeS¢eno
njegovo zacece i rodenje.

2) Isus spasava svega Covijeka: ozdravlja ga od bolesti, oslobada ga od opasnosti
Zivota i opra§ta mu grijehe.®

3) Osim toga negativnoga — osloboditeljskoga — aspekta spasenje ima i pozi-
tivni aspekt: ulazak u kraljevstvo BoZje.

4) To se spasenje dogada po Isusovoj Zrtvi prihvaéenoj iz ljubavi prema ljudi-
ma.
5) Ta ista Zrtva za druge i odricanje sebe uvjet je za ulazak u kraljevstvo BoZje.
Zahtjev je to tako velik da se ucenici u sva tri sinoptika zastraSeno pitaju: ,,Tko
se onda moZe spasiti?”

6) Sva tri sinoptika donose Isusov odgovor na to pitanje: ,,Sto je ljudima ne-
mogucée, moguce je Bogu™ (Lk 18,27//).

7) Pretpostavka za spasenje jest vjera: ,,Vjera te tvoja spasila” (Lk 7,50; 8,48;
17,19; 18, 42). To osobitoistice Lk. On npr. u tumaéenju prispodoba jedini doda-
je svoje tumacenje kako Isus govori ljudima u prispodobama ,,da ne bi povjerovali
i spasili se” (Lk 8,12).

8 HUNTER, A. M., Introduction a la Théologie du NT. Paris 1968,99,

9 UdioniStvo tijela u spasenju naglasuje bolje istoCna teologija negoli zapadna. Usp. VOR-
GRIMLER, H. — Van der GUCHT. R., Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert. Herder
21970, 2. sv., 171.
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8) Spasenje se dakle ve¢ dogodilo (npr. u Zakejevoj kuci), dogada se u Isusovim
sljedbenicima po vjeri i nasljedovanju, a ono je i buduce dobro (,,Tko se onda mo-
Ze spasiti?”).

Razliciti su spisi Novoga zavjeta — svaki na svoj nacin — razradili i razvili ta
sinopticka tumadenja Isusova spasiteljskoga dogadaja. I svatko je naglasio po
neki vidik, ve¢ prema prilikama i potrebama zajednice iz koje je i za koju je pisao.

3.PAVAO

U Pavla su npr. osobito jasna ta tri razdoblja spasenja; nagladeno je spasenje od

grijeha i njegove posljedice — smrti, nadasve je pak razradeno i naglafeno spase-
" nje kao nezasluzeni dar Bozje ljubavi i viera kojom se Govjek — a ne vrsenjem Za-
kona — priklju¢uje na spasenje.

Pavao povremeno govori ,,spaSeni ste” (u nadi, Rim 8,24), zatim ,,spasavate se”’
(po Evandelju, 1 Kor 15,2), ili ,,spasit éemo se”. Spasenje se dakle odvija u tri raz-
doblja. Sva je ta tri razdoblja Pavao majstorski zbio u lakonski kratku re¢enicu:
,,Opravdani, dakle, vijerom (prosiost), u miru smo s Bogom po Gospodinu nafemu
Isusu Kristu. Po njemu, u vjeri, imamo i pristup u ovu milost u kojoj stojimo i di-
¢imo se (sadasnjost) nadom slave Bozje (buducnost)](Rim 5, 1-2). Veé smo dak-
le opravdani (u prolosti), uzivamo plodove toga opravdanja u sada$njosti (u miru
smo s Bogom ... imamo pristup ... stojimo) i di¢imo se ne¢im $to tek ima do¢i (na-
dom slave Bozje).'® Ali taj Pavlov izriaj pokazuje jos neto: ta tri razdoblja spase-
nja nisu medusobno posve odvojena, nego se prepli¢u i jedno iz drugoga proizlaze.
Iz proSloga dogadaja proizlazi sada$njost, a iz proslosti i sadadnjosti dozrijeva bu-
duénost. Mozda to¢nije moZemo reéi ovako: proili je dogadaj jamstvo da sigurna
buduénost ve¢ djeluje u sadasnjosti. Konkretno: sve ono §to se dogodilo u Isusu
iz Nazareta jamstvo je i pokazatelj da BoZja buduénost — buduénost na koju nas
Bog u Isusu poziva — ve¢ djeluje u pokristovljenoj sadadnjosti. Ipak, metodoloski
je potrebno ta razdoblja promatrati kronoloski i odvojeno.

3.1. SPASENJE KAO , PROSLI” DOGADAJ

Pridjev prosii stavljam pod navodnike jer je rije¢ o Kristovu dogadaju koji nikad
nije prodli u doslovnu smislu. A kad ipak metodicki govorimo o njemu kao ,,pro-
flomu”, imamo na pameti razdoblje od prvoga Kristova dolaska do trenutka kad
gre$nik, po vjeri, prima novi Zivot.

3.1.1. Pavao je Zidov, ,Hebrej od Hebreja” (Fil 3,5), pa ga u prvom redu za-
nima kako covjek od gresnika postaje pravedan. Kao farizej duboko je vierovao da
to mozZe posti¢i obdrZavanjem Zakona, ali ga je Uskrsli pred Damaskom Zivotno
razuvjerio. Upravo dakle u trenutku kad je hitio ispuniti Zakon, koji je pomnim
ogradama branio interese jedinoga Boga od svih drugih bogova i njihovih sljedbe-
nika. I uvjerio ga je da spasenje nije plod obdrzavanja Zakona, nego da je ¢isti

10 HUNTER i SCOTT u navednim djelima granaju svu Pavlovu teologiju oko ta tri razdoblja.
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dozivio pravi smisao korporativne osobnosti kojom je od djetinjstva bio zadojen.
Shvatio je da pred Bogom ne postoje samozadovoljni pojedinci koji uZivaju u tom
da su ,,namirili Boga” savjesnim obdrzavanjem Zakona, nego da Uskrsli, njegov
sunarodnjak, sebe identificira sa svima kojima on — Pavao — nanosi zlo: svi su
oni njegovo tijelo, medusobno i s njime povezani Zivotno kao ,,bobice na jago-
di”,'? suodgovomi, suodnosni, jedni na druge upuéeni, da jedni za druge Zzive i
umiru, kao §to je to prvi ucinio Krist.

3.1.2. A u susretu s poganima, kojima se osjecao pozvan, kojima je bio apo-
stolom, shvatio je da se to Zivotno korporativno-osobno zajedniStvo ne ogranic¢uje
samo na Zidove, nego da ukljuéuje i pogane. Sva dramati¢nost i tjeskobnost koju
je u njima susretao kao da je sazeta u pitanju koje mu je uputio tamniéar u Filipi-
ma: ,,Sto mi je ¢initi da se spasim?” (Dj 16,30). Jer nije mogao ne osjetiti tjesko-
bu i strah koji je u njegovo vrijeme zaokupljao sav mediteranski bazen, strah od
udara zlosrece, usuda, smrti, nesigurnosti. I neki danas misle da Pavlovo odbaciva-
nje Zakona nije toliko uvjetovano time §to se Pavao razocarao u Zakonu i doZivio
da ga on ne moze spasiti, koliko je motivirano osobito Zeljom da Kristovo spasenje
dopre i do pogana koji Mojsijeve Zakone nemaju i ne poznaju.'?

3.1.3. Duboko je svjestan da su svi sagrijesili i da su svi potrebni slave Bozje
(Rim 3,23), da su svi ,,prodani pod grijeh” (Rim 7,14), tj. da su robovi (Rim 6,17)
sveopée endemicke razorne snage grijeha (hamartia)'®, koja vlada nad svim tije-
lom Covijecanstva.

3.1.3.1. Grijeh (hamartiz), personificirano zlo, nalazi svoju ,,operativnu osnovi-
cu”'®, priliku, izliku (aphormén, Rim 7,8.11; Gal 5,13) u ,,puti”, ,,mesu”, , tije-
lu” (sdrks), u fizickom, naravnom, krhkom tijelu, tj. ovjeku. Grijeh svoju snagu
dobiva, osnazuje se, po Zakonu (,,snaga je grijeha Zakon”, 1 Kor 15,56); po Zako-
nu se ofituje covieku (,,po Zakonu — samo spoznaja grijeha”, Rim 3,20; usp. i
7,7). Zakon je ba§ ,,dometnut poradi prekraji” (Gal 3,19). Zapazimo: poradi
(ton parabaseon hdrin), ne moida zbog prekrfaja. Zakon je, tvrdi Pavao, Bog dao
da izaziva prekrsaje (parabasis u Pavlu znaci ono §to mi zovemo grijehom, gresni
¢in, dok je hamartia zlo, sklonost na zlo u nama, stanje iz kojega proizlazi gre3ni
¢in), a ne da ih mozda spre¢ava, umanjuije ili ogranicuje, kako se esto mislilo i
jo§ se uvijek misli.'® To je za Pavla do te mjere istinito da obracenim kri¢anima
moze ustvrditi: ,,Grijeh viSe ne¢e gospodovati nad vama, jer vi niste viSe pod Za-

11 O nezasluZienosti opravdanja ima dosta definicija crkvenoga uditeljstva: Arausicanum
(529. godine): D 176—199 (neprestano se poziva na Sveto pismo); Tridentinum (1545 —
1563). D 790, 794ssl, 797, 811, 813, 820; osuda Baya (1567. godine): D 1042."

12 HUNTER, Gospel 91.

13 Usp. E. P. SANDERS, Paul and the Law: Different Questions, Different Answers (Predava-
nje na kongresu Studiorum Novi Testamenti Societas u Torontu 1980).

14 HUNTER, Introduction 100.
15 Ondje.
16 LYONNET, S., Zakon ili Evandelje? Zagreb 1973, 10.
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konom nego pod milo§é¢u.”'” Grijeh ne gospoduje kad viSe nisu pod Zakonom.
Zbog toga Pavao Zakon i naziva ,Zakon grijeha i smrti” (Rim 8,2), tj. Zakon
koji izaziva grijeh, a po njemu Salje u smrt.

3.1.3.2. Doma3aj ¢e tih tvrdnja biti jo§ izazovniji ako se sjetimo da Pavao njima
ne misli samo na Mojsijev Zakon u njegovu ritualnom i ceremonijalnom dijelu, ne-
go i u njegovu trajnom, moralnom sadrzaju '3, na Zakon ,,ukoliko je pozitivni
izraz1 ;mravnoga zakona”, tj. u stvari na svaki zakon ,koji Covjeka izvana prisilja-
va”.

3.1.3.3. Zakon dakle kao zakon, pa i moralni, dao je Bog da bi doSlo do grijeha.
Pavao je i sam svjestan sablaznjivosti i ozbiljnosti svoje tvrdnje — osobito pred Zi-
dovima, kojima je Zakon bar tolika svetinja kolika je nama euharistija — pa sam
postavlja objekciju: ,,Sto éemo, dakle, re¢i? Je li Zakon grijeh?” Odmah i odgova-
ra: ,Nipoito. Nego: grijeha ne spoznah doli po Zakonu (,,spoznah™ u pregnant-
nom biblijskom smislu: iskusih). Jes za poZzudu ne bih znao da Zakon nije govo-
rio: Ne pozZeli. A grijeh je, uhvativii priliku, po zapovijedi u meni prouzrocio sva-
kovrsnu pozudu. Bez Zakona grijeh je mrtav” (Rim 7,7-8). Tako je bilo s Ada-
mom i Evom. Do zapovijedi nije bilo spoznaje ni Zelje za prekriajem. Grijeh je
(hamartia, greina sklonost) bio mrtav. ,,Ali kad je dosla zapovijed, nastavlja Pavao
na istome mjestu, grijeh oZivie — dotad les (nekrds), tada je oZivio (anézesen) — ja
pak umrijeh (izgubih onu eminentno boZansku povlasticu — Zivot) i ustanovi se:
zapovijed dana na Zivot bf mi na smrt. Doista, grijeh, uhvativéi priliku, zapovijedu
me zavede — kao §to zmija zavede Evu — njome me i ubi.” Tako za smrt nije od-
govoran ni Zakon ni njegov autor — Bog — nego zmija (u Post) ili personificirani
grijeh (u Rim). Stoga Pavao zaklju&uje: ,,Tako, Zakon je svet i zapovijed je sveta, i
pravedna, i dobra” (Rim 7,9-12).

3.1.3.4. Odatle se pak nameée nova pote§koca: kako protumaciti to cudno po-
nasanje BoZje? Ako je on Bog Zivota i Bog Zivih, za§to onda covjeku daje Zakon
koji ¢e ga neminovno poslati u smrt? Pavao i sam osjec¢a tu poteskoéu pa neposred-
no na gomju tvrdnju — da je Zakon dobar i svet — nadovezuje pitanje: ,,Pa zar se
to dobro — Zakon — meni u smrt prometnu? Nipo§to, odgovara sam. Nego: grijeh,
da se grijehom ocituje, po tom dobru uzrokuje mi smrt — da grijeh po zapovijedi
postane najveéim gre§nikom” (Rim 7,13). Bog je dakle dao Zakon zato da raskrin-
ka grijeh, onu razornu snagu u ¢ovjeku, da mu pruzi priliku oCitovati svu otrovnost
i razornost koju u sebi nosi i koja je nekako zatomljena, prikrivena dok se po
Zakonu ne oéituje. U Zovjeku spava ta personificirana snaga zla, onaj femeljni ego-
izam po kojem se Coviek nakon iskonskoga grijeha usmjeruje sam prema sebi
umjesto da se usmjeri prema Bogu i drugima. U njemu kao u zasjedi &uci neprija-
teljstvo protiv Boga (usp. Rim 8,7).

17 Rim 6,14. O tumacenju toga teksta usp. MANDAC, M., Tumacenje Rim 6,1—14:BS
43(1973) 2252381 44{1974) 485--506.

18 HUBY, P., Epftre aux Romains (Verbum salutis) Paris 1957, str. 234 i 231. Cit. po LYON.
NET, S., Zakon, str. 43.

19 LYONNET, Zakon, str. 11 i 7. Iz te knjiZice prenosim ovamo neke misli, a za opsirnije
izlaganje ovih pitanja upuéujem nastr. 9—~18,
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3.1.3.5. Zakon pak, ukoliko je zakon, ¢ak i najsvetiji, tj. ukoliko je nesto Covje-
ku izvana nametnuto, ne moze promijeniti Covjeka iznutra, ne moZe ga osloboditi
one sebi¢nosti §to ga krivo usmjeruje prema sebi, ne moZze bi¢e od mesa pretvoriti
u biée duhovsko (koje se ravna po Duhu). To je mogao uéiniti i ucinio je samo
Krist. Stoga Pavao tvrdi: ,,Ako je opravdanje po Zakonu, onda je Krist uzalud
umro” (Gal 2,21). Krist je uzeo ljudsko tijelo (meso — sdrks) i u njemu razorio
neprijateljstvo (Ef 2,14.16). Predao se na smrt sasvim dobrovoljno i iz ljubavi pre-
ma Ocu i ljudima te tako u ljudskom tijelu razorio onu sebi¢nost, krivousmjere-
nost.

3.1.3.6. Tu smo u srcu novozavjetne kristologije: Isus je za nas dofao (,,da Zivot
imaju”, Iv 10,10), za nas Zivio, ali je nadasve za nas umro i za nas uskrifen. Ta, ka-
ko se danas veli, proegzistencija najvaZniji je, najsveobuhvatniji, najstariji (usp.
najstariju kerigmu u 1 Kor 15,3) kristoloski izri¢aj Novoga zavjeta, najsaZetija teo-
logija kriza i uskrsnuca (usp. Rim 4,25). Izri¢aj koji se nalazi u svim slojevima
Novoga zavjeta. Spomencin te proegzistencije ostavio nam je Isus u euharistiji
(usp. prastaru predpavlovsku kerigmu u 1 Kor 11, 23-25 i ve¢ navedene evan-
deoske izvjestaje o ustanovljenju euharistije).

3.1.3.6.1. Za postoralnu ¢ée i navjestiteljsku praksu biti osobito vazno naglasiti:
to ,,biti-za” djelo je Kristove ljubavi s jedne, a O&eve ljubavi s druge strane, kako
izrijekom oboje naglasuje IV. evandelje: Isus je to u&inio , jer je ljubio svoje ... do
kraja ih je ljubio” (Iv 13,1), a Otac je pak ,,tako ljubio svijet te je dao svoga Sina
‘Jedinorodenca da nijedan Koji vjeruje u njega ne propadne” (Iv 3,16; usp. i
Rim 5,8; 8,31). Ne odgovara dakle evandeoskoj poruci govoriti o Zrtvi kojom
je Sin umilostivio Oéevu srdzbu.?® Spasiteljsko je djelo i inicijativa Oceva i djelo
Isusovo. Nade se spasenje temelji na tome kako Isus i Otac zajedno rade, kako su
jedan drugomu priklonjeni ba$ u tome $to su priklonjeni ljudima, kako su jedan
za drugoga (esse ad) u tome §tosui jedan i drugi zajedno za nas.?! Djelo je spase-
nja dakle djelo priklonjive ljubavi.

3.1.3.6.2. To po Pavlu zadovoljava, dakako, Ocevu pravednost, ali posrijedi je
ne vindikativna ni retributivna, nego spasiteljska pravednost. Po ljudski shvacenoj
pravednosti Bog bi bio pravedan onda kad bi davao svakomu ono §to je zasluZio.
Ali on je objavio da je time §to je po krvi Isusa Krista sve besplatno opravdao
,htio o¢itovati svoju pravednost kojom je u svojoj boZanskoj strpljivosti propu-
§tao (ne kaZnjavao! JF) dotadasnje grijehe ... da bude pravedan i (tj.) da opravdava
onoga koji je ad vijere Isusove™ (Rim 3,24--26). Bog je dakle pravedan ne tako da
kaznjava, nego tako da ,,propusta” grijehe i opravdava onoga tko vieruje u Isusa.??

20 Srdzba se Bozja ocituje protiv grijeha, a ne protiv Covijeka i nastupa tel;'o danu Jahvinu.
Usp. Rim 2 — 3; NEILL, S., Jesus through many eyes. Philadelphia 1978, 52ssl; FITZ-
MYER, Paviova teologija, 400.

21 O tom vise govori BREUNING, W., Wer ist Jesus Christus? Entwurf einer Christologie u
djelu HUTTENBUGEL, J., Gott — Mensch — Universum. Styria 1974, osobito 600—610;
usp. i FITZMYER, Paviova teologija, 380—381.

22 ,,U Septuaginti rije¢ Dikaiosyne Cesto stoji mjesto éleos kao prijevod hebrejskog izraza
hesed (Post 19,19; 2—-0,13; 21,23; 24,27; itd.). Tako se dogodilo da ova rije¢ oznaluje
'naklonost prema lzraelu’ ... FITZMYER, Pavlova teologija, 405. ,,Isus je navijestao novu
pravednost: ne vise Bozja pravednost po zakonu sto svakom daje njegovo, nego stvaralacko
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3.1.3.6.3. Time dolazimo do nove vaine teme: uloga vjere u spasenju. Pavlova
je tvrdnja tu posve jasna, vrlo snazno naglafena i esto ponovljena. MoZda najjasni-
je u Rim 3,27: ,Smatramo, zaista, da se Eovjek opravdava vierom bez djeld
Zakona.” A vijera po Pavlu nije tek neko umsko prihvacanje vjerskih istina ili
videnje nekih propisa, nego posvemasnje oslanjanje na Boga, povjeravanje sebe
Bogu®3. Covjek zaista sebe ne moZe spasiti. Spasenje je &isti dar, dar koji Eovjek
mozZe primiti samo po vjeri: tako da se posve osloni na Boga. Vjerom zapocinje
drugo razdoblje spasenja.

3.2. SPASENJE KAO SADASNIJE ISKUSTVO

3.2.1. Bonhoffer u ljudskoj bespomoénosti koncentracijskog logora razmiflja o
tome ovako: ,,Nije rije¢ u prvom redu o nekoj opéenitoj vieri u BoZju svemoé¢ itd.
Takva vjera nije pravo iskustvo Boga, nego produzetak svijeta. Susret s Isusom
Kristom. Svijest da je u tom susretu doSlo do preobrata u ljudskom Zivotu, a taj
se preobrat sastoji u tome da je Isus ’tu samo za druge’ ... Vjera je sudjelovanje u
tom Isusovu Zivotu (utjelovljenje, kriz, uskrsnuce) ... Na§ odnos prema Bogu nije
religiozni’ odnos prema nekom najviSem, najmocnijem, najboljem bi¢u §to ga mo-
Zemo zamisliti. To nije prava transcendencija. Na§ odnos prema Bogu jest novi Zi-
vot koji se sastoji u tome da %ivimo za druge’, da sudjelujemo u Isusovu Zivo-
tu.”?* Vijera §to preobrazava i usmjeruje prema drugomu, darom BoZjim lije¢i onu
urodenu &ovjekovu sebiénost koje se, vidjeli smo, Govjek sam po sebi ne moze
nikako osloboditi. To je zivot Uskrsloga. Jer uskrisivii Isusa Bog je prihvatio Isuso-
vo ,,biti-za-druge” i osigurao svim ljudima svih vremena i mjesta — tu ljubav, to
biti-za-druge po Isusu.?®

3.2.2. Mjerilo dakle i na¢elo kr§¢anskoga Zivota nije obdrZavanje propisa i zako-
n4%®, nego — ljubav, a ljubav Bozja jest Duh Isusov: ,,Ljubav je BoZja razlivena u
srcima na§im po Duhu Svetom koji nam je dan” (Rim 5,5). Stoga su kr§éani ,,oni
koje vodi Duh Bozji” (Rim 8,14; usp. Gal 5,18), a ne oni koje prisiljavaju zakoni.
To je kr¥¢anska sloboda: da smo Duhom vodeni iznutra, a ne zakonom izvana.?”

pravo milosti $to nepravedne &ini pravednima i beznadnima daje novu Zivotnu buduénost.”
MOLTMANN, J., fsus i Crkva v djelu: Krist da, Crkva ne. Zagreb 1980, 36.

23 Drugi vatikanski sabor veli o vjeri: ,,Bogu objavitelju treba odgovoriti 'poslusnom vierom’
... kojom Eovjek &itava sebe slobodno Bogu izruduje ...” DV 5, Dokumenti. Zagreb 1970,
397. Luther je vieru usporedio s vienCanim prstenom: po njoj kriéanin postaje dionikom
svega onoga §to je Krist uéinio i Zivi u Zivotnom zajednistvu sa Zivim Gospodinom. V.
HUNTER, Introduction, 102—103. Izvrsno o tome i DODD, Ch, H., Attualitd di San Pao-
lo. Brescia 1970, 107,

24 BONHOFFER, D., Otpor i predanje. Zagreb 1974, 177.

25 Usp. KASPER, W., Jésus le Christ. Paris 1976, 233; FITZMYER, Paviova reologija 395 —
396.

26 Zakoni su kao prisila ne za pravednike, nego za najvele zloince: 1 Tim 1,8, i za krhke
ljude, ali samo kao drugotni elemenat, tj. u sluzbi Duha. Usp. LYONNET, Zakon, 29—34.

27 Sv. TOMA, In Heb 8,10 (LYONNET, Zakon, bilj. 23); In 2 Kor, pogl. 3, &it. 3 (LYON-
NET, Zakon, bilj. 50).
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Kri¢anin je mjesto zakona primio Duha, koji je ,,zakon upisan u srce” (Jr 31,34),
kako je proreceno za Novi savez.

3.2.3. Novi se zivot u Kristu moZe po Novom zavjetu oznaavati razli¢itim
imenima: Zivot, pravednost, posveéenje, mir, Duh, ali ga moZda najjasnije izrazuje
ba§ pojam slobode. Ona je najkonkretniji nadin ostvarenja onoga §to uskrsnuée
znaéi u povijesti. Ta sloboda nije samo oslobodenje od grijeha, smrti i zakona
(usp. Rim 7), nego je nadasve — sloboda zz Krista i za brac¢u. Stoga je uvijek
obzirna, vodena ljubavlju i podredena ljubavi (usp. 1Kor 6,12;10,23; 8,7—13).2%
Majstorski je to izrekao Pavao zakljudujuéi raspravu o toj temi: ,Doista, vi ste,
braéo, na slobodu pozvani. Samo neka ta sloboda ne bude izlikom tijelu, nego
ljubavlju robujte jedni drugima” (Gal 6,13). Sloboda je dakle proegzistencija — sve
do robovanja drugomu.

3.2.4. Kri¢anin biti zna¢i isto §to i ,,biti u Kristu™. Taj izri¢aj Pavao upotreblja-
va oko 200 puta. On najéedée znaéi ,,biti u zajedni$tvu s Kristom”, ,,biti u prija-
teljstvu sa Zivim Kristom”, §to je po Pavlu srZ kr$¢anstva (usp. 2 Kor 12,2; Fil
4,13 ...). Ali izri¢aj ,,biti u Kristu™ ima i vaZno kolektivno zna&enje: biti u Kristo-
voj zajednici, biti ¢lan novoga naroda BoZjega, §to je posve razumljivo iz semitsko-
ga poimanja kolektivne osobnosti. Povjerovati i biti kr§ten za Pavla u prvom redu
znaci postati lanom Kristove zajednice. To nije tek neki ,,uzlet samoga prema Sa-
momu”?®. To je socijalno iskustvo. To je novi Goviek u novom drustvu — s Kris-
tom u sredi§tu jednoga i drugoga. Tako je tomu Zivotu osigurana i vertikalna i ho-
rizontalna dimenzija. Isti ¢in vjere koji nas povjerava Kristu, povjerava nas i Crkvi.
I Pavao bi teSko razumio, a jo¥ teze prihvatio Covieka koji bi tvrdio da je ,,u Kri-
stu”, ali da mu Crkva ne treba. Biblija ne zna za ,,samotnjacku religiju”. Novi za-
vjet ne zna za , kri¢ane koji ne bi pripadali nikomu”. Kristu pripadamo osobno, ali
ne osamljeno, samaéki. Svako kri¢ansko iskustvo ujedno je i crkveno iskustvo.3®
Ali to onda zna¢i da Crkva mora budno paziti da zaista bude , Krist u vremenu i
prostoru”, prava ,zajednica Duha”, Isusove milosti, supatni$tva, radosti, oslobo-
denja, izlaska.’’ To onda nameée i ekumensko nastojanje oko jedinstva Crkve
koje ¢e ukloniti muéno pitanje: ,Koja je prava zajednica Kristova?” Mozda
dovesti i do adekvatnijega pojma o jedinstvu u mnostvu, o jedinstvu u ljubavi, a ne
u uniformnosti. Za Pavla je pak osobito znaZajno da je Crkva univerzalna: da
ukljuduje i Zidove i pogane, tj. da nikoga ne iskljucuje.

3.2.5. Novi zivot kr¥éana jest i Zivot u Duhu ili po Duhu. Jer po Duhu je Uskrsli
medu svojima — za njih. Duh Sveti jest nutarnji dinamizam novoga Zivota u poje-
dincima i u zajednici. To je onaj ,,zakon Duha Zivota” koji nas ,,0slobodi zakona

grijeha i smrti” (Rim 8,2)*?, ali on je i izvor svakoga zdrava krscanskoga iskustva.

28 KASPER, Jésus, 235—236. Bit je neslobode: morati umrijeti. S te strane sloboda je ostva-
renje uskrsnuda. Ondje, 237.

29 HUNTER, Introduction, 105.

30 HUNTER, Gospel, 102.

31 Usp. MOLTMANN, Isusi Crkva, 37-517.
32 O tom vise LYONNET, Zakon, 19-26.
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On izlijeva ljubav u nasa srca (Rim 5,5), stvara prisne odnose izmedu nas i Boga,
kliée u nama ,,Abba” (Rim 8,15sl), pomaze nam moliti §to i kako treba (Rim 8,
26), udahnjuje kri¢anima dare (karizme i kreposti) za izgradnju zajednice (Rim
8; 1 Kor 12—14; 2 Kor 3), ispunja u nama ,,pravednost Zakona” (Rim 8,4), ,,za-
log je besmrtnoga Zivota” (Rim 8,11; 2 Kor 1,22; 5,5, Ef 1,14). Sav je kri¢ani-
nov Zivot dar djelovanja Duha: Zivot, molitva, trpljenje, nada — sve on vodi, pro-
dahnjuje i zajaméuje.?® Kr§¢anska era jest vrijeme Duha. Duh jednostavno jest
zivot vjernika i Crkve. To je tako Zivo jasno u Pavlovim zajednicama. U naima je
pak oéito ,,opala temperatura Duha™ (i stoga postroZen reZim zakonf) pa ga i ne
doZivljavamo kao prodahnitelja svega Zivota vjerni¢koga i crkvenoga, nego ga zazi-
vamo — ¢esto viSe obredno nego stvarno — samo u nekim specijalnim prilikama Zi-
vota, Istina, prava je poteskoca $to kroz naocale scijentizma i tehnike svijet pro-
matramo i doZivljavamo kao ,,zatvoren sustav” u kcm ne prodire nista izvana, u
kojemu nema ni§ta nepredvidivo, nista nadnaravno.®* A Duh je upravo to — ,,ne
zna§ odakle dolazi ni kamo ide” (Iv 3,7sl). Tako premalo raGunamo s opomenom
koju nam evandelje daje za trenutke neugodnosti i progonstva: ,,Ta ne govorite vi,
nego Duh Oca vaSega govori (i djeluje!) u vama” (Mt 10,20). Odveé¢ smo programi-
rani pa je te§ko prihvatiti i ozbiljno uzeti obecanje: ,,Duh Sveti poucit ¢e vas u taj
¢as §to valja reé¢i” (Lk 12,12; Mk 13,11). Rezultat je onda redovito: mi te tjeskobe
ne rje§avamo jer ne moZemo, a ne povjeravamo se Duhu, pa nam strahovi ostaju.
Valjda bismo svi morali doslovnije i odgovornije uzeti rije¢i: ,,Duh Sveti ... pouca-
vat ¢e vas o svemu i dozivati vam u pamet sve §to ja rekoh” (Iv 14,26) i ,,upucivat
¢e vas u svu istinu” (Iv 16,13). Bilo bi medu nama viSe povjerenja, radosti, spaSe-
nosti, bili bismo vise Isusovi i Duhovi — kao zajednica i kao pojedinci.

3.2.6. Iz ,,biti u Kristu™ proizlazi tako i ,,biti po Kristu” (kata Khristén), misli-
ti i osjecati kao Krist (Kol 2,8; Fil 2,2). I ,biti u Kristu” znaci i ,,hodati po Du-
hu”. To je Pavlov izri¢aj za onu skolasticku ,,Agere sequitur esse”. To pak praktic-
no znaéi: ,Ne ¢ini dobro djelo ¢ovjeka dobrim, nego dobar ¢ovjek ¢ini dobro
djelo” (Luther). Zidovski je rabin mogao govoriti: ,,Ako ispravno ne Zivite, necete
se spasiti.” Pavao pak govori: ,,Ako ispravno ne Zivite, niste spaseni.”>5 Kr§¢anska
djela nisu uzrok spasenja, nego njegova posliedica. Pavao stoga uvijek najprije
izlaze kri¢anima otajstvo spasa, a tek onda pokazuje kako se ono odrazuje u
zivotu spaSenih. Djela su uzdarje za dar dobiven od Boga. Bog je Krista i Krist sebe
dao za nas. I mi onda postajemo Ljudi za druge.

3.3. SPASENJE KAO BUDUCA NADA

3.3.1. To biti-za-druge nastavlja se sve do onoga trenutka kad ,,Bog bude sve u
svemu” (1 Kor 15,28). Unato¢ poteskocama, nerazumijevanju, sebi¢nom iskori-
§tavanju, unato¢ tomu $to mnogi misle da se to ne isplati i da nema smisla. Ne

33 Usp. HUNTER, Introduction, 105—-106.
34 Usp. HUNTER, Gospel, 105-106.
35 Ondje, 43.
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unatoé&, nego ba§ zbog toga. Jer takav krS¢anski angaZzman biti-za-druge proizla-
zi upravo iz vijerni¢koga uvjerenja da se taj cilj — Bog sve u svemu — ne ostvaruje
jednostavno povijesnim razvojem, nego da se temelji na vjeri u ljubav Bozju koja
se na konacan, eshatolofki nacin ocitovala u Isusovoj smrti i uskrsnuéu, na ljuba-
vi koja nikad ne prestaje.?®

Iz te perspektive Pavao piSe: ,,U svemu pritisnuti, ali ne pritijeSnjeni; dvoumedi,
ali ne zdvajajuéi; progonjeni, ali ne napusteni; obarani, ali ne oboreni — uvijek
umiranje Isusovo u tijelu pronosimo, da se Zivot Isusov u tijelu nafem ocituje”
(2 Kor 4,8—10). Bozja buduénost po Kristu je ve¢ nazo¢na u kr¥¢anima. Njome
oni nadvladavaju i oblikuju sadasnjost. To je iskustvo kr¥¢anske nade.

3.3.2. Temelj kr¥éanske nade po Pavlu jest ,biti s Kristom™ (Fil 1,23), koji je
»prvina usnulih” (1 Kor 15,20). ,,Biti u Kristu” dozrijeva po Pavlu u ,biti s Kri-
stom”.

U tom ée zivotu s Kristom kri¢ani imati ,,tijelo duhovno” (séma pneumatikon,
1 Kor 15,44). Pavao odbacuje neko uskrsnuce posmrtnih ostataka: , Tijelo i krv
ne mogu bastiniti Kraljevstva BoZjega, i raspadljivost ne bastini neraspadljivosti”
(1 Kor 15,50).

Zidovi su u nekim krugovima ocekivali zemaljsko kraljevstvo u kojemu ée vijer-
ni Zidovi sudjelovati sa zemaljskim tijelom koje ¢e biti uskrifeno iz groba. Pavao
od poéetka odbacuje to vierovanje i tvrdi da e se susret s Gospodinom, kada do-
de, dogoditi ne na zemlji, nego ,,u zraku” (1 Sol 4,17). Dakle u nekoj drugoj sferi,
koja nije poblize odredena, ali je popracena daleko vaznijom tvrdnjom: ,,Tako
¢emo uvijek biti s Gospodinom.” Pavlova je eshatologija usredotocena na Krista.
Nada za nj nije puki prazni optimizam, ona je radosno i§¢ekivanje dobra koje do-
lazi s Kristom koji ée opet doti. U tom ¢e dobru sudjelovati i tijelo. Bit e to ,,ti-
jelo duhovno™. Tijelo (soma) za Pavla je nagelo identiénosti, ono §to ostaje kroza
sve promjene. Ne§to kao ,,0sobnost” u nafem smislu. Sada se tijelo odreduje po
materijalnosti, a uskrslom ¢e tijelu Bog dati moguénost izraZaja koja ée odgovarati
onomu duhovnomu svijetu. Stoga ée to biti ,,tijelo duhovno™. Imat ¢e sve ono §to
mu je potrebno za samoizricanje i za komuniciranje s drugima. Na taj éemo nacin
uéi u puno zajednistvo s Bogom i medusobno.®” Bit ée to zacijelo oviekoviecenje
onoga biti-za-drugoga. To ¢e biti kona¢no dovrSenje spasenja. DovrSenje onoga po
¢emu smo ve¢ sada u nadi spadeni: bit ¢e to otkupljenje naSega tijela (Rim 8,24),
useljenje u domovinu gdje ¢e Krist ,,preobraziti ovo nage bijedno tijelo i suobliciti
ga tijelu svomu slavnomu” (Fil 3,21).

ZAKLJUCAK

To je ukratko izloZeno, rekao bi Pavao, ,.evandelje vasega spasenja” (Ef 1,13),
wevandelje koje vam navijestih, koje primiste, u kome stojite, po kojem se spasa-
vate” (1 Kor 15,2), evandelje koje je ,,snaga BoZja na spasenje svakomu tko vjeru-

36 1 Kor 13,8. Usp. KASPER, Jésus, 234.
37 HUNTER, Introduction, 110; NEILL, Jesus, 70—-71.
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je” (Rim 1,16). Posrijedi je ,,spasenje koje je poceo propovijedati Gospodin, koje
su nam potvrdili slufatelji, a suposvjedocio Bog znamenjima i ¢udesima, najrazli-
&itijim silnim djelima i darivanjima Duha Svetoga po svojoj volji” (Heb 2,3—4).
»Evandelje spasenja”, tj. evandelje koje navjeScuje, ali i koje donosi spasenje jer
je u njemu ona ista snaga koja je u Raspetom Kristu (1 Kor 1,24) i koja je Krista
uskrisila od mrtvih (Rim 1,4). Ta snaga, ,,éudo nad cudom™®, donosi spasenje
kad se evandelje navjeScuje i u vjeri prihvaca —i jednoi drugo kao Zivot-za-drugo-
ga. To ,,éudo nad ¢udom™, najveliGanstvenije djelo, izveo je Bog po Isusu Kristu,
po njegovu Zivotu, djelovanju, smrti i uskrsnuéu tako da nad svim tim djelom
Bozjim kao naslov stoji — Spasitelj. Spasitelj svega covjeka i svih ljudi. Spasitel;
kao osloboditelj od zla, od kojeg covjek nije bio kadar spasiti sam sebe, ni po za-
konu ni vlastitim snagama. Spasio ga je Bog — priklonjen Isusu Kristu i u njemu
svakomu Eovjeku — i Isus Krist koji je u toj priklonjenosti postao ,,Covjek za dru-
ge”. Covjek pak u vjeri prihvaca tu priklonjenost, daje se voditi Duhom i raste u
svom covjetvu time Sto ga Zivi za druge i postaje tako slobodan, radostan, osmis-
ljen, spaSen. Raste tako do konacnoga susreta s Kristom i dovrSenja spasenja na
kraju vremena.

ZA PASTORALNU PRAKSU

Tijekom ovoga izlaganja veé¢ smo nekoliko puta osjetili njegove odjeke za prak-
ti¢ni zivot i pastoralni rad. Evo na kraju jo§ nekoliko takvih razmisljanja inspi-
riranih Zeljom da za nas bude §to manje samo ideologija i lijepa teorija ono §to je
u Pavlu i u njegovim zajednicama bilo Zivljeni Zivot. Ne bi ih valjalo shvatiti kao
recepte (to bi bilo protivno svemu §to smo dosad rekli), nego viSe kao upozorenja
koja ,,Duh daje Crkvama™.

1. Kristov je dogadaj za Pavla klju¢ za razumijevanje cjelokupne povijesti spase-
nja. Svi Isusovi Cini prije smrti i uskrsnuéa ve¢ su spasiteljski, ali su u isto vrijeme i
simboli soterije koja se dogodila u njegovoj smrti i uskrsnuéu i koja ée se dovrsiti
u paruziji.*® Neobi&no je vaZno u navijeS¢ivanju i katehezi isticati tu soteriolosku
dimenziju svi Isusovih ¢ina da evandelje ne svedemo na neki puki Isusov Zivotopis.

2. Cesto odve¢ lakomisleno mislimo da Krista dovoljno poznamo pa stoga za-
pravo od njega vie ni§ta ne ofekujemo — ni mi ni nadi vjernici. Stoga trazimo spa-
senje s druge strane: od psihologije, psihoanalize, kibernetike, praznovjerja, senza-
cija (osobito religioznih).*® Uzimajmo Krista ozbiljno! A to znagi kao uvijek novu
spasiteljsku objavu Boga medu nama.

3. Isus je smisao svoga Zivota, djelovanja i smrti vidio u tome da pomogne lju-
dima oko sebe da im bude dobro u svakom pogledu. Nije mnogo teoretizirao, a
ako i jest, njegova je teorija bila odgovor na konkretna pitanja koja su muéila
ljude. Osobito nije teoretizirao o patnji i smrti, nego je s patnicima trpio i s umi-

38 BARTH, K., L'Epistola ai Romani. (Milano 1962), 11, Usp. i KASEMANN, E,, An die
R&mer, Tiibingen 1974, 19; SCHLIER, H., Der Romerbrief. Herder 1977, 43,

39 Usp.FITZMYER, Paviova teologija, 396.
40 Na taj problem upozorava KUNG, H., Christ sein (Miinchen 1974), 116.
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ruéima umirao. Bio je jednostavno — tu za njih. Nije nudio sustav spasenja, nego
je spasavao.

4. Neuspjesi u borbi sa zlom nisu ga smeli: i§ao je do kraja u tom biti-za-druge.
I Bog je uskrsnuéem potvrdio da je to ispravan put. To je smjernica za zapoéinja-
nje ,,po stoi prvi put”.

5. Isus je spasenje donosio ljudima kakve je susreo i na razini na kojoj ih je
nalazio. Mozda je tu jedan od nadih najteZih pastoralnih problema. Razli¢ite su
razine ljudi kojima smo poslani: od onih koji otvoreno i ponosno govore da ne
vjeruju — onih koji zaobilaze Krista i Crkvu — onih kojima je Krist simpati¢an, ali
ne prihvaéaju Crkvu — onih koji se skrivaju zbog opasnosti ili stida — od anonim-
nih kri¢ana — pa preko onih koji se priznaju vjernicima — koji neprestano ponav-
ljaju ,,Daj, BozZe, zdravlja i sve je u redu™ — ,,Oslobodi nas od neprijatelja” — koji
se ¢ak raduju propasti ,,onih drugih” — onih koji nikako ne mogu oprostiti ne-
pravde — koji su vjemici po nekom obi¢ajniku, u koji spada ili ne spada i boZi¢na
i uskrsna misa (i sakramenti) — koji se ponekad mole — pa do onih koji se redovno
mole — idu na misu — sudjeluju u njoj — radosno — plodonosno — do onih koji se
mogu zvati obraéeni kr$cani §to rado praStaju — Zrtvuju se — Zive za ljude od pre-
danja Bogu — traZe nove putove i iskustva svoga ,biti u Kristu” ... Svakoga iz
svake od tih (i drugih, nenabrojenih) kategorija (a svaki je pojedinac unutar
iste kategorije drukéiji) Bog — po nama — Zeli spasiti, a to znadi prihvatiti na
nacin bad njemu svojstven. Da, bas prihvatiti, i tako mu dati §ansu da raste u svojoj
spafenosti — proegzistenciji, tj. da spaSen odrazuje spasenje.

6. Jer spasenje je proces. Proces zapoleo ,,prije postanka svijeta” i dovrsit ce
se onkraj vremena. A u ovom vremenu svatko — i pojedinac i zajednica — raste. |
ima BoZje pravo na rast i poStovanje toga rasta. Sto je, u tom sklopu, spasenje
Kristovo za jednoga npr. Andriju Kresi¢a, i mnoge njemu sli¢ne, koji s dijaloskim
nakanama piSe knjigu Kraljevstvo BoZje i komunizam (Beograd 1975), a nepresta-
no u njoj odaje svoje uvjerenje da je Bogu oteto §to si Covjeku dao, i obratno? Za-
cijelo ne dokazivanje protivnoga pismenim ni retorskim, nego prakti¢nim putem.
Premda valja priznati da bi i propovijedi u tom pogledu gesto trebalo dobrano
izmijeniti.

7. Isus i Pavao odbacili su sveti BoZji Zakon kao nacelo spasenja zato da bi
do spasenja mogli doéi i oni koji nisu poznavali Zakon pa ga ne bi mogli ni razum-
jeti ni prihvatiti kao put spasenja. Zar ne bismo tako morali postupiti i mi s mno-
gim nadim navikama, predajama, propisima, makar bili i sveti onima §to se jo§ uz
nas drze? To vife §to je najéeSce rije¢ ne o BoZjim odredbama, nego o nanosima
proflih vremena i ljudi, Gesto i ne tako davnih.

8. A onda treba u svim prihvatljivim oblicima ne dokazivati nego na djelu po-
kazivati §to kr$éanstvo donosi svijetu: ,,aktivnu nadu u smisao ljubavi i radosti Zi-
vota za druge.”®' To je sigurno jezik koji svi dobro razumiju.

9. Pa ako je npr. marksistima revolucija proletarijata ono 3to ,,se u katolicizmu
javlja u smrti Krista (pobjednika smrti) kao bitni &in njegova ljudskoga Zivota™*?,

41 KASPER, W, Isus i viera u djelu: Krist da, Crkva ne? Zagreb 1980, 29.
42 MASTRUKO, L, Klasni mir katolidanstva, Split 1981, 258—259,
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onda ¢emo zajednicki ostvarivati tu vrednotu i u praksi provjeriti istinitost te
tvrdnje, a ne se o nju unaprijed sporiti; i ostvarivat éemo je ne mareéi &ija e se
zvati jer je valjda sadrzaj vazniji od etikete.

10. Kad je pak rije¢ o vjernicima, prvo valja imati na pameti da oni nisu prosli
kroz zidovstvo (kao Pavao) ni kroz poganstvo (kao mnogi njegovi obraéenici) pa
se od toga obratili. Oni su, naprotiv, rodeni u konvencionalnim kr§éanskim obite-
liima, od djetinjstva navikli na uhodano kr¥¢anstvo pa nemaju (nemamo!?) potre-
be obraéenja, spasenja ili oslobodenja koje opisuje Pavao.*? I to je jedan od srznih
problema pastorala. Jer bez obraéenja nema kricana. I kr¥¢ani nismo u onoj mjeri
u kojoj smo zadovoljni sobom. Iz toga pak zadovoljstva — a jedva ga je, Cesto nika-
ko, moguée osporiti — rada se nezadovoljstvo. Tko je zadovoljan sobom, nuzno je
nezadovoljan dogadajima, ljudima i dru§tvenim strukturama. Iz toga se pak neza-
dovoljstva rada éeznja da se ti nepocudni ljudi, pojave, strukture promijene ili
uklone. Ceznja redovito neispunjiva pa onda ni govora — o spasenju. Za neobrace-
na ¢ovjeka sve to ostaje kriz — bez uskrsnuca.

11. Najveca pak pote§koca, osobito u nafem druStvu, jest Covjekova teznja da
spasi sam sebe. Marksisti i ateisti odbacuju svakoga posrednika, spasitelja, svaki
»izvanjski entitet ... (koji) Govjek unosi u svoje osobne duhovne vrijednosti”,
uviereni da se tako bore za &oviekovu slobodu i autonomiju.** Ljudi pak opée-
nito zadovoljavaju svoju savjest uvjerenjem da su ispunili svoju duznost ili da suu
najmanju ruku bar tako dobri kao i oni religiozni, pa ¢ak i bolji od njih, jer eto
bar nisu prijetvorni.*® Kr§éani pak to uvjerenje potenciraju jo§ svijeséu da su
ispunili Bozji zakon i tako da su ,,u redu s Bogom™. Nase je da u tom pogledu naj-
prije sebi, a onda Zivotno i drugima posvijestimo da po Isusu i Pavlu nitko nije
Bogu tako daleko kao onaj tko misli da sam sebe, osobito po zakonu, spasava.

12. Treba zaista lije¢iti ozbiljnu bolest religioznoga legalizma, eksteriorizma i
materijalizma. Mi kr$¢ane od nekr§c¢ana jo§ uvijek razlikujemo po vanjitini, po
uskladenosti s nekim normama, zakonima i propisima. I mislimo da se spasavamo
svojim djelima. Ni govora! Protivno je mnogo puta definirana dogma vijere. Neka
nam kao lijekovi u toj bolesti posluze rijeci da je legalist ,,self-made man™*® i
stirovi naSega NjegoSa: ,,Komu zakon lezi u topuzu, tragovi mu smrde nedovije-
§tvom”.

13. NaglaSavati treba spasenje po vjeri. A vjera ne pazi i ne oslanja se na ono §to
¢ini Govjek, nego na ono 3to &ini Bog.*” Ona je prepustanje Bogu i njegovu Duhu,
koji u Zovjeku djeluje iznutra. On nije, zaista nije, neki ,,izvanjski entitet”, nego
je ,intimior intimo meo™, rekao je ve¢ Augustin. Na taj smo naéin autenti¢ni krs-
¢ani i lakSe se nalazimo s onima koji se bore za autonomiju i slobodu covijeka. Jer
za tu se slobodu zalazemo i moramo se zalagati i mi — u ime evandelja, vidjeli smo.

43 Usp. HUNTER, Gospel, 96.

44 MASTRUKO, Klasni mir, 260.
45 Usp. HUNTER, Gospel, 97—98.
46 Ondje, 18.

47 Usp. DODD, Atwmalita, 112,
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14. U ime te slobode vaZno je, pastoralno i vjerni¢ki nezaobilazno vazno, vierni-
cima ne davati samo recepte ponadanja, nego je potrebno promjene i postupke tu-
maditi tako da se oni mogu slobodno opredjeljivati. Ne smijemo supstituirati savje-
sti, nego ih moramo otvarati prosvijetljivanju Duha,

15. Potrebno je pastoralno mudro i hrabro vrednovati pokrete u Crkvi (i izvan
nje), pokrete koji vode k pravom obraéenju ili trajnom obraéenju, opredjeljivanju.
Jer upravo o obradenju ovisi hodemo li biti spaeni ili ne¢emo. [ to ne samo nacel-
no, teolofki, nego i iskustveno: ukoliko obraéen Zovijek drukdije uzima zbivanja i
ljude oko sebe; ukoliko sebe gleda u sluzbi drugih, a ne obratno.

16. Iz te usmjerenosti na druge rada se i dimenzija zajedni§tva, eklezijalnosti. A
iz nje bi, vjerujem da je veé vrijeme, morala izrasti svijest koja ée npr, natpise na
misijskim krizevima ,,Spasi dufu svoju!” promijeniti u npr. ,,Obratite se i vjerujte
evandelju!”, ,,Budi §to jesi” ili ,,Zivi za druge”. Ne zbog toga §to bi bili krivi, nego
zbog toga §to su jednostrani ili se bar jednostrano shvacaju. U natpisu ,,Spasi dusu
svoju” stavljala se nekad (vi bolje znate kako je to danas) duSa nasuprot tijelu
(nimalo evandeoski ni paviovski, kako smo vidjeli). A osim toga taj natpis zvuéi
odve¢ individualisti¢ki, a evandeosko je spasenje nuzno eklezijalno, zajednicarsko.

17. Sve bi to trebalo naglaavati osobito sada u eri misija za euharistijske kon-
grese. Jer ba§ je euharistija eminentan spomenéin Gospodinove proegzistencije.
Pa kad je ve¢ rije¢ o misijama, bar spomenimo da bi u njima, a i inade, svakako
trebalo vife naglafavati liturgiju od privatnih poboznosti, i zajedniarske poboz-
nosti (meditacije, pokornicka bogosluZja, zajednicko &itanje Pisma, zajednicke
molitve) od pojedinaénih. Neka bude bar spomenuto da to vrijedi i za druge
nae proslave, ako Zele biti slavlja spasenja. Jer spasenje je pozornost za drugoga i
stoga radost. Njemu radost §to ga netko zapaZa, a tebi radost §to imas dojam da
si za nj — u svojim razmjerima i moguénostima — u€ino ono 3to je za tebe uéinio
tvoj Bog u Isusu Kristu.

18. Posred zla koje ljude priti§é¢e i deprimira esto do o¢aja, nihilizma ili sum-
nja u Boga vazno je buditi i podrzavati kr§¢ansku nadu. Nadu koja pociva na vaz-
menoj potvrdi BoZjoj da se spasenje nalazi u Zivotu-za-druge. Ako ima rjeSenja
patnje, ono se nalazi na toj crti. I ako se ljudima ne daju ispravni pojmovi, oni ée
graditi svoje ljudske nade, koje prije ili poslije razotaravaju i njih i druge (mislite
npr. na gréku teZnju za zlatnim dobom, na Zidovski zemaljski mesijanizam, na
Hitlerov san o Reichu ili Marxov o besklasnom drustvu).

19. S vjerom pak i nadom usko je povezana i spasiteljska BoZja pravednost;
spasiteljska umjesto ljudske vindikativne ili retributivne. Takva vjera i pravednost
strah od buducega susreta s Bogom pretvara u nadu u tu buduénost.

20. Sve je to vrlo zahtjevno pa i nama kao i Isusovim ucenicima izmamljuje
upit: ,,Tko se onda moZe spasiti?” I nama on odgovara: ,Ljudima je nemoguce,
ali Bogu je sve moguce.” Taj odgovor ovdje moZe, Cini mi se, znaciti ovo: Bog
kona¢no spasava ljude na svakoj razini dobre volje. Ali koliko ¢e biti zaista spa-
§eni ve¢ u ovom Zivotu, potpuno, ovisi zaista o stupnju njihove obracenosti i po-
sluSnosti Duhu.

511



I na kraju jof jedna zelja. Zelim sebi i vama da naSu pastirsku sveéeni¢ku pro-
egzistenciju toliko proZme ova ,sila BoZja na spasenje svakomu tko vieruje” da
iz nas, iz nasih misli na ljude oko nas kao trajna potreba izlazi ona Pavlova: ,,Ze-
lja je srca moga i molitva Bogu za njih: da se spase” (Rim 10,1) i ona druga: , Bi-
li mi u nevoljama pritisnuti, za vasu je to utjehu i spasenje; bili utjeseni — za vasu
je utjehu djelotvornu: da strpljivo podnosite iste patnje koje i mi podnosimo”
(2 Kor 1,6); i ona: ,,Ja svima u svemu ugadam ne trazeéi svoju Korist, nego ono
§to koristi mnogima na spasenje” (1 Kor 10,32sl). I napokon Zelim vam hrabrost
i skromnost izreCenu Pavlovim rije¢ima: ,Svima bijah sve da poSto-poto neke
spasim” (1 Kor 9,22).

* & ¥

U svojoj pjesmi Poziv dragom Isusu nedavno preminuli pjesnik Nikola Sop vodi
Isusa po svom stanu i pokazuje mu sasvim obiéne stvari. Pripovijeda mu o svakom
¢ovjeku, o briznim danima, o bolima ... dugo, sve dok ne zapazi da je Isus umoran
i da mu se sniva. Onda mu veli: ,,0 lezi, zaspi na postelji ovoj, koju Zovjek svaki
dan otkupi.” Tu sam zastao. Coviek otkupljuje postelju time ito je osmiljava, ti-
me §to leZi na njoj, jer za to je i stvorena.

Otkupljujte i spasavajte svijet i ljude! Pokazujte im u vjeri i Duhu da ima smisla
ono §to rade, trpe, §to im se dogada. Ima smisla osobito kad postelju njihovih Zivo-
ta ,,otkupljuje” Uskrsli — koji je tu za njih i koji je proslavijen time §to zbog njih
nije imao gdje da nasloni glavu.

RIASSUNTO

Larticolo riassume i risultati delle ricerche riguardanti il tema della salvezza
dell’'uomo nei sinottici e in Paolo. Considera il titolo Sotér come una vera intitola-
zione di tutta lopera di Gesit Cristo. La salvezza include sia ,,il corpo’ che ,,l'ani-
ma” dell’'uomo; sia la liberazione dei mali (aspetto negativo) che la vita nuova (as-
petto positiv). Tutto cio attraverso lacroce di Gesii ela fede da parte degli uomini.
La salvezza viene considerata in tre stadi: I'evento di Gesu sta a testimoniare che il
futuro di Dio sta operando negli eventi attuali trasformati da Cristo e dallo Spiri-
to. Si spiegano sopratutto le nozioni e le realtd rispettive come: personalitd cor-
porativa, peccato, legge Spirito, proesistenza, giustizia salvifica, fede, libertd, cor-
po spirituale. Alla fine si aggiungono alcune suggestioni per la prassi pastorale
riguardante queste realta.



