SPASENJE I OSLOBODENJE

Dr Marijan VALKOVIC

Spasenje je svakako jedan od sredisnjih pojmova kr§canske vjere. Bag zato jer
je u sredistu, nemoguce ga je dokraja pojmovno odrediti. MoZemo samo pokuga-
ti da mu se priblizimo s raznih polazi§ta i pod raznim aspektima. Uz to, sam pojam
spasenja ima svoju povijest i svoj razvoj. Sto se tice — da tako kaZemo — kvantita-
tivnog znalenja ovog pojma, posljednjih desetljeca ucinjen je golem napredak. Jo§
nismo dovoljno svjesni velikog zaokreta u tom pogledu i, pogotovo, nismo povukli
sve pastoralne posljedice koje odatle proizlaze. Univerzalnost Bozjega spasenjskog
plana danas dosiZe doista §irok raspon. Za danasnju katolicku teologiju, ¢ini se, vi-
$e nije tako goru¢ problem spasenje nekritene djece, kako je jo§ nedavno bio, iako
se moZda ponetko jo§ uvijek njime muéi. Na Drugom vatikanskom saboru, prvi
put u povijesti Crkve, sluzbeno je re¢eno na koncilskoj razini kako postoji mogu-
¢énost spasenja i za one koji formalno ne vjeruju u Boga, ali nastoje iskreno Zivjeti
po diktatu vlastite savjesti' . To je velik zaokret nakon stoljetnih mi§ljenja koja su
se pozivala na Poslanicu Hebrejima (11,6) i zahtijevala kao uvjet za spasenje (ne-
cessitate medii) odraslih osoba aktualnu vieru barem u ove dvije istine: da Bog po-
stoji te da nagraduje dobro, a kaznjava zlo. Neki su teolozi ¢ak dodavali da je ,,na-
kon §to je proglafeno evandelje” barem vjerojatno da se kao uvjet za spasenje trazi
i vjera u otajstva Trojstva i utjelovljenja®. Stoljeca su takoder vezivala moguénost

1 ,,Oni koji bez krivnje ne poznaju Kristovo Evandelje i njegovu Crkvu, a ipak iskreno
traze Boga i pod utjecajem milosti nastoje djelom izvriiti njegovu volju koju su spoznali
po glasu savjesti, mogu postiéi vie¢no spasenje. Bozanska Providnost ne uskraéuje pomo¢
potrebnu za spasenje onima koji bez svoje krivnje nisu jo§ dosli do jasne spoznaje Boga
i nastoje, ne bez boZanske milosti, posti¢i pravi Zivot”’ (Lumen gentium, 16). Koncil se,
doduse, pritom poziva na jedno pismo Kongregacije sv. oficija, ali tek iz najnovije povi-
jesti Crkve. Neke skupine americ¢kih katolika, osobito u St. Benedict.s Center i u Boston
College, tumadili su staro nacelo ,,izvan Crkve nema spasenja” u iskljucivom i rigoristic-
kom smislu, tako da bi svi nekatolici (osim katekumena) bili lifeni vieénog spasenja. Pis-
mo, upuéeno bostonskom nadbiskupu 8. kolovoza 1949, osuduje taj rigoristicki stav (DS
3866—3873). StoviSe, Leonard Feeney, dokraja tvrdokoran u svojim stavovima, bio je
poimence iskljuéen iz Crkve 1953,

2 Usp, npr. H, Noldin, Summa theologiae moralis, tomus II: De praeceptis Dei et Ecclesiae,
br. 8—10. Kao podloga je slijedeéi ,,assertum’: , Fides actualis adultis omnibus necessa-
ria est necessitate medii, nondum iustificatis ad iustificationem, iustificatis ad salutem”
(br. 7).
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spasenja uz sakramenat kista i pripadnost katolickoj Crkvi. Spominje se kao prim-
jer da je sv. Franjo Ksaverski vjerovao kako su osudeni na vie¢nu propast oni koje
ne uspije pokrstiti, §to je davalo polet i Zar njegovu misionarskom djelovanju®.
Tragove takvih shvacanja nalazimo i u novijim vremenima. Kad je u proslom sto-
lie¢u engleski poslanik traZio u Rimu neka objasnjenja u vezi s enciklikom Quanta
cura i sa Syllabusom, rekao mu je tom prigodom Pio IX:

,JJzvan rimske Crkve nema spasenja. Ipak ja, papa, mislim da se neki protestanti
mogu spasiti po posebnoj Bozjoj milosti. Mislim na one protestante koji zbog
posebnih okolnosti nikada nisu bili u moguénosti da spoznaju istinu, ali za one
poput Vas koji su Zivjeli u Rimu kod samog izvora istine koju nisu prepoznali i
prihvatili, ne moze biti spasenja™*.

Mogli bismo zakljugiti da je razvoj, pod ovim aspektom, uglavnom dovrsen®.

Preostaje mnogo teZe pitanje kvalitativne naravi i kvalitativnog produbljenja
samog pojma spasenja. Tu je pred nama golem posao, ali o njemu ¢e bitno ovisiti
uspjesnost crkvenoga pastoralnog rada. Sto znaci ,,spasenje’’ za modernog Covije-
ka i kakvo mu ,spasenje”’ treba navijestati? Uvijek isto spasenje po Isusu Kristu,
dakako, ali ono je pojmovno neiscrpivo te se dade izreéi na razne nacine, vise
ili manje na valu Zelja i potreba danasnjih ljudi.

To pitanje postavljao je i Congar nakon Koncila. Vrlo je lijepo i korisno §to je
Koncil opisao Crkvu kao ,,sakramenat spasenja™, ali Congar nastavlja: , Postoji
pitanje o kojem se dosada veoma malo pisalo: $to znaci, za svijet i za covjeka, biti
spasen? U ¢emu se sastoji spasenje?”” On nastavlja, na drugom mjestu: ,,Nuzno je
da se opet pitamo veoma ozbiljno o nafem poimanju spasenja. Jedva postoji drugi
teoloski pojam Koji sadrZi neposredne posljedice — vrlo konkretne i vrlo vaZne —
a koji je ostavljen tako nejasan i koji krajnje hitno trazi adekvatnu razradu”®.

Problem je u tome 3to je kréansko poimanje spasenja eshatoloske naravi, ali
s djelovanjem koje potinje ve¢ sada, zahvaéajuéi covjeka u cijelom rasponu njego-
ve naravi, osobne i druitvene.

U BIBLIJSKOJ PERSPEK TIVI

Ako se hoce bolje shvatiti tako vaZzan pojam kao §to je ,spasenje”, tada je
posve razumljivo da treba poceti od Svetog pisma, u njegovim izravnim izri¢ajima
i u onim opisima koji mozda manje izri¢ito, ali ne manje relevantno govore o ,,;spa-

3 K. Rahner, Sendung und Gnade, Innsbruck 1961, str. 398. Rahner smatra da je to bila
i perspektiva sv. Pavla: ,,Za Pavla su bili izgubljeni ljudi koji ne bi doprli do krsta. Dodu-
se, Pavao nije o tome postavio neku dogmu, ali u praksi je to bilo njemu samo po sebi
razumljivo. Iz ove perspektive je Pavao misionirao’’ (ondje).

4 F.J. Coppa, Pope Pius I1X: Crusader In A Secular Age, Boston 1979, str, 147,

5 Tako zakljucuje G. Gutierrez, A Theology of Liberation, Maryknoll, New York 1973,
str. 150,

6 Y. Congar, Situation et tdches, str. 80 i u Masses Ouvridres, br. 258 (prosinac 1969), str.
8. Usp. Gutierrez, n. dj., str. 178, biljeska 1,

537



senju”’. Pritom upada u oci da je biblijski pojam spasenja vrlo sli¢an i srodan s
pojmom ,,0slobodenje”, koji je svakako jedan od kljuénih pojmova suvremene
teologije. Citajuéi Sveto pismo pod ovim vidom dolazimo do vaznih spoznaja.

Tako ve¢ na pocetku Svetog pisma Bog se objavljuje kao ,,osloboditelj”’, ¢akiu
politickom smislu. On vidi bijedu i potlacenost svog naroda te ga svojom moc-
nom rukom vodi prema slobodi. Knjiga Izlaska sa svojim opisom oslobadanja izra-
elskog naroda iz egipatskog ropstva bit ée ishodi§na tocka u poimanju spasenja ne
samo izraelskog naroda nego i u cijeloj kri¢anskoj tradiciji. U Starom zavjetu
socijalno-politicka crta tog ,,oslobodenja™ je vrlo uocljiva. Ona ée se konkreti-
zirati u raznim naporima da se — u ime Jahvino — uklone nepravde, tlacenje,
iskori§tavanje, bijeda itd.

,,JOslobodenje siromasnih i potlacenih je sredi¥nja to¢ka mesijanskog spasenja i
ono ¢e oznaciti buduénost koju Bog namjerava i obeéaje, kao §to oznacava i smjer
njegovih zahvata u sada$njosti: zbog toga se on naziva Spasiteljem: izraz potjece iz
hebrejskog obiteljskog prava i oznacava blizeg rodaka koji se iz solidarnosti zalaze
za zvot i slobodu rodaka koji su pali u ropstvo zbog dugova te ih otkupljuje”.

Bog osloboditelj, paradigmatski prikazan kao osloboditelj izraelskog naroda iz
egipatskog ropstva, imat ¢e svoje velike glasnike u starozavjetnim prorocima, koji
¢e snazno Zigosati vjeru i poboznost odvojene od socijalnih potreba bliznjega. Do-
sta je sjetiti se samo teskih rije¢i Izaije (1,11-17; 58,3—11), Jeremije (7,4-7),
Amosa (5,21-25), Miheja (6,6—8) i drugih. Socijalno-politicke koordinate covje-
kova Zivota Bog uzima ozbiljno. Ukoliko one zarobljuju ¢ovjeka, treba ih izmijeni-
ti. Treba izvr§iti temeljit zaokret, ,,obrat/obracenje” (,,5ub’’), treba , otkupiti/os-
loboditi” (,,paddh”, ,,go’el”).

"~ U Novom zavjetu Isus upotpunjuje i ispunjava proro¢ka obeéanja o oslobode-
nju, o kraljevstvu slobode i mira. U tom pogledu upravo programatski zvugi Isuso-
vo pozivanje u nazaretskoj sinagogi na Knjigu proroka Izaije (Lk 4,16~19):

,,Duh Gospodnji na meni je

jer me pomaza!
On me posla
blagovjesnikom biti siromasima:
proglasiti suZnjima oslobodenje,
vid slijepima;
na slobodu pustiti potlacene,
proglasiti godinu milosti Gospodnje” (Iz 61,1—-2).

Isus navije§ta kako je kraljevstvo Bozje u prvom redu za siromasne, prezrene i
potlacene (,,avawim” i ,,dallim’"). To mesijansko kraljevstvo je eshatoloske naravi,
ali s djelovanjem veé u sadasnjem vremenu, veé ,,sada’’, iako pocetno i nepotpuno.
Smisao Isusova Zivota je da nas uvede u to , kraljevstvo BoZje”, da nas ,spasi”’. Bu-
duéi da je pojam ,spasenja” u Novom zavjetu temeljan i sveobuhvatan, on dolazi
u bogatstvu opisa i izri¢aja, a upravo ,,0sloboditeljske crte i oznake su vrlo pri-
sutne.

7 G. Gatti, Liberazione, u Dizionario Teologico Interdisciplinare, vol, I, Torino 1977, str.
385,
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U tom mesijanskom kontekstu Novoga zavjeta vaZni su slijedeéi pojmovi: spa-
senje i otkupljenje (sOtér, s6téria, sozein), sloboda od raznih oblika potéinjenosti
(ryesthai), otkupljenje kao oslobodenje otkupninom (apolytrosis), kao pomirenje
nakon svade i neprijateljstva (katallagé, reconciliatio), kao naknada (eirén€, mir u
smislu ,3alom’”), kao zadovoljitina za grijehe (hilaskesthai, u smislu , kippur’),
kao oproitenje grijeha (aphesis), kao pravna pomo¢ (paraklétos, advocatus), kao
otkupljenje za zajednicu (ecclesia), kao oslobodenje za bratsku ljubav i za samu
slobodu djece Bozje (eleutheria), kao obnova ¢ovjeka i svijeta (kainos, neos), kao
zivot u punini (zog), kao oslobodenje od ,,demonskih sila”®.

Spasenje kao ,sloboda’ i — dinamicki — kao ,0slobodenje™ moZemo shvatiti
u dva smjera: kao oslobodenje ,,0d necega” i kao oslobodenje ,,za nesto”. Sto se
tice prvog smjera, ono je oslobodenje od grijeha i krivnje; od svih vrsta egzistenci-
jalnih_tjeskoba, koje su ljudi antike ponajviSe dozZivljavali kao strah od demona, od
zahvata sudbine ili heimarmené, od raznih tjeskoba spojenih s problemom smrti,
da ,,0slobodi one koji — od straha pred smréu — kroza sav Zivot bijahu podloZni
ropstvu” (Heb 2,15); takoder od egzistencijalnih briga i svih vrsta dnevnih skrbi
(Mt 6,19,34); od Zalosti, ocaja i beznada, od nezadovoljstva bliznjim i Bogom;
od nedostatka slobode, od nepravde, od opresivnih i otudujuéih spona; od nedos-
tatka ljubavi, od hirovitosti i egoizma; od praznovjerja (Mk 9,42; Lk 17,22-37);
od zloupotrebe povijerenja (Mk 9,42; Lk 17,1—3a; Mt 18,6 sl); od nemilosrdnog
osudivanja drugih (Mt 7,1—5); do brige za dobar glas, u nastojanju da budemo net-
ko ili da budemo glasoviti (Mk 10,35-45); od straha; od zivota ljudi koji ,,nemaju
nade’” (1 Sol 4,13) itd.

U &emu je Isusovo oslobodenje ,,za ne§to’™?

To je oslobodenje za slobodu, pravdu, mir medu Ljudima i s Bogom; za povjere-
nje u smisao Zivota; za novo stvorenje i obnovu svih stvari; za radost i sre¢u; za
zZivot u vjeénoj slavi; za ljubav i nadu; za posvecenje; za slobodu da budemo njegov
narod, oéiséen od grijeha i koji revnuje oko dobrih djela (Tit 2,14); za moralno za-
laganje u svemu ,.§to je dobro, plemenito, pravedno, ¢isto, §to god ljubazno, §to
god hvalevrijedno; je 1i §to krepost, je li §to pohvala” (Fil 4,8-9): da budemo
drugima dobrostivi i milosrdni (Ef 4,32), da nadvladavamo zlo dobrim (Rim 12,
21; 1. Pet2a5)*

Iz svega proizlazi da je osloboditeljska dimenzija spasenja vrlo prisutna u
Novom zavjetu, dijelom izriéito, a dijelom opisno. Promatrana u svojoj srzi, ona
je bila uvijek prisutna i u navijestanju Crkve, osobito u svom kljuénom znacenju
kao oslobodenje od grijeha, §to e trajno ostati u ZariStu crkvenog navijeStanja o
spasenju. Ipak ne moZemo prikriti ¢injenice da je kroz nekoliko stoljeéa u katoli-
&koj Crkvi skoro zamrlo Pavlovo isticanje ,,slavne slobode djece BoZje™ (Rim 8,21)
i ,slobode za koju nas Krist oslobodi” (Gal 5,1). Jedan od posljednjih teologa
wkricanske slobode”, izuzevdi najnovije vrijeme, bit ¢e augustinac Girolamo
Seripando (1482-1563), kardinal i jedno vrijeme papin legat na Tridentskom

8 E.Schillebeeckx, Christ. The Experience of Jesus as Lord, str. 477--511.
9 Usp. E. Schillebeeckx, n. dj., str. 513,
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crkvenom saboru (njegovo djelo De iustitia et libertate christiana). Nakon njega
katolicki ¢e teolozi veéinom Sutjeti o toj temi, buduéi da je ona postala opasno
orude u rukama protestanata. Tek produbljeni i obnovljeni studij Svetog pisma,
zajedno s liturgijskom i uopée teoloskom obnovom, pridonijet ¢e ponovnom
isticanju slobode (i oslobodenja) kao sastavnog dijela kr§¢anskog spasenja.

SLOBODA ZA DANASNJEG COVJEKA

Moderna se povijest ne da shvatiti bez dubinske teZnje za slobodom, i to sve
svestranijom i sve radikalnijom. Poznato je kako se moderna misao, od Kanta na-
ovamo, sve viSe okreée oko pojma Covjekove slobode. Po Hegelu , svjetska povijest
je napredak u svijesti slobode’. No u isto vrijeme covjek danas zna kako je njego-
va sloboda trajno u opasnosti da bude prikracena i zarobljena. I ranije je covjek
bio mnogostruko zarobljen, ali toga nije bio svjestan. Jednostavno se mirio s raz-
nim oblicima potéinjenosti i ropstva, Danas, medutim, ljudi znaju da je najvedi
dio njihova robovanja povijesno uvjetovan i da se,uz goleme napore, dadu promije-
niti uvjeti Zivota. To paradoksalno stanje ovako opisuje Drugi vatikanski sabor:
..Nikada covjecanstvo nije raspolagalo tolikim bogatstvom, moguénostima i eko-
nomskom mocu, pa ipak jo§ ogromni dio pucanstva u svijetu trpi glad i oskudicu
kao i potpuni analfabetizam golemog postotka ljudi. Nikada ljudi nisu imali tako
izo§treni smisao za slobodu kao danas, dok u isto vrijeme nastaju novi oblici dru-
§tvenog i psihi¢kog ropstva’ (GS 4).

Pritom se §iri pojam ,,slobode’’ i dobiva nova obogacenja. Ne radi se vi§e samo
o ,slobodama” ili ,slobo§tinama™ u tradicionalnom politi¢kom smislu (osobna
sloboda, gradanska, narodna, vierska itd.) nego i o ekonomskoj, kulturnoj, rasnoj
itd. Djelomi¢no ¢e tome pridonijeti i marksisti¢ka kritika suzenog pojma slobode
u gradanskom smislu. Siromaitvo, neznanje (,,analfabetizam™) i bolesti su oblici
neslobode i robovanja, a na§a suvremena civilizacija stvara mno§tvo novih oblika
robovanja (raznovrsni oblici manipuliranja, droge itd.). Pun pojam slobode mora
obuhvatiti cijelo podrucje ljudskog Zivota, a ne samo njegovu duhovnu stranu.

Drugo veliko obogacenje i produbljenje pojma slobode je u tome 3to se ona ne
shvaca staticki i esencijalisti¢ki, nego povijesno i dinamicki kao proces, kao ,,oslo-
bodenje”. Povijesni razvoj Covjecanstva dade se shvatiti kao proces oslobadanja
od raznih oblika prisile i nuzde. Bilo bi sljepilo ne prepoznati i priznati uéinjene
korake, iako ne smijemo zaboraviti da se i ve¢ prevladani oblici rob8vanja znaju
pojavljivati u novom ruhu. Odatle potreba trajnih kritickih napora u vezi sa slo-
bodom i oslobodenjem.

NOVO DOBA TEOLOGIJE?

Nakon Drugoga vatikanskog sabora imamo, ¢ini se, novo razdoblje u povijesti
katolicke teologije. Nakon patristicke teologije, skolastike, pozitivne, antropo-
losko-egzistencijalne {npr. K. Rahner sa svojom varijantom antropolosko-transcen-
dentalne teologije) dolazi novo razdoblje za katoli¢ku teologiju. Nakon ,,antropo-
loskog obrata’ po zavifetku drugoga svietskog rata imamo jak pomak prema po-
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vijesnim i ,,politickim’® implikacijama teologije i kri¢anske vijere.'® Osobito ée
teolozi tzv. ,teologije oslobodenja’ isticati novost tog teoloskog pristupa. Tako,
prema Gutierrezu, nakon prvog razdoblja teologije shvac¢ene kao ,,mudrost” ina-
kon dugog razdoblja teologije kao ,,racionalne spoznaje”, nastupilo je novo doba
teologije kao refleksije nad konkretnom praksom.*’

Ne treba se ¢uditi ako naidemo na razli¢ite sudove o stanju teologije u sadasnje
burno vrijeme. Tako smatra W. Kasper: , Nasuprot profirenoj trijumfalisti¢koj le-
gendi da je danasnja teologija doprla mnogo dalje od tradicije, ja smatram sadasnje
stanje u teologiji upravo dezolatnim. U zamrienoj punini priloga diskusijama gdje
naéi uvjerljiv pocetak neega novoga, gdje na veliko izraden nacrt koji bi se barem
izdaleka mogao usporediti s velikim djelima tradicije?”!?

To bi doista moglo vrijediti posebice s obzirom na sistematiGnost i zaokruZe-
nost. U kratko vrijeme previse je toga u preispitivanju, pa sve izgleda u nekom ne-
redu. No ¢ini se da ipak usred svega toga imamo neke dubinske tokove koji govore
o novom razdoblju katolicke teologije. U tom smislu kaze M. D. Chenu, dobar
poznavalac povijesti teologije i poznati struénjak za zivoti djelo Tome Akvinsko-
ga: ,,Mozda bi se moglo re¢i da je izraz "'novo doba’ prejak za svakoga koji je prou-
¢io prolom reformacije i renesanse i jo§ uvijek osjeéa njihove uéinke; no ja sam
sklon vjerovati da ¢e nasi potomci u dvadeset i prvom stoljeéu prepoznati nase
vrijeme kao ‘reformaciju’ i 'renesansu’ u mnogo radikalnijem smislu od onih u es-
naestom stolje¢u, barem 3to se ti¢e njihovih posljedica.””!?

0Od velikim dijelom apstraktne i pojmovne razine teologija silazi u podrucie
konkretne ljudske povijesti i konkretnog Zivota. Pritom ona stavlja naglasak na
socijalnu i, ako hoéemo, ,,politi¢ku’ stranu ljudskog Zivota, ali s posebnim znace-
njem, gdje ,,politicko™ oznadava ono §to se na bilo koji na¢in ocituje i utjece na
»polis”, tj. na zajednicki Zivot ¢ovjeka u dru§tvu. Mnogo je toga tek u prvim obri-
sima, mozda vi§e spornim negoli sigurnim, ali ipak valja pratiti ovaj smjer razvoja
suvremene teologije. Imena kao Pannenberg, Moltmann (protestanti) i Metz u
Evropi, kao i tolika druga u Latinskoj Americi, mogu nam posluZiti kao stanoviti
pokazatelji tog smjera i tog razvoja.

KONVERGIRANJE RAZNIH TOKOVA

Drugi vatikanski sabor i ono neposredno vrijeme nakon njega oznac¢avaju ovaj
zaokret u teologiji. Mnogi autori dak 1965. godinu oznacavaju kao prekretnicu.
Pojedinih impulsa bilo je, dakako, i prije, ali oni se tek sada ujedinjuju i daju novi
smjer. Presudno ¢e biti koncilsko razmisljanje o povijesti spasenja, u kojoj i ljudski
napori i ljudska povijest imaju svoj udio. O toj vezi kaZe Pastoralna konstitucija O
Crkvi u suvremenom svijetu (br. 39):

10 CL Geffré, Un Nouvel Age de la Théologie, Paris 1972, _
11 G, Gutierrez, A. Theology of Liberation, New York 1973, str, 4—6.
12 W. Kasper, Einfithrung in den Glauben, Mainz 1972, str. 10.

13 U predgovoru knjizi CL. Geffré, Un Nouvel Age...
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,,Opomenuti smo, doduse, da ¢ovjeku nista ne koristi ako &itav svijet zadobije
a sam sebe izgubi. No i§¢ekivanje nove zemlje nipoito ne smije oslabiti, nego da-
pace razbuditi u nama brigu za izgradnjom ove zemlje gdje raste ono tijelo nove
ljudske obitelji, koje veé moze pruziti neku sliku novog svijeta. Stoga, iako treba
dobro razlikovati ovozemni napredak od porasta Kristova kraljevstva, ipak je taj
napredak, ukoliko moze pridonijeti bolijem uredenju ljudskog drustva, od velike
vaznosti za BoZje kraljevstvo.”’

Posljednji pripravni dokumenat (dokumenat iz Ariccie) jo§ je jace naglasavao tu
vezu. Koncil isti¢e vezu, ali i razlikovanje, izmedu ljudske povijesti i Bozjega kra-
ljevstva, no ne ulazi u potanje obja$njavanje naravi te veze. Qvdje ée se prikljuciti
noviji pokusaji nastavljanja koncilske misli, ali odatle ¢e polaziti takoder prigovori
i kritike.

Navest ¢emo nekoliko podataka koji uokviruju nastajanje ovog smjera u teo-
logiji. God 1964. pojavljuje se Moltmannova knjiga Teologija nade, a godinu kasni-
je Harvey Cox izdaje svoju razvikanu knjigu The Secular City (njem. prijevod
Stadt ohne Gott). God. 1966. odrzava se u Zenevi konferencija Svjetskog vijeca
Crkava. Tema ¢ée biti Crkva i drustvo. Ono §to je na Drugom vatikanskom saboru
doslo do izrazaja u novim idejama Pastoralne konstitucije @ Crkvi u suvremenom
svijetu, ovdje ¢e biti jo§ izrazitije naglafeno. Richard Schaull govorit ¢ée tom
prigodom ¢ak o ,teologiji revolucije’’. Za katolicko podruéje, posebice u Juznoj
Americi, imat ¢e pionirsko znaéenje Druga konferencija latinsko-americkog
episkopata (CELAM) u Medellinu (Kolumbija) 1968, koju je potvrdio i pocastio
svojom nazoénoséu sam papa Pavao VI. Dobro je navesti neke temeljne ideje ove
konferencije, jer ¢e one sluziti kao podloga za daljnji razvoj.'?

a) Razmisljanja konferencije polaze od konkretne situacije u Latinskoj Americi,
koja se nalazi usred velikih promjena na svim razinama. Te promjene konferenci-
ja tumaci kao djelovanje Duha Svetoga koji vodi povijest covjecanstva.

b) Ove promjene zahvacaju ¢ovjeka u njegovoj cjelovitosti. To se podudara sa
cjelovito§éu kr§canskog spasenja. Dokumenti konferencije spominju na mnogo
mjesta kako Bog nudi ¢ovjeku integralno spasenje, za duu i za tijelo. Biblijski
izviestaj o izlasku izraelskog naroda iz egipatskog ropstva uzima se pritom kao
biblijski temelj opravdanja ¢ovjekovih napora za svestrano oslobodenje.

c) Antropologkom jedinstvu duse i tijela odgovara ono teolosko jedinstvo stvo-
renog reda i reda otkupljenja (ordo creationis et ordo redemptionis). Bog nas je
stvorio na svoju sliku i priliku i on hoce da svi ljudi jednako uzivaju zemaljska dob-
ra te da ne postupaju jedni na §tetu drugih. Isti Bog 3alje i Sina u svijet ,,da ljude
oslobodi svakog ropstva, kojemu su podlozni po grijehu”.

d) U uskoj su vezi s grijghom ,.glad, bijeda, tlacenje, neznanje, jednom rijecju
nepravda i mrznja, kojima je porijeklo u ljudskom egoizmu”.

e) Odatle slijedi da pravo oslobodenje zahtijeva duboko obracenje. Porijeklo ne-
pravdi je u poremecenoj ravnotezi ljudske slobode. Srz kr§¢anske poruke nije to-

14 Medu raznim izdanjima tih dokumenata usp. Quaderni Asal 11—12, Roma 1974, Steta
$to ti dokumenti nisu izi§li na hrvatskom jeziku u cjelini nego samo kao saZetak u nizu
Svjedocenje (KS, 30/1968, Pastoral— 1),
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liko u naglasavanju potrebnih strukturalnih promjena koliko u isticanju Eovjekova
obracenja.

f) Ne mogu se jednostavno izjednacivati i zamjenjivati zemaljski napredak i kra-
ljevstvo Bozje. Pritom se konferencija izri¢ito poziva na ve¢ navedeni tekst Pasto-
ralne Konstitucije O Crkvi u suvremenom svijetu.

g) Juino-americka Crkva se svjesno prikazuje kao ,,Crkva siromasnih i potlace-
nih™, To je ona glasovita ,,opcija” Crkve u JuZznoj Americi.

h) Dokumenti konferencije prave razliku, jasno u¢injenu na Koncilu, izmedu esha-
toloske punine i sada$nje situacije, koja Cesto dopuita polovicne mjere i nesavrse-
na rjefenja.

I u ovim dokumentima, kao i na Koncilu, razmigljanja se kre¢u izmedu dva po-
la: dusai tijelo, stvaranje i otkupljenje, grijeh i nepravda, osobno obraéenje i refor-
ma struktura, vremeniti napredak (blagostanje) i kraljevstvo BoZje. Pritom se ne
ide u potanja obja¥njavanja naravi tih veza, §to ¢e biti uzrokom razli¢itih tumace-
nja i izvoda. Autori se vedinom slazu da to, na kraju, svjedo¢i o nedovrSenom do-
metu same koncilske refleksije o ovom pitanju. Trebat ée jo$ napora da se pitanja
malo prodube i pojasne, ukoliko se uopée daju,

Po prilici u isto vrijeme, oko 1968—1969, pojavljuje se u Evropi vie djeld, veéi-
nom kolektivnih, o tzv. ,,politickoj teologiji”’, i &ak o ,.teologiji revolucije”.!® Uz
prilike i razvoj u Crkvi jak utjecaj vrie ideje H. Marcusea i, osobito, E. Blocha, koje
tada dominiraju u socijalno angaziranim krugovima. Dok je ,,teologija revolucije”
prisutna kod protestanata, kod katolika u Evropi, posebice u Njemackoj, nastat
¢e diskusije o ,,politickoj teologiji”’, kojoj je glavni predstavnik J. B. Metz.'®
Dobro je spomenuti u nekoliko natuknica glavne naglaske ovoga teoloskog smjera
koji ¢e pripomoéi teolozima ,,teologije oslobodenja” da pokusaju svoje teoloske
sinteze. Uostalom, prvi koji je napisao sustavno djelo o ,,teologiji oslobodenja”
bio je G. Gutierrez, koji je i sam bio Metzov ugenik, a utjecaji novije njemacke
teologije osjecaju se i kod drugih latinsko-amri¢kih teologa.

Korisno je upozoriti na slijedece tocke tzv. , politicke teologije™:

a) Pogled nasvijet je danas svietovan. U tom smislu govori se danas o ,,svjetovnom
svijetu”. Teologija se mora suoditi s modernom pojavom sekularizacije.

b) Eshatologija je dinamizam Zivota u odnosu prema praksi i prema buduéno-
sti. Ortodoksija se mora trajno provjeravati u eshatoloski usmjerenoj praksi.

¢) Crkva je kriticka institucija slobode. Pritom ona ima dvostruku funkciju: s
jedne se strane bori protiv privatizacije vjere, a s druge strane ustaje protiv apsolu-
tizacije ljudske i politicke prakse. Tu je i mjesto onom famoznom ,,eshatoloikom

15 Theologie der Revolution, izd, Rendtorff—T3dt, Frankfurt 1968; Une théologie de la
révolution, Genéve 1968 (Gollwitzer i drugi); Diskussion zur Politischen Theologie”, izd.
H.-Peukert, Mainz-Miinchen 1968; Diskussion zu ,,Theologie der Revolution®, izd. E.
Ernst, R. Weth, Mainz-Miinchen 1969.

16 J. B. Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz-Miinchen 1968. Popis ostalih radova, do 1972.,
i studiju o Metzu donosi M. Xhaufflaire, La ,, Theologie politique’. Introduction 2 la
théologie politique de J. B, Metz, tome 1, Paris 1972,
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pridrZaju”’ (eschatologischer Vorbehalt) kojim kr§¢anin, snagom svoje eshatoloske
nade, relativizira ovozemaljske napore i vrednote.

d) Kriti¢ki dijalog izmedu otkupljenja i emancipacije. Emancipacija je danas hori-
zont i kontekst u kojima treba reflektirati o kr¥¢anskoj poruci spasenja i otkuplje-
nja.

NA RAZINI CRKVENOG NAVIJESTANJA

Bilo bi netoéno kad bismo povezivanje pojma ,,oslobodenje’’ s pojmom ,,spase-
nje”’ vidjeli pretezno kao plod neke suvremene teoloske $kole, npr. ,,teologije oslo-
bodenja”’. Veé¢ smo istaknuli kako Sveto pismo ima obilje osloboditeljskih izraza u
vezi s nafim spasenjem. O spasenju kao ,,oslobodenju’’ moZemo govoriti ne samo
na razini teologije nego i na razini navije§tanja. Kod sv. Pavla nalazimo veliku temu
oslobodenja od jarma grijeha, zakona i smrti. Kr§anska tradicija i povijest Crkve
nadahnjivat ée se ovom velikom Pavlovom vizijom integralnog oslobodenja. Moze-
mo dopustiti da se to Eesto shvadalo prili&no apstraktno, nepovijesno i onostrano-
-eshatolofki, a nerijetko je i sam Zzivot kr§¢ana i Crkve bio slabo svjedoCanstvo kr§
¢anske poruke o oslobodenju. No uza sve nedostatke, u $iroj perspektivi, kric¢an-
stvo moZemo doista shvatiti u osloboditeljskim kategorijama, zapravo kao Zarite
integralnog oslobodenja covjeka. Velika kri¢anska poruka o Bogu ljubavi i odgova-
rajuéa zapovijed ljubavi prema Bogu i bliznjemu u srz su svih autentinih oblika
oslobodenja i, unatoé mnogim suprotnim pojavama, motor pozitivnih zbivanja u
Crkvi i svijetu. :

Pojam ,,oslobodenje’’ sve vise ulazi i u crkvene dokumente kao tema navije§ta-
nja. U poratno vrijeme pa sve tamo do sedamdesetih godina vjerovalo se u spasava-
juce djelovanje tzv. ,razvoja’’, dakako u ekonomskom i drugtveno-politickom smi-
slu. I s crkvene strane prihvatit ée se ta ideja ,,razvoja’’. God. 1967. posvetit ¢e
Pavao VI encikliku ,,Populorum progressio’’ ba§ pitanju razvoja medu narodima.
Tu ¢ée on re¢i da je danas ,,razvoj novo ime za mir”’. No ubrzo ée postati jasno da
su danas u svijetu potrebne mnogo temeljitile promjene od onih koje su vezane
uz pojam ,razvoja’’. Na dru§tveno-politickom polju pocet ¢e se zahtijevati novi
medunarodni ekonomski poredak, koji ide mnogo dalje od ,,razvoja”. To je i po-
vod da i crkveni dokumenti poéinju sve vi§e upotrebljavati pojam ,,oslobodenja”,
koji je nekako u zraku (usp. utjecaj filozofa H. Marcusea i, osobito, njegove knji-
ge Covjek jedne dimenzije). U enciklici Octogesima adveniens 1971. Pavao VL. ka-
7e: .
,,Danas se ljudi nastoje osloboditi oskudice i ovisnosti. No to oslobodenje poci-
nje nutarnjom slobodom 3$to je oni moraju izvojevati, slobodom od vlastitih doba-
ra i vlasti... Inace ¢e, a to je previSe o&ito, i najrevolucionarnije ideologije posti¢i
tek to da jedni gospodari zamijene druge... Zato se mnogi pocinju pitati i o samom
modelu druitva’ (OA 45). ,,0vo je razlog — nastavlja Papa — ogitoj potrebi da se
od ekonomije prijede na politiku’’ (OA 46).

Iste godine odrzava se u Rimu i IIL sinoda biskupa koja donosi vazan dokume-
nat O pravdi u svijetu (Zagreb 1972,KS, Dokumenti 35), koji u uvodu sadrzi zna-
¢ajne rije¢i o ctkvenom navijestanju oslobodenja danas:
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,.Nesigurnost povijesti i bolne konvergencije koje izlaze na svjetlo na uzlaznom
putu ljudske zajednice, upuéuju nas na svetu povijest u kojoj nam se Bog otkrio
pokazujuéi nam svoj plan oslobodenja i spasenja u njegovu postupnom ostvariva-
nju, a koji je ostvaren jednom zauvijek u Kristovu vazmu. Borba za pravdu i sudje-
lovanje u preobraZaju svijeta u potpunosti nam se ukazuju kao sastavni dio pro-
povijedanja Evandelja: to jest poslanja Crkve za otkup cCovjecanstva i n;egovo
oslobodenje od svake potlacenosti”’ (podertao M. V.).

Iste godine Sveti zbor za klerike u svom dokumentu Opdi katehetski direktorij
(Zagreb 1972, KS, Dokumenti 38—39) navodi izri¢ito rije¢i konferencije latinsko-
-ameri¢kog episkopata u Medellinu 1968, po kojima:

, Prenosedi ljudima evandeosku poruku na nov nacin, sluzba rijeci mora ljudi-
ma o¢itovati jedinstvo bozanskog spasiteljskog nauma. Ne upadajuéi u zbunjenost i
simplicisticka pojednostavljenja, ona mora uvijek o¢itovati duboku i prisnu pove-
zanost koja postoji izmedu BoZjeg spasiteljskog nauma koji je u Kristu dovrien i
&ovjekovih teZnji, izmedu povijesti spasenja i ljudske povijesti, izmedu Crkve,
BozZjeg naroda i ljudskih zajednica, izmedu objaviteljskog BoZjeg djelovanja i ov-
jekova iskustva, izmedu nadnaravnih darova i karizamai ljudskih vrednota™ (br. 8).

Pavao VI. u svom apostolskom nagovoru Evangelii nuntiandi 1975. (Zagreb
1976, KS, Dokumenti 50) kaze:

,JKao srz i sredifte svoje radosne vijesti Krist navije§ta spasenje, taj veliki dar
koji je oslobodenje od svega §to Zovjeka tlagi no koji je poglavito oslobodenje od
grijeha i Zloga™ (EN 9).

Papa to opdirnije objadnjava u br. 30—35. Tu on kaze:

,»Uistinu postoji duboka povezanost izmedu evangelizacije i promicanja ¢ovje-
ka, odnosno izmedu evangelizacije i razvoja, oslobodenja. Ona je antropoloskog
reda jer covjek kome treba navijestiti Evandelje nije nipo§to neko apstraktno bice
nego nosilac razli¢itih drugtvenih i gospodarskih problema. Ona je i teoloskog
reda buduéi da je nemoguée razdvojiti razinu stvorenja od razine otkupljenja u
suocenju s vrlo stvamim nepravdama s Kojima se treba boriti kako bi se pravda
ponovno uspostavila. Ta povezanost izrazito je evandeoskog reda, reda ljubavi:
kako zapravo razgla§ivati novu zapovijed a ne promicati, u pravdi i istinskome
miru, ispravan govijekov rast? Smatrali smo da i mi na to moramo upozoriti
podsjecajuéi kako je neprihvatljivo *da djelo evangelizacije moZe ili smije zanema-
riti krajnje ozbiljna i tako uznemiravajuéa pitanja pravde, oslobodenja, razvoja i
mira u svijetu. Kad bi se to dogodilo, bilo bi to zanemarivanje evandeoske nauke o
ljubavi prema bliznjemu koji trpi ili se nalazi u bijedi” ”* (EN 31; navedeni papin
citat odnosi se na govor Pavla VI. u povodu II. sinode biskupa).

Tumadeéi narav oslobodenja koje ,,,evangelizacija navije§ta i nastoji u Zivot pro-
vesti”’, Papa kaze:

,» — ONo se ne moZe staviti unutar uskih gospodarskih, politickih, dru§tvenih i
kulturnih meda nego mora voditi racuna o ¢itavu Covjeku, o svim njegovim di-
menzijama ukljucujuéi njegovu otvorenost prema potpunosti, pa i prema posve-
masnjosti BoZjoj;
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— ono je dakle povezano sa stanovitim poimanjem Covjeka, s odredenom antro-
pologijom koja se nikad neée Zrtvovati potrebama bilo kakve strategije, prakse, ili
kratkotrajne uspjesnosti’” (EN 33).

U sijeénju 1979. odrzana je u Puebli (Meksiko) IIL konferencija latinsko-ame-
ri¢kog episkopata. Otvorio ju je sam Ivan Pavao I kratko nakon svog izbora za
papu. Unatoé¢ pokusajima da se pone§to retusiraju stavovi i gledista prijasnje kon-
ferencije u Medellinu, i ova konferencija u svom zavr§nom dokumentu govori
mnogo o ,,oslobadajucoj evangelizaciji, koja treba da pretvori ljudska bica u aktiv-
ne subjekte njihova vlastitog razvoja, individualnog i zajedni¢kog” (br. 485). Tuje
posebno poglavlje o ,evangelizaciji, oslobodenju i promaknuéu &ovjeka™ (11, 4).
Govoredi o oslobodenju, taj zavrini dokumenat konferencije u Puebli kaze:

..JJmamo dva dopunska i nedjeljiva elementa. Prvi je oslobodenje od svih oblika
robovanja, od osobnog i drustvenog grijeha i od svega §to razdire Covjeka pojedin-
ca i drustvo; sve ovo nalazi svoj izvor u egoizmu, u misteriju zla. Drugi elemenat je
oslobodenje za postupan rast Zivota u zajedni§tvu s Bogom i s drugim Ljudskim bi-
¢ima; ovo postizava svoj vthunac u savrfenom zajednidtvu neba gdje je Bog sve u
svemu i gdje prestaje svaki plad’” (br. 482).

Talijanski biskupi ve¢ su prije nekoliko godina izdali cijeli niz dokumenata koji-
ma je tema Evangelizacija i promaknuce covjeka (Evangelizzazione e promozione
umana), dok je trajno vije¢e francuskog episkopata 1975.izdalo dokumenat Oslo-
bodenja (u pluralu, M. V.) ljudi i spasenje u Isusu Kristu. Tu oni kazu:

,.Bitna veza izmedu spasenja i raznih oblika oslobodenja sastoji se u susretu
¢ovjeka koji tezi prema slobodi, koji se bori da bude covjek, i Boga saveza koji je
u sredi§tu povijesti da je dovede do zavretka. Tako coviek ne dolazi Bogu izlaze¢i
iz svijeta nego ugradujuéi se u nj i suradujudi u stvoriteljevoj zamisli’”,'”

Dokumenat nastavlja:

,,Evo, dakle, problem raznih ljudskih oslobodenja nije za nju (tj. za Crkvu)
obi¢na duznost moralne vjernosti nego mnogo vie, to je zahtjev njezina vazmenog
i eshatolo§kog znacaja. Radi se o otajstvu spasenja kojemu Crkva mora biti zna-
kom u danasnjim okolnostima’’ (ondje).

MoZemo jo§ napomenuti kako je peto generalno zasjedanje Ekumenskog
vije¢a Crkava u Nairobiju 1976. imalo kao temu: Krist oslobada i ujedinjuje.
Sudjelovalo je 250 Crkava. Jedan od zavr$nih dokumenata ima naslov: Nepravedne
strukture [ borba za oslobodenje. Posebice su obradena tri kompleksa pitanja:
ljudska prava, seksizam i rasizam. Ako su nam, uglavnom, prvi i tre¢i problem
prili¢no jasni (ljudska prava i rasizam), ¢ini se da mi katolici zaostajemo u uoca-
vanju i provodenju jednakosti medu spolovima. Svjetsko vije¢e Crkava vidi i
pitanje Zene u okviru opéeg oslobodenja ¢ovjeka: ,,Osloboditi Zenu od nepraved-
nih struktura je zadaca koju treba ozbiljno uzeti i staviti je u perspektivu oslobo-
denja svih potlagenih i svih oblika diskriminacije””.'® Da je to pitanje akutno u

17 11 Regno-Doc. 17/1975, str. 409,
18 Br, 38;1I Regno-Doc. 7/1976,str, 168,
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katolickoj Crkvi, iznio je u svom interventu na Sinodi biskupa u Rimu 1980.
Danneels Godfried, nadbiskup iz Malines-Bruxelles i predsjednik belgijske biskup-
ske konferencije:

,»Nakon krize povjerenja koja je oznacena u odnosima izmedu Crkve i radni-
¢kog svijeta te Crkve i svijeta intelektualaca, gubitak povjerenja u Zenskom svijetu
imao bi tedkih posljedica. Tihi odlazak djevojaka i mladih majki proizveo bi naj-
opasniji izljev krvi (hemoragiju) u cijeloj povijesti Crkve. Ona bi se nasla u stanju
teSke anemi¢nosti, a nedostatak Zenskih redovni¢kih zvanja bio bi jedan od njezi-
nih simptoma’’.!®

Ovo kao da potvrduje gorku konstataciju Friedricha Heilera, poznatog istraziva-
¢a religija, da je Zena uvijek bila prijateljica i saveznica viere, ali da se ne moze us-
tvrditi i obratno. Potrebno je popraviti tu situaciju prije nego bude prekasno.

., TEOLOGIJA OSLOBODENJA”

Shvatiti ,,oslobodenje’” ovako opéenito i staviti ga u vezu s krséanskim spase-
njem ne predstavlja neke narocite teSkoce. Stovise, neki se teolozi pribojavaju da
bi relativno spremno prihvaéanje ovog pojma sa strane crkvenog uditeljstva moglo
pridonijeti da se on ,,pripitomi” i, na kraju, isprazni.?® Teskoée i problemi naime
nastaju kad se Zeli izraditi teoloski sustav polaze¢i od pojma oslobodenja, kako to
pokusava latinsko-americka teologija oslobodenja, a koja danas nalazi odjek i u
drugim krajevima svijeta. Na primjer, i ostali teolozi Treceg svijeta veéinom se
pridruzuju ovom smjeru, kako to proizlazi iz viSe dokumenata. Tome se pridru-
zuje ,,manifest” izdan na kraju susreta teologa Treceg svijeta u Dar-es-Salaamu
(Tanzanija) 1977, kao i dokumenti izdani na IV. medunarodnom ekumenskom
kongresu teologa Treceg svijeta odrzanom 1980. u Sa& Paulu (Brazil). Ima i poku-
§aja da se u istom stilu prikaze veza izmedu socijalnog oslobodenja i kr§éanskog
spasenja u razvijenim evropskim zemljama, npr. u Francuskoj.?! No najpoznatiji
su teolozi Latinske Amerike, koji pokusavaju sustavno izraditi tzv. ,,teologiju oslo-
bodenja’. Ve¢ su dosta poznata imena kao Gustavo Gutierrez, Rubem Alves,
Hugo Asmann, Richard Schaull, Juan Segundo, José Porfirio Miranda, Leonardo
Boff i drugi. Gutierrezovo pregledno djelo Teologija oslobodenja (prevedeno je
vrlo brzo na veée svjetske jezike i mnogima posluzilo kao uvod u osloboditeljski
nacin teoloskog rada. Drugi autori pokusali su primijeniti opée smjernice na
pojedina podruéja: Miranda na Sveto pismo, Boff i Sobrino na Kristologiju, dok je
Juan Segundo pokusao osvijetliti samu teolosku metodologiju.??

19 11 Regno-Doc. 21/1980, str, 505.
20 A. Fierro, El evangelio beligerante, Estella (Navarra) 1975, str. 239,
21 J. Rollet, Libération sociale et salut chrétien, Paris 1974,

22 ). P, Miranda, Marx y la Biblia, Salamanca 1972; L. Boff, Iesus Cristo Libertator, Petrd-
polis 1972 (engl. prijevod Jesus Christ Liberator, New York 1978); J. Sobrino, Cristolo-
gia desde America Latina, Mexico 1976 (engl. prijevod Christology at the Crossroads,
New York 1978); J. L. Segundo, Liberacion de la teologia, Buenos Aires 1975 (engl. pri-
jevod The Liberation of Theology, New York 1976). Kod nas je prili¢no opéiran prikaz
,suvremenih politi¢kih teologija” dao, s marksistiCkog stajalista, I. Mastruko, Klasni mir
katolicanstva, Split 1981, str. 183-222,
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Ovi autori znaju se prilicno razlikovati u pojedinostima, a ima i dosta toga §to
je prilicno problematiéno u njihovim stavovima. God. 1977. izdala je Internacio-
nalna teolofka komisija u Rimu dokumenat pod naslovom Promicanje ¢ovjeka i
krscansko spasenje.*> Dokumenat priznaje vrijednost teologije oslobodenja, ali u
omedenim granicama. Pritom upozorava na nejasnoe i opasnosti koje vrebaju.
Neki misle da on nije obradio teologiju oslobodenja u svoj njezinoj §irini i, osobi-
to, da se nije pozabavio novom teoloskom metodologijom koju pretpostavlja teo-
logija oslobodenja. Uostalom sam prof. K. Lehmann, predsjednik potkomisije i
relator teksta, oznacio je ovaj dokumenat kao ,prilog diskusiji’’, kaja i nadalje
traje.

Nije moguce ovdje iznijeti zaokruzeni prikaz temeljnih nastojanja ,,teologije
oslobodenja™, to viSe §to mi Zivimo izvan geografskog i povijesnog konteksta u
kojem je ona nastala. Ipak, upozorit ¢emo na neke znacajne odrednice, da bi se
barem nekako naslutili optika gledanja i smjer razvoja.

NEKE ZNACAJNE CRTE

a) ,,Teologija oslobodenja™ izri¢ito istite kako nastaje ,,0dozdo”, iz konkretnog
zivota Crkve u Latinskoj Americi. Ona ne pretendira na univerzalnost. PolaziSte
je — el hecho mayor — stanje siroma$tva i potlacenosti koje zahtijeva i izaziva te-
olosku interpretaciju. Nagelno je Gutierrez to izrazio ovako: ,,Citati politicki
znakove vremena u Latinskoj Americi”.?* Latinsko-ameri¢ki teolozi ne vjeruju
vi§e u teoriju mirnog i progresivnog razvoja (desarrollismo) ni u viziju ,,novog k¥
¢anstva’ 2 la Maritain, Oni smatraju da su potrebne mnogo temeljitije promje-
ne. Ono §to oznacava prilike u Latinskoj Americi, po njihovu miSljenju, je siro-
mastvo i potladenost, i teologija mora uzeti tu ¢injenicu kao svoj prvi konkretni
horizont. To ¢e imati dalekoseZne posljedice s obzirom na cijeli pristup teolo§kom
radu,

b) Nastavljajuéi perspektivu konkretnih prilika u Latinskoj Americi, teologija oslo-
bodenja ima usku vezu s tzv, ,,bazi¢nim zajednicama‘* (comunidades de base). Ne
moze se poreéi da se kod latinsko-americkih teologa ne osjeca utjecaj evropske,
posebice njemadke teologije. No to se ocituje viSe u razradi i instrumentariju.
Osnovne impulse i inspiracije oni dobivaju, prema njihovim izjavama, u njihovim
crkvenim prilikama gdje upravo bujaju takve zajednice i koje su stvorile teren da bi
se mogla razviti teologija oslobodenja. Te zajednice su sastavni dio latinsko-ame-
ricke Crkve. U njima dolazi do izraZaja stanovit evangelizam i franciskanizam,
kako specifiéno domacée provenijencije (Las Casas, paragvajske redukcije itd.) tako
i opéenito kr§canske (pentekostalni i karizmatski pokreti). Te zajednice, u odre-
denom smislu, pokazuju znakove , sekte’” — ne u teolofkom nego u socioloskom
smislu (prema terminologiji Maxa Webera).

23 Tekst u Civilth Cattolica 1. X. 1977, sv. 3055, str. 30—44; [l Regno-Doc. 19/1977, str.
457-463,

24 G. Gutierrez, A Theology of Liberation, str. 101.
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¢) Polazeéi od ovakvih stavova bit ¢e posve shvatljivo da se daje temeljno znace-
nje konkretnoj ,,praksi’’. Konkretna situacija i praktiéni angazman uvjetuju daljnja
teclofka razmigljanja. Da bi teologija mogla biti ukorijenjena u konkretnosti, mora
pocivati na solidnoj sociolodkoj analizi konkretnih prilika. Pri tom teolozi teologi-
je oslobodenja ne kriju svoje prihvacanje marksisticke socioloske analize. U tom
pogledu sasvim opéenito kaze Gutierrez: ,,Bilo kako da bilo, suvremena teologija
nalazi se doista u izravnom i plodnom suoéenju s marksizmom, i velikim dijelom
treba pripisati utjecaju marksizma da je teolo§ka misao, tragajuéi za svojim izvori-
ma, pocela reflektirati o znacenju mijenjanja ovoga svijeta i o djelovanju covjeka
u povijesti’’.25 Uz pojam prakse tekuéi su pojmovi otudenje, klasa, iskori§tavanje,
dominacija, potlacenost itd. To je i prigovor koji se Cesto iznosi protiv teologije
oslobodenja, naime da ,,praksu’” tumaci uz pomoé marksistickog ideoloSkog in-
strumentarija. Jedan dio ovih teologa udruZio se i u pokret ,kr¥¢ani za socijali-
zam’’, s jakim vezama s marksizmom. A prigovara se i na konkretnim vezama s
raznim oslobodilackim pokretima. Pritom kao krajnji primjer sluz Camilo Tor-
res, koji je ¢ak kao sveéenik ufao u oruzanu borbu za oslobodenje i u njoj pogi-
nuo.2%a

d) U cijelom odnosu prema teologiji oslobodenja presudno je pitanje o odnosu
ljudske povijesti prema povijesti spasenja — pitanje koje je nekako ostalo nedore-
¢eno na Drugom vatikanskom saboru. Teolozi teologije oslobodenja teZze prema
ve¢em naglaavanju jedinstva i povezanosti, Tako Gutierrez kaZe: ,,Otkiili smo ide-
ju da je spasenje zbilja unutar povijesti. StoviSe, spasenje — zajednidtvo ljudi s
Bogom i zajednistvo ljudi medu sobom — usmjeruje, pretvara i vodi povijest prema
ispunjenu’’.?® Ide se za radikalnim ugradivanjem ljudske povijesti u povijest
spasenja: ,,Povijest spasenja je sama srz ljudske povijesti”.?” I teolozi teologije
oslobodenja su svijesni da se ljudska povijest ne moZe jednostavno poistovjetiti s
povije§¢u spasenja, no unutar koncilske formule ,,razlikovanje, ali ne odijeljenost’
ili ,jedinstvo, ali i razlikovanje’’ oni idu za §to vecim isticanjem povezanosti. U toj
perspektivi lakSe je vidjeti kako pozitivni ljudski napori za humanizaciju ¢ovjekova
zivota dobivaju i spasenjsko znadenje, iako preostaje pitanje kriterija po kojima
¢e se utvrditi §to je autentiGno humano sub specie aeternitatis,

e) Pritom slijedi da i pojam spasenja dobiva posebne oznake. Ono §to 3panjolski
teolog Alfredo Fierro kaZe opéenito o politickoj teologiji, vrijedi konkretno i o
teologiji oslobodenja: ,,Sadasnji razvoj teme oslobodenja predstavlja, naravno, ne-
ke znacajke s obzirom na tradicionalni razvoj pojma spasenja. Vise naglaava Cov-
jekov princs vlastitom oslobodenju. Dok se je ranije isticalo kako Bog spaSava Cov-
jeka, makar ovaj trebao sa strahom i trepetom sudjelovati u vlastitom spasenju,

25 G. Gutierrez, n. dj., str. 9.

25a M. Orsolié, Kriéanin u sluzbi revolucije, Zagreb 1976.
26 G, Gutierrez, n. dj., str. 152,
27 G. Gutierrez, n. dj., str. 193,
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danas se, kao posljedica nestajanja sakralno-magijskog mentaliteta, pridaje ¢ovjeku
odgovornost da se oslobodi, iako, dakako, na poziv i poticaj Bozji’*.?

Fierro to jo§ potanje objasnjava: , Politicka teologija se razlikuje od ostalih teo-
logija druké&ijim pojmom spasenja. Ona ga shvaca kao oslobodenje od vlasti §to je
vi$e ne viSe kozmicke, biologke ili demonske sile nego u pravom smislu ljudske i
drustvene. Time pojam spasenja prelazi od kozmoloskog ili prekogrobnog tumace-
nja na zemaljsko, povijesno i socio-politicko’.2°

Teologija oslobodenja stavlja veci naglasak na ovozemaljsko, na povijest i na sa-
dasniji zivot.’® Poznati njemacki protestantski teolog Moltmann izrazit ée to ova-
ko: , Emancipacija je imanentna strana otkupljenja. Otkupljenje je transcendentna
strana emancipacije’’.*’

Gustavo Gutierrez ¢e ovako definirati teologiju oslobodenja s obzirom na spa-
senje: ,, Teologija oslobodenja je teologija spasenja u konkretnim, povijesnim i po-
litickim okolnostima’*.>? '

Pomak u naglascima koliko je izri¢it toliko je znacajan i radikalan.

f) Polaziste iz konkretne j povijesne situacije uvjetuje i pristup Svetom pismu. Ovi
teolozi isti¢u kako je potrebno ponovno ¢itati Sveto pismo u politickoj perspekti-
vi (relectura politica). Bog se po njima objavljuje u prvom redu kao osloboditelj,
uklju¢ujuéi i drustveno-politicko oslobodenje. U tom ponovnom ¢itanju Svetog
pisma tri ¢injenice dobivaju veliko znacenje. Najprije izlazak izraelskog naroda iz
egipatskog ropstva (Exodus) kao pocetak ,svete povijesti’’ i prvi veliki primjer
drustveno-politickog oslobodenja, model za kasnije osloboditeljske zahvate BoZje.
Zatim se uvelike isti¢e dru§tveno-kriti¢ka uloga starozavjetnih proroka. Brojni tek-
stovi Izaije, Jeremije, Ezekijela, Amosa, Miheja i drugih proroka lako se dadu
protumaciti kao prorocka kritika postojeéih drustveno-politi¢kih prilika. Na kraju
se i sam Isusov sukob s vjerskim i politickim ,establishmentom’” promatra kroz
politi¢ku prizmu. Poneki medu ovim teolozima ¢e mozda naginjati tome da u
Isusu prvenstveno vide revolucionara u politickom smislu, no to se ne moze reéi o
vodeéim teolozima teologije oslobodenja. Ipak i oni pridaju Isusu mnogo veéu bli-
zinu drudtveno-politickim zbivanjima negoli je to dopustala pretezno spirituali-
sticka egzegeza. U tom pogledu oni upiru prstom na neke pojedinosti u Novom
zavjetu, koje kao da otkrivaju stanovito ozragje. Sigurno je da je jedan od apostola
ranije pripadao skupini Zelota, radikalnoj revolucionarnoj i teroristi¢koj stranci
onoga vremena, pa mu je u Evandelju zadrzano i ime (Simun Zelot/Revnitelj/,
Lk 6,15; Dj 1,13; takoder i Simun Kananajac, Mt 10,4 i Mk 3,18, tj. pripadnik
revolucionarne skupine ,,kananajaca” kojoj je bio osniva¢ Juda iz Gamale). Neki
tumaéi misle da su i neki drugi apostoli pripadali istoj ili sli¢nim skupinama (vje-
rojatno Juda ISkariotski, a mozda i Petar). Oni i na Maslinskoj gor imaju uza se

28 A. Fierro, El evangelio beligerante, Estella (Navarra) 1975, str. 269—-270.
29 A. Fierro, n. dj., str. 268,

30 A. Fierro, n, dj., str, 270,

31 Usp. A. Fierro, n, dj., str. 345.

32 Usp. A, Fierro, n. dj., str, 269,
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dva maca (Lk 22,38), a spremni su i da ih upotrijebe (Lk 22,49--50}). A i sam nat-
pis na Isusovu krizu kao da baca stanovito svjetlo, makar samo neizravno (Iv 19,
19). Isus se dakako nije htio sluZiti silom, ali to ne znaci da je bio neutralan prema
konkretnim prilikama svoga vremena. U dosta zamrSenom pitanju potanjeg opisi-
vanja Isusova stava, ovi teolozi skloni su vi§e naglasavati drustvene implikacije nje-
gova zivota i rada. Stoga je posve dosljedno da u pitanju ., Povijesni Isus ili prosla-
vljeni Krist?”, teolozi teologije oslobodenja istiéu prvotnu vaznost povijesnog Isu-
sa.

Za ove teologe Isus je prije svega veliki Osloboditelj, kako to Leonardo Boff
istice u samom naslovu svoje kristologije.’® Pritom se uzima ozbiljno Isusovo
pozivanje na proroka lzaiju (Iz 61,1-2) u nazaretskoj sinagogi kako mu je ,,blago-
viesnikom biti siromasima; proglasiti suznjima oslobodenje, vid slijepima: na slo-
bodu pustiti potlagene, proglasiti godinu milosti Gospodnje” (Lk 4,18—19). Po
njihovu shvacanju kategorija oslobodenja pruza najbolji most da se biblijska poru-
ka shvati u njezinu odnosu prema konkretnoj zbilji, posebice u Latinskoj A merici.
g) Teologija oslobodenja ima i svoju metodologiju koja se priliéno razlikuje od
klasicne, Dok je klasi¢na teologija polazila od objave i tradicije, dotle teologija
oslobodenja polazi od svijeta i povijesti.’* Ona ukljucuje ,,nov put prema teologi-
ji”.%% Gutierrez ovako definira teologiju: ona je |, kriticka refleksija o kri¢anskoj
praksi u svietlu Rijeéi’3¢, pretpostavljajuéi dakako i ostale znacajke teologije kao
§to su mudrost i racionalni elemenat. Buduéi da je pitanje teoloike metodologije
vilo vazno, njime se pozabavio Juan Segundo u svom djelu Oslobodenje teologi-
je*7. T Gutierrez i Segundo isticu kako je teologija ,,drug korak™, dok je ,.prvi ko-
rak’ konkretna zivotna praksa. Tako Gutierrez kaze:

,.Teologija je refleksija, kriticki stav. Teologija slijedi; ona je drugi korak. Sto
je Hegel obicavao reéi o filozofiji, to se moze primijeniti i na teologiju: ona nasta-
je tek o zalazu. Pastoralno djelovanje Crkve ne proizlazi kao zakljucak iz teologkih
premisa. Teologija ne proizvodi pastoralno djelovanje; ona radije reflektira nad
njim. Teologija mora biti kadra da u pastoralnom djelovanju pronade nazoc¢nost
Duha koji nadahnjuje djelovanje kricanske zajednice. Privilegirani locus theologi-
cus u razumijevanju vjere bit ée zivot, propovijedanje i povijesno zalaganje Crk-
ve, 38

Stoga velik naglasak na ,,ortopraksi’” kao verifikaciji istine (veritatem veram
facit). Stoga i simpatije za onu glasovitu 11. Marxovu tezu o Feuerbachu, prema
kojoj su filozofi dosada samo tumadili svijet, a sada se radi o tome da ga se promi-
jeni. Ako se i Marxov prigovor s pravom moZe primijeniti na neke filozofe, nipoto
ne slijedi da je tradicionalna filozofija bila indiferentna prema promjenama svijeta.

33 Vidi biljesku 22.

34 G. Gutierrez, n. dj., str. 12.

35 G. Gutierrez, n. dj., str. 15,

36 G. Gutierrez, n. dj., str. 13,

37 Vidi biljesku 22.

38 G. Gutierrez, n. dj., str. 1112,

551



.Filozofija, u svojoj etickoj varijanti, ostvaruje sintezu spoznaje i egzistencije i po
svojoj biti tezi prema ostvarenju’”.?>® No imajuéi pred o¢ima mnoge akademske i
¢esto jalove diskusije, Marxov prigovor sluzi kao ozbiljno upozorenje, koje, uosta-
lom, nalazi snazan odjek i u samom Evandelju. ,,Nece u kraljevstvo nebesko uéi
svaki onaj koji mi govori: *Gospodine, Gospodine!”, nego onaj koji visi volju Oca
moga, koji je na nebesima” (Mt 7,21; usp. Lk 6,46—49). U Poslanici Efezanima
govor se kako treba ,,istinovati u ljubavi” (Ef 4,15), a sv. Ivan ¢e reéi: , Djecice,
ne ljubimo rije¢ju i jezikom, veé djelom i istinom™ (1 Iv 3,18). Ne bi trebalo ni
posebno spominjati sv. Jakova i njegovo isticanje dobrih djela (Jak 2,14—26).
Teologija oslobodenja ima dakle razloga da se pozove, u ovoj tocki, ne samo
na Marxa nego i na Evandelje, ai na tradicionalnu kri¢ansku mudrost, koja je uvi-
jek viSe drzala do konkretne zivotne prakse negoli do apstraktnih teorija. A ne mo-
Ze se poreéi da teologija Cesto nije na visini ove kr¥canske prakse. Stoga isticanje
.,ortoprakse’ sa strane teologije oslobodenja, ma koliko taj pojam bio priliéno
opéenit i zahtijevao dublje precizacije, na kraju krajeva sluzi kao Korektiv previse
akademskoj i ponekad sterilnoj teologiji.
h) Mnoge kritike na racun teologije oslobodenja, posebice sa strane ,,evropske”
teologije, prigovaraju na prenaglaavanju druitvene dimenzije vjere i, stoga, na su-
Zavanju i redukciji krSéanske poruke. Tako E. Schillebeeckx, koji inace sa sim-
patijom prati razvoj teologije oslobodenja, formulira ovako svoj prigovor: ,,Pri-
govor koji se mozda moZe uputiti protiv ove teologije je da se ona bavi skoro is-
klju¢ivo makro-etickim, tj. socijalnim i politickim problemima, a nedovoljno
problemima koji nastaju uslijed ljudske ograni¢enosti i smrtnosti, §to se ne da pre-
vladati nikakvim politickim pothvatom. Ali ¢initi to zna¢i gledati previe zapad-
njackim ocima na situaciju”.*® Teologija oslobodenja, oc¢ito, obraduje samo jedan
sektor ljudske i kri¢anske egzistencije. Na drugim je teoloSkim smjerovima da je
upotpune,
i) Teologija oslobodenja stavlja jak naglasak na Covjekov udio u spasavanju svije-
ta. Ona dolazi, vise ukljuéno negoli izri¢ito, do onoga §to bismo mogli nazivati
»suspasavanjem’’ (corredemptio). No tu ona dolazi do te§kocéa i problema, da ne
bi obezvrijedila biblijsko i tradicionalno ugenje o Isusu Kristu kao jedinom spasi-
telju. Dublje obraditi to pitanje preostaje kao daljnja zadaca teologije oslobodenja.
Isto tako iznosi se Zelja i potreba da teologija oslobodenja ugradi i ono §to obradu-
je tzv. ,teologija kriza’, §to nije bas lagan posao, jer ova kao da relativizira mnogo
toga §to se inace stavlja u prvi plan po teologiji oslobodenja. Jon Sobrino pokusao
¢ u svojoj kristologiji povezati teologiju oslobodenja s , teologijom kriza™ J. Molt-
manna*' | ali nije lako re¢i koliko je u tome uspio. Cini se da je ta sinteza vrlo tes-
ka, ako je uopée moguca, bez obzira na probleme u samoj ,.teologiji kriza’’, osobi-
to v protestantskoj i Moltmannovoj varijanti.

39 J.L. L, Aranguren, Etica®, Madrid 1972, str. 85,
40 E.Schillebeeckx, Christ. The Experience of Jesus as Lord, New York 1980,, str. 760.
41 J. Moltmann, Der gekreuzigte Gott, Miinchen 1972.
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j) Dosta je toga u teologiji oslobodenja nepotpuno, prenaglafeno, a i nesigurno,
§to se dade shvatiti s obzirom na sada¥nji razvoj ovoga teoloskog smjera. No nije
lako reéi koliko prigovori i rezerve dolaze sa strogo teoloskih pozicija, a koliko su
politicki motivirani. Na tre¢oj konferenciji latinsko-americkog episkopata u Puebli
1979. godine teolozi teologije oslobodenja drZani su po strani, Gini se na poticaj iz
Rima, ali zakljuéni dokumenti te konferencije ne dezavuiraju ovaj teoloski smijer.
U njima ima dosta ,,osloboditeljskih’ tekstova, makar i ponesto ublazenih, a neki
sudionici konferencije izri¢ito su se zalagali za ovaj teoloski smjer. Dok politicka
ljevica u svijetu s naklonoS¢u gleda na razvoj teologije oslobodenja, dotle je poli-
ticka desnica nastoji kompromitirati. Nisu samo diktatorski rezimi oni koji u njoj
vide opasnost. Nedavno j objavijen dokumenat $to ga je izradio Komitet iz Santa
Fea 1980. godine . Taj dokumenat ima naslov Nova interameric¢ka politika za osam-
desete godine. Dokumenat je trebao ostati tajan i posluziti kao preporuka novoj
ameri¢koj administraciji. Dokumenat je izradila skupina od 59 €lanova utjecajnih
u ameriékom politickom Zivotu (10 ih je pripadalo Trilateralnoj komisifi, 10 Gru-
pi Bilderberger, a 26 Savjetu za odnose s inozemstvom). Medu raznim prije dlozima
nalazi se i prijedlog koji glasi (IL3): ,,Ameri¢ka vanjska politika mora zapoceti
protunapad protiv (ne reagirati protiv) teologije oslobodenja, kako je u Latinskoj
Americi koristi kler "teologije oslobodenja’ ”.*? Dodaje se i komentar s obzirom na
opée djelovanje Crkve: ,,Uloga Crkve u Latinskoj Americi je od Zivotne vaZnosti
za pojam politicke slobode. Na zalost, marksisti¢ko-lenjinisticke snage iskoristile
su Crkvu kao politicko oruzje protiv privatnog vlasnitva i proizvodnog kapitaliz-
ma, tako da su se vife komunistic¢ke negoli kri¢anske ideje uvukle u vjersku zajed-
nicu”.*?

Shvatljivo je da je, polazeci od ovakvih konstatacija, teSko doci do objektivnih
i nepristranih izvje§taja o teologiji oslobodenja, osobito §to se tice §ire publike. A
shvatljivo je takoder da na konkretne sudove i stavove utjecu i druitveno-politicke
opcije. To je i razlog da su teologija oslobodenja i njeni teolozi postali i politi¢ki
¢imbenik. Otud i stanovita emocionalnost kad je rije¢ o teologiji oslobodenja.

ZAKLJUCAK

Nema sumnje da u kr¥¢anskoj perspektivi spasenje i oslobodenje imaju tijesnu
vezu. Uzevsi u obzir senzibilitet danadnjih ljudi, barem u nekim krajevima, vilo je
prikladno isticati tu vezu. Pritom necemo bas reéi da je taj pristup jedin i isklju-
&iv. Sto se ti¢e bogatih Sjedinjenih Ameriékih Drzava, teolog Charles Curran sma-
tra da je, mozda, u sjeverno-ameri¢kim prilikama bolji pristup ako se stavi nagla-
sak na ,razdiobnu pravednost” (iustitia distributiva), tj. na potrebu vece praved-
nosti u raspodjeli materijalnih dobara. No uzevii pojam oslobodenja u §irokom
znacenju, &injenica je da ga preporucuju i biblijski izvor i dokumenti crkvenog
uciteljstva, Svakako je znak vremena i napredak u teologiji da se pojam kric¢anskog

42 Una nuova politica interamericana per gli anni ‘80, u Il Regno-Doc, 9/1982, str. 310.
43 Ondje,
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spasenja danas shvaca integralno, ra¢unajudi s covjekom na svim njegovim razina-
ma. Time je stvoren op¢i okvir za uklapanje pojma oslobodenja. Kri¢ansko spase-
nje je tako bogato da i drugi pojmovi imaju svoju vrijednost. Pritom valja imati na
pameti, ¢ini se, da pojam oslobodenja ne iscrpljuje bogatstvo tradicionalnog pojma
spasenja. Pojam oslobodenja izgleda uZi od pojma spasenja, posebice ako ovom
zadnjem pojmu damo ono znacenje Koje mu pridaje tradicija. Poznato je, naime,
da su neki crkveni oci i srednjovjekovni teolozi franjevacke §kole, a i noviji autor
(npr. Scheeben), smatrali da bi spasenje i otkupljenje imali svoje znacenje i onda
kad ne bi bilo grijeha,

Crkva je uvijek smatrala oprastanje grijeha kao prvo i glavno oslobodenje ¢ov-
jeka. Navije§tanje tog oslobodenja ostat ¢e glavna zadaca hijerarhijske Crkve. No
danas smo svjesni nepravednih struktura koje, kao plod grijeha, tefko pritisc¢u lju-
de u njihovoj zemaljskoj i viemenitoj egzistenciji. No i tu treba da se osjeti oslobo-
diteljska snaga Isusova Evandelja. Tu ée vjernici kao ljudi i gradani sa svim ljudima
dobre volje produziti osloboditeljsko djelo Isusovo. Pravi spasitelj i osloboditelj -
liberator — je jedan jedini: Isus Krist. Ali to ne prijeci, §tovie i trazi, da i ljudi
dopunjuju i aktualiziraju osloboditeljsko djelo Isusovo, kao 3to po Pavlovim rije-
¢ima dopunjuju i Isusove patnje.

ZamrSenije je pitanje tzv. ,teologije oslobodenja’. Ona moze biti vise ili manje
uspjela obrada osnovne intuicije o kr§¢anstvu kao velikom pokretu oslobodenja.
Uostalom, svaka je teologija kao sistem relativna: odgovara nekom vremenu i pro-
storu. Ona je uvijek ,fides quaerens intellectum’ ili ,,cogitatio fidei”” u danim
okolnostima, éak i uz opasnost da preuzme oznake ideologije (teolozi teologije
oslobodenja izri¢ito naucavaju kako je ideolofki moment potreban da bi vijera
mogla djelovati u vremenu). Danas pojam spasenja kao oslobodenja u mnogim sre-
dinama olak3ava pristup toj sredi§njoj vjerskoj istini. Spasenje je dokraja neprotu-
macivo, jer se radi o misteriju, ali nas to ne ispri¢ava da mu se ne pokusamo pribli-
ziti koliko nam je to moguce. Kao praktican pokazatelj moze nam u tom pogledu
sluziti [judsko trpljenje: Isusovo oslobodenje odnosi se na svaku ljudsku patnju.
Osloboditelji su oni koji umanjuju ili uklanjaju ljudsko trpljenje u bilo kojem obli-
ku, od gladi, neimastine i bolesti do grijeha protiv Boga, gdje je po nafem krican-
skom shvaéanju izvor nasih zala i robovanja. I sada nailazimo na jednu antinomiju
u kr§¢anskoj ekonomiji spasenja, na ludost kriza: [sus Krist, otkupitelj i oslobodi-
telj ¢ovijeka, i sam je trpio i umro na krizu. To je velik misterij ne samo kr§éanske
nego i ljudske egzistencije, kako je to uvidio Platon 400 godina prije Isusa, kad je
govorio o patnjama pravednika: , Oni ée re¢i da pravednik. bududi da je takav,
mora biti biCevan, mucen, okovan, da mu se moraju uzZarenim Zeljezom spaliti
ocii na kraju, nakon svakovrsnih zlostavijanja, treba dase razapne.**

Isus Krist, veliki osloboditelj, preuzeo je na sebe teret patnje i kriza da bismo
mi bili oslobodeni. Trpljenje i kriz bit ¢e znak velikih osloboditelja, ali ne kao
opijum za slabe i potlacene nego kao dobrovoljno preuzeti teret da bise drugima
olakSali trpljenje i kriz. Kona¢no, dok smo na zemlji, svima nam je nositi kriz, ali

44 Platon, Drzava, 361 e.
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nam je i svima truditi se da ga jedan drugome olakSamo. I, na kraju, ne smije se
smetnuti s uma da trpljenje i kriZ nisu zadnja zbilja nego uskrsnuée i novo stvore-
nje, kad ¢e prestati svaka suza. Ta obecana i zajamcena vizija apsolutnog spasenja
ili oslobodenja treba da ve¢ sada sve vife aktivizira osloboditeljske snage u zivotu
¢ovjeka i svijeta, a Crkvi je mjesto da bude u njihovu zari§tu kao sakramenat in-
tegralnog oslobodenja i spasenja.

ZUSAMMENFASSUNG

Der Atikel behandelt das heute vieldiskutierte Problem der Beziehungen zwi-
schen Erlosung und menschlicher Befreiung. Vom Wandel im Verstindnis der
Begriffe wie Hil und Erldsung ausgehend, besclireibt der Autor kurz die biblischen
Grundlagen dieser theologischen Diskussion, um danach die neuere Entwicklung
in der Kircle und der Theologie ins Auge zu fassen. Seit dem Ende des Zweiten
Vatikanums wird die Befreiung des Menschen immer hiiufiger theologisch gefor-
dert und gedeutet. Man spricht von der ,politischen Theologie” und von der
,, Theologie der Befreiung” als den Anzeichen ,,eines neuen Zeitalters der Theolo-
gie. Das Wort ,,Befreiung” erscheint heute hdufig in den Dokumenten des kir-
chlichen Lehramtes und in der Verkiindigung.

In diesem Kontext wird eine kurze Ubersicht uber die latein-amerikanische
. Theologie der Befreiung:: angeboten. Der Autor dussert sein Verstandnis fiir
die Anliegen dieser theologischen Richtung im Allgemeinen, doch es bleibt da-
rin, seiner Meinung nach, noch Manches unklar und problematisch. Es ist viel
Arbeit vonniten, um Verkiirzungen und Ubertreibungen zu vermeiden.
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