VIERA U PREKOGROBNI ZIVOT U STAROME ZAVIJETU
I U KASNOM ZIDOVSTVU

STAROZAVIJETNA (INDIVIDUALNA) ESHATOLOGIJA
Dr \dalbert REBIC

Teoloski izraz ,eshatologija™ doslovee znaéi nauka o svrietku ili o ,,posljed-
njim stvarima’™ (gré. eshaton posljednji a logos nauka). Prvi je u teologiji taj izraz
upotrijebio luteranski teolog Abraham Calow (umro 1686). Dogmatski udzbenici
pod izrazom ,,posljednje stvari”™ misle na dogadaje koji ¢e se zbiti na kraju povi-
jesti, svijeta i covjecanstva. Ti posljednji dogadaji su smrt, sud, raj ili pakao, &is-
tilite, povratak Krista, uskrsnuce mrtvih i svrietak svijeta, stvaranje novog neba i
nove zemlje. Ti se dogadaji mogu ticati pojedinca (individualna eshatologija), a
mogu se ticati i covjecanstva (univerzalna ili kolektivna eshatologija). Mogu se ti-
cati svemira naprosto (kozmicka eshatologija): svrietak staroga svijeta i stvaranje
novoga svijeta (palingenesis). Zato su eshatologija i apokalipsa cesto povezanc.'

Mnogi ovu kri¢ansku teoloiku terminologiju jednostavno, bez distinkcije i
oklijevanja, prenose i na Stari zavjet pa govore o starozavjetnoj eshatologiji. Pri
tome misle i u odnosu na starozavjetnu eshatologiju ono §to bez razlikovanja mis-
le u okviru svoje kricanske teoloske terminologije i svojeg kricanskog vijerovanja.
Medutim stvari nisu tako jednostavne. Starozavjetna eshatologija ima drukéije i
vrlo razli¢ite sadrzaje i vidove od nase kricanske eshatologije. S pravom upozorava
Gerhard von Rad: ,Nasuprot sve opcenitijem i dosljedno tomu sve praznijem go-
voru o eshatologiji podizu se ozbiljni glasovi koji s pravom traZe da taj pojam tre-
ba ostaviti preciznim i upotrebljavati ga samo za odredeni, sasvim jasni fenomen,”?

Prije svega, Stari zavjet uopée ne upotrebljava rijec ,eshatologija”. Dakako, iz
toga jo¥ niposto nitko ne smije zakljuciti da Stari zavjet nije vjerovao u stvarnosti
koje se pod tim pojmom podrazumijevaju. Taj je pojam jednostavno nastao Kasni-
je, i to na temelju grékog jezika. Uostalom, nesto slicno vrijedi i za pojam ,,0bja-
va” (greki apokalypsis, lat. revelatio): Stari zavjet doista nema struénog uhodanog
tehnic¢kog izraza za ,objavu”, a ipak je ,objava” sredi§nja stvarnost Staroga za-

1) H. Assig, Escatologia, u Dizionario teologico (J.B.Bauer — C_Mollari), Citadelia Editri-
ce,Rim 1974, strana 227.

2) G.von Rad, Theologie des Alten Testaments, 11, Minchen 1965, str. 123,
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vieta, Dok to razlazemo, moramo imati na umu da su Hebreji u starozavjetno doba
imali drugaciji mentalitet, drugaciji nacin misljenja nego Grei i Latini, odnosno mi
danas. Biblija nigdje ne upotrebljava apstraktne termine filozofskog porijekla. U
Bibliji nema sisternatskog i spekulativnog prikazivanja i razradivanja. Starim je
Hebrejima bilo strano svako apstrahiranje, spekuliranje i teoretiziranje. Oni su
bili prakti¢ni, konkretni, zorni i predmetni. Umjesto apstraktnih pojmova sluzili
su se slikama, usporedbama, mitovima, legendama i sli¢no. Njihov je govor — gle-
dan sasvim jeziéno, lingvisticki — vrlo neodreden, Sirok i tesko definiran. Hebrej-
ske rije¢i imaju vrlo §iroki dijapazon znacenja. Takav jezik i takav nacin mislje-
nja uvjetuje i narav teologije. Starozavjetna teologija nije stoga spekulativna kao
§to je to npr. slucaj sa srednjovjekovnom skolastickom teologijom, nego je nara-
tivna (pripovjedalacka). Sluzi se slikama, usporedbama, parabolama. Starozavjetni
biblijski pisac pripovijeda o Bogu umijesto da o njemu raspravija poput Grka i
Rimljana. On iznosi svoja iskustva s Bogom, opisuje zahvate BoZje u njegovu po-
vijest kako ih je on shvatio. Izrice zakone i zapovijedi koje izviru iz odredenih
zivotnih situacija i vrijede za odredene Zivotne situacije.

Poteskoca je i u tome §to Stari zavjet nije napisao jedan jedini pisac. Na njemu
je radilo stotine nadahnutih ljudi. Na njemu su dapace radile generacije ljudi.
Stari je zavjet knjiga koja je nastajala kroz stoljeca, kroz jedno tisucljece. Staro-
zavjetna se teologija dakle razvijala, rasla, usavriavala kroz tisuéu godina! Rasla
je ovisno o rastu kulture, ovisna o nacinu Zivljenja. Kultura starih Hebreja nije
bila stati¢cna nego dinamiéna, Ziva i Zivotvorna. Kultura i religija razvijahu se iz-
nutra, silom vlastita rasta, i izvana, silom utjecaja susjednih naroda, njihovih kul-
tura i njihovih religija.

U tom kontekstu moramo prosudivati i starozavijetno razmisljanje o buduénos-
ti 1 i§¢ekivanje buduénosti. Gotovo je nemoguce oditati sve one , markantne fe-
nomene” iz Staroga zavjeta na koje se odnosi pojam eshatologije. Biblijskom piscu
SZ bilo je strano shvacanje ,,apsolutnog svrietka”. On je mislio i razmisljao impre-
sionisticki. Za nj postoji samo relativni ,ispred”, ,prije” i relativni ,straga”,
»poslije”. Odatle je sasvim razumljivo da u biblijskom jeziku SZ nema ekvivalenta
za greki izraz eshatos ili eshaton u smislu apsolutnog ,zadnjeg”, , posljednjeg”,
apsolutnog ,,svrietka”,

Rekli smo da je starim Hebrejima bilo strano svako sistematiziranje i spekulaci-
ja. No krivo bismo imali ako bismo mislili da su oni zato bili nemetodiéni.® Oni su
reagirali na svoju sadadnjicu i uvijek je iznova premisljali u svjetlo objave. Imali su
neka temeljna nacela kao §to su npr. Deser rijeci (lzl 20,117; Pnz 5,1-21) ili
Kraljevski zakon (Pnz 17,14-20). Sve ostale zapovijedi — a i mnoge unutar Deset
rije¢i — proizlaze iz njihova praktiéna Zivota i odgovaraju njihovom konkretnom
zivotu, njihovim konkretnim prilikama, duhovnim i materijalnim potrebama. Sta-
rozavietni teolog mora imati sve to u vidu pa skupljati, sabirati, pabiriti starozav-
jetne ideje, misli, izjave,i sastavljati ih u cjelinu, u sintezu. To vrijedi opéenito za
biblijsku teologiju, a napose za biblijsku antropologiju, hamartologiju, eshatologiju

3) R.Schnakenburg, Zukunft. Zur Eschatologie bei Juden und Christen, Diisseldorf 1980,
str. 19,
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i druge skupine tema. Starozavjetnoj eshatologiji najviSe doprinose proroci, mu-
droslovna knjiZevnost i psalmi. No ono §to o eshatologiji govore proroci ili psalmi
ne da se tako jednostavno prenijeti i na sve ostale knjige Staroga zavjeta. Povijesne
i mudroslovne knjige jedva da i§ta doprinose starozavjetnoj eshatologiji.

No, prije nego zapoc¢nemo raspravljati o starozavjetnoj eshatologiji, mora nam biti
jasno sto je to starozavjetna eshatologija. Taj smo pojam veé na samom pocetku
stavili pod upitnik. Moramo ga stoga sada razraditi.

Alfred Jepsen pise: ., | SZ zna za i3¢ekivanje buduénosti, govori o tome Sto ée
se jednom dogoditi. Mnogo se raspravljalo o tome da li se ovo iS¢ekivanje smije
oznaéiti kao eshatologija. Ve¢ prema tome kako se taj pojam shvati, poda nj pot-
padaju neki ili nikoji starozavjetni izri¢aji o buducnosti. Ako eshatologija opisuje
samo novo razdoblje, razdoblje novog svijeta, svrietak sadasnje povijesne epohe,
morat ¢emo u odnosu na taj pojam biti vrio suzdrzljivi. Ako se pak eshatologija
odnosi na buduénost ove povijesti, na preokret u ovoj povijesti, tada u odnosu na
SZ smijemo upotrebljavati pojam eshatologije. Isto to vrijedi i za slucaj ako esha-
tologija ukljucuje u se sve izricaje o buducnosti.... No vaznije nego ovo termino-
losko pitanje jest odrediti zapravo onu osebujnu strukturu starozavjetnih izrica-
ja o buduénosti, u svoj njezinoj mnogostrukosti i svoj promjeni. Oni ne predstav-
ljaju neki jedinstveni sistem... Tako ¢e pod ovim pojmom eshatologija obuhvatiti
sve izricaje o buduénosti, a da se neée niSta reéi o primjenljivosti pojma eshatologi-
je na sva ta i§éekivanja.”® Dobro primjeéuje R. Schnakenburg da je Jepsen za-
pravo vrio mudrom distinkcijom izbjegao problem.®

Mi se u ovom napisu ne kanimo baviti starozavjetnom eshatologijom naprosto,
u svim njezinim dimenzijama, a najmanje eshatologijom kao i§¢ekivanjem buduc-
nosti naprosto, nego eshatologijom u toéno odredenom smislu, to jest eshatologi-
jom kao naukom o posljednjim stvarima Covieka pojedinca (smrt, sud, prekogrob-
ni zivot).

Na umu treba imati — opet ponavljam — da je eshatologija sustavna spekulativ-
na nauka o posljednjim stvarima. A samim time $to je sustavna i spekulativna, ona
nadilazi granice SZ koji ne poznaje ni sustav (sistematizaciju) ni spekulaciju. Rekli
smo ve¢ da je biblijskom piscu strano svako apstrahiranje. On nije mogao razmis-
ljati o nekom ,apsolutno zadnjem™, o nekom ,apsolutnom svrietku”. On je
razmiSljao impresionisti¢ki. Vodio se u svojem razmisljanju datim stvarnostima,
stvarnostima koje je imao pred svojim o¢ima, u svojim rukama... To na nj silno
djeluje. Nad tom stvarno3¢u koju kao da ima u svojim rukama on razmislja i stvara
zaklju¢ke. A upravo zato on unutar svojeg i$¢ekivanja , svrSetka™ ne poznaje neku
metahistorjsku eshatologiju. Kad god govori o ,,svisetku”, o ,,zadnjem vremenu ~,
o ,posliednjem vremenu”, on uvijek ima na pameti neki povijesni dogadaj koji
se ima skoro dogoditi. On je bio navezan na svoju konkretnu povijest, na povi-
jest svoje generacije i na povijest prethodne ili slijedece generacije. Njegovo pro-
matranje povijesti obi¢no obuhvaca sedam pokoljenja (tri odn. cetiri prije i tri
odn. cetiri poslije njegova pokoljenja).

4) A. Jepsen, Eschatologie, u Refigion in der Geschichte und Gegenwart, 11, Tiibingen
1958, str. 655.

5) R.Schnakenburg, nav. dj. 2 1.
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Ipak, unato¢ svemu §to rekosmo, moZemo pozornim ¢itanjem biblijskih tek-
stova i spajanjem misli i izricaja raznih tekstova sastaviti neku starozavjetnu esha-
tologiju kao nauku o prekogrobnom Zivotu, nauku o smrti (o smrti kao metahi-
storijskom dogadaju), o sudu i o onome §to slijedi poslije suda. A da bismo sagle-
dali sve sastavnice te nauke, moramo poceti s onim §to je na Stari zavjet silno
utjecalo, i to ba§ u poimanju prekogrobnog zivota. lzraelov pogled na zivot poslije
smrti ne mozemo gledati izolirano. Od pradavnih vremena lIzrael je bio izloZen
raznim utjecajima sa strane. Njegovo vierovanje u zivot poslije smrti sli¢no je stoga
onome koje su opcenito ljudi na Starom bliskom istoku zastupali. Dva su religij-
sko-kulturna svijeta utjecala na Hebreje Staroga zavjeta: s jedne strane Egipar, a s
druge strane Mezopotamija (Babilonija) i Perzija.

VJERA U PREKOGROBNI ZIVOT U STARIH EGIPCANA

Izrael je bio uklijesten izmedu velikih staroisto¢njackih kultura i religija. Da
bismo bolje razumjeli njegovo vierovanje u prekogrobni zivot, moramo posegnuti
za tim staroisto¢njackim kulturama i religijama. Moramo istraziti kakvo je opéeni-
to vjerovanje u prekogrobni Zivot bilo na Starome istoku.

Egipat® ima svakako posebno mjesto i posebnu ulogu u povijesti spomenutih
kultura i religija. To vrijedi posebno za stare predodzbe u prekogrobni zivot, Vje-
rovanja starih Egipcana u Zivot poslije smrti imaju vaznu ulogu. O njima moZemo
imati prili¢no jasnu sliku, buduéi da su izrazena mnogostruko u pronadenim tek-
stovima, slikama i grobnicama faraona i drugih egipatskih velikana.

U tom su kontekstu prije svega vrlo vazni sveti tekstovi koji su ispisani na unut-
radnjim zidovima nekih faraonskih piramida iz 5. i 6. dinastije. Ispisali su ih
sveéenici iz Heliopolisa (biblijski On)7 izmedu 2425. i 2300. godine pr. Kr. Sadrze
vrlo stare egipatske predaje o prekogrobnom zivotu, znatno starije nego vrijeme u
kojem su ispisani na zidovima. Potjecu cak iz 4. tisuélje¢a pr. Kr. U njima su
nazo¢ne razne knjizevne vrste: himni, molitve, mitovi i legende. Svecenici su u
Heliopolisu (bibl. On) svog boga Atuma poistovjetili s bogom sunca Re (.Amon-
Re) i vjerovali da je faraon sin boga Atum-Re, dakle da je on Sin BoZji. Vijecni
Zivot faraonov smjestili su negdje u oblake, u drustvo boga sunca Afum-Re. Kad
faraon umre, on se zdruzuje s Bogom Re u svom sunanom ¢amecu u kojem putuje
danju po nebu a nocu pod zemljom. Time pobjeduje smrt. Smrt nadvladava time

6) S.G. Brandon, Life after death. The After-Life in ancient Egyptian faith and Practice, u
Expository Times 76 (1964) str. 217-220; P. Barguet, Le Livre des morts des anciens
Egyptiens, Paris Cerf 1967; H. Bonnet, Osiris, u Reallexikon des Aegyptischen Religi-
onsgeschichte, Berlin 1971, 568—576; E. A.Wallis Budge, Osiris, the Egyptian Religion
of Resurrection, London 1911. reprint New York 1961; R. Q. Faulkner, The Ancient
Egyvptian Pyramid Texts, Oxford 1969; Isti, The Ancient Egyptian Coffin Texts, vol.
I, Worminster 1973. J. Ce Goyon, Rituels funeraires de 1'ancienne Egypte, Paris Cerf
1972; H. Kees, Totenglaube und Jenseitsvorstellungen des Alten egypter, Berlin 1956.

7) Egipatski grad On spominje se u Bibliji (Post 41,45) kao rodno mjesto jednog sveéenika,
Grei su taj grad zvali Heliou polis $to znaéi Grad sunca. U gradu je bio razvijen kult boga
sunca pod imenom Atum. Njega su kasnije sveéenici poistovjetili s bogom Re i zvali
Atum-Re. Vidi Kees, 80sl.
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§to se sjedinjuje s bozanskim nebeskim bicem. Tako faraon zapravo ne umire, nego
se sjedinjuje s nebeskim bogom i dalje vjeéno zivi.

Osim ovih svecenickih predaja o vje¢nom Zivotu faraonovu poslije smrti posto-
jale su i druge, pucke predaje o zivotu poslije smrti. Takva je npr. predaja o Oziri-
su za kojega su vjerovali da je bio ubijen, ali da je uskrsnuo odnosno opet oZivio.

Piramidski tekstovi pokazuju kako su u Egiptu u stara vremena postojali razni
obredi pomoéu kojih se htjelo sacuvati faraona od fizickog raspadanja i sacuva-
ti njegovo tijelo za novi, vjecni zivot u koji ulazi uskrsnuéem. Obred balzami-
ranja je simboli¢ki ponazocivao ono $to se ve¢ dogodilo s bozanstvima Jzisom i
Neftisom, Horusom i Anubisom, kako bi oni sacuvali tijelo Ozirisovo. Ovo izvrs-
no ilustriraju piramidski tekstovi o faraonu Pepi. On se u njima naziva ,,Oziris-Pe-
pi...”. Evo npr. jednog teksta: ,lzis dolazi, i Neftis dolazi: jedan zdesna, a drugi
slijeva... Oni nalaze Ozirisa onako kako ga je ostavio brat Set u Neditu. Tada
govori Oziris-Pepi: "Pozuri k meni... Oni ¢e zastititi raspadanje tvojeg tijela...
Zagtitit ¢e miris tvog tijela da se ne iskvari. [zis donosi Zrtvu ljevanicu (vino).
Neftis te ¢isti. Tvoje starije sestrice obnavljaju tvoje tijelo, ponovno sastavljaju
tvoje udove, ponovno ozivljuju tvoje o¢i!™® U tom kontekstu jos je vazniji obred
otvaranja ustiju (mjesavina realizma i magije). Svecenik dodiruje oci, nos i usta
mumije te pri tom izgovora rijec¢i kojima izjavljuje da cini isto §to je ucinio
bog Horus svome ocu Ozirisu, tj. da ga osposobi da dise, vidi i jede (da uskrsne na
novi zivot). Tim magijskim obredom Zeljeli su mrtvog kralja poistovjetiti s Oziri-
som. Po tom obredu kralj postaje slican Ozirisu, postaje drugi Oziris. Dozivljava
istu sudbinu koju je dozivio Oziris, biva naime uskrisen na novi i vjeéni zivot.

Najuzbudljiviji je trenutak kada svecenik pocinje zazivati boga Atuma (Re) da
uskrsne mrtvog kralja na novi Zivot. To izvrsno ilustrira jedan piramidski tekst
koji se odnosi na pokojnog faraona Uhasa i Ozirisa, Svecenik moli: ,,0 Atume!
Ovaj tu — Oziris — kojega si ponovno oZivio i na Zzivotu zadriao, on Zivi. A i
ovaj Uhas takoder Zivi. On (tj. Oziris) nije poslije viSe umro i Uhas viSe ne¢e umri-
jeti.”® Svecenik zatim posebno moli Ozirisa da se udostoji ozivjeti ovog mrtvog
kralja. Govori ovako: ,Ozirise, svrni lice svoje i pogledaj ovoga Uhasa!” Molitva-
ma i obredima pokusava pokojnika tako zdruziti s Ozirisom da doti¢ni dozivi istu
sudbinu koju je dozivio Oziris, da zadobije udio na Ozirisovoj naravi. Moli: ,, Tvoje
(to jest Ozirisovo) tijelo jest tijelo Uhasovo. Tvoje meso jest meso Uhasovo.
Tvoje su kosti kosti Uhasove. Ako ti hodas i Uhas hoda. Ako ovaj Uhas hoda i ti
hodas!""'® U ovim tekstovima svecenik moli dvoje: prvo, da bog oZivi kralja od-
nosno faraona, i druge da ga u3cuva na Zivotu (vjecni zivot!). Nakon tih molitava
i obreda mrtvi faraon doista oZivljuje i ,,2iv” nastavlja Zivjeti u svojoj ,,vjeénoj ku-
¢ici”, to jest u grobu. Zato su grob opskrbljivali svime §to je potrebno za zemaljski
Zivot.

8) Piramidski tekstovi 1255¢ — 1257d; 198 1a—c.
9) Ondje 167a—-c.
10) Ondje 193a—c.
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Te egipatske predodzbe o prekogrobnom Zivotu ovise o egipatskom shvaéanju
¢ovjeka (egipatska antropologija). Prema egipatskom shvaéanju covjek je sastav-
ljen od elemenata ka (dvojnik), ba (dusa), ib (stce) i tijelo. Ka je neke vrste cov-
jekov dvojnik. Svaki ¢ovjek ima svoj ka, svojeg dvojnika. Prema piramidskim tek-
stovima faraon se poslije smrti sastaje sa svojim ka i tako moZe opet Zivjeti. Na
reliefu Amenhotefa I11 (14051370 pr. Kr.) novorodeni kralj i njegov ka stvoreni
su zajedno. Ka ga uvijek prati. Taj ka je kao njegova sjena, njegov nerazdvojivi
pratilac, ,,andeo ¢uvar”. Grob su nazivali het ka §to znadi kuca ka. U njemu je bio
kip ka. U kipu — vjerovali su — stanuje ka. Ba je dusa, ali ne u smislu unutarnjeg
esencijalnog sastavnog dijela covjekova kao sto je to u grckoj antropologiji (i
dosljedno tomu i u kricanskoj'). U egipatskoj ikonografiji ba se obi¢no prikazuje
kao ptica s ljudskom glavom, Lik ptice ovisi o spolu osobe. Nalazi se naslikan re-
dovito nad ulazom u grob(nicu). Na temelju takvog prikazivanja elementa ba
dobivamo dojam da su Egip¢ani vjerovali da je bz nesto 3to u trenutku smrti
odlepria u nebo. Ba je, izgleda, poistovjecen sa Zivotnim dahom. /b odnosno srce
ima duhovne znacajke. Poslije smrti ono je hipostazirano te na taj nacin moze
primiti sud od Boga. Ovim elementima trebalo bi jo§ pridodati i element akh.
Akh je preobrazeno bice: transformirano, proslavljeno, produhovljeno i nad-
ljudsko bice. Prema egipatskom vjerovanju postoje samo cetiri vrste bica koja se
dadu prepoznati: ljudi, bogovi, akhu i mrtvi,

Tesko je odrediti u ¢emu se prema starom egipatskom vjerovanju zapravo
sastojala narav ka i ba. Da li su materijalni ili nematerijalni? Prema svemu prije
bi bili materijalni nego nematerijalni. Jedno je sigurno: egipatsko shvaéanje nije
dualisticko kao §to je to grcko ili krséansko shvacanje, nego strogo monisticko
kao 3to je to bilo i biblijsko shvaéanje covieka. Sto god zamisljali pod ka i ba,
tijelo su smatrali bitnim elementom za Zivot poslije smrti. Upravo zato i tolika
briga oko mrtva tijela. Ono se balzamira zato da se sacuva za vjeéni Zivot, za
uskrsnuée, Uistinu, za Egipéane Zivot poslije smrti moze se ostvariti samo fizi¢kim
uskrsnuéem tijela.

Kakav je zivot poslije smrti, poslije uskrsnuc¢a? Na to pitanje daje nam izvrstan
odgovor Knjiga smrti."* U njoj se mrtvac opisuje vrlo svecano. U njoj je prisutna
trajna Zelja starih Egip¢ana da nadvladaju smrt i da vjeéno Zive. U egipatskoj kul-
turi nema asketizma. Naprotiv, oni strasno prianjaju uza Zivot. Smrt im bijase naj-
ve¢i neprijatelj kojega je trebalo posto-poto nadvladati. Vjerovali su da smrt mogu
nadvladati pomoc¢u Ozirisa. Zato su medu pukom bili tako rasireni pogrebni obre-
di Ozirisovi, osobito u vrijeme izmedu 1580. i 1090. godine pr. Kr. Dakako, Oziri-
sovi su obredi znatno stariji od tog vremena: oni su se visili ve¢ oko 2500. godine
pr. Kr. U starini ti su obredi bili uglavhom povezani s faraonom, a kasnije su se
vriili i nad obiénim pokojnicima. Vrsili su se jos i u 4. stolje¢u po Kr. dakle do
vremena kad se po Egiptu naglo poéelo iriti kric¢anstvo. Zapravo je tek kri¢anstvo
potisnulo te obrede. Kroz tih 3000 godina mnogo se toga promijenilo u tim obre-
dima, ali bitno je uvijek ostajalo isto. Taj kontinuitet mozemo vidjeti ako uspore-

11) E. A.Wales Budge, The Book of the Dead, I-11I; H. M. Tirard, The Book of the Dead
1910; Ph. Virey, La Religion de I'Ancienne Egypte 1910.
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dimo Piramidske tekstove, tekstove s mrtvackih sanduka (iz srednje dinastije) i
Knjigu smrti (iz vremena nove dinastije) i suumije iz prvih stoljeca kr§canske ere.
Vidi se da je Ozirisov obred bio temeljni koncept svih pogrebnih obreda.

Egipatska je vjera u prekogrobni Zivot jo§ po necemu jedinstvena na Starome
istoku. U njoj se po prvi put pojavljuje ideja suda nad mrtvim. Ta je ideja prisutna
ve¢ u onim Piramidskim tekstovima koji opisuju Ozirisov kult. Prema njima Oziris
je poslije uskrsnuca sudio svojeg ubojicu Seta. Iz tog vremena potjeéu i neki nad-
grobni natpisi na privatnim grobovima iz kojih se vidi da je misao o sudu u to vri-
jeme bila vrlo rasirena medu narodom.'? Harkhuf je vjerovao — vidi se iz natpisa
na njegovu grobu ~ da ¢e ga Veliki Bog nagraditi za dobra djela, za kreposti u
ovozemaljskom Zivotu. Premda se u tekstu ne spominje sud izriéito, ipak je oci-
gledno da se radi o vjeri u Bozji sud. Po sudu i nakon suda Veliki ¢e ga Bog stavi-
.ti u svoju nazoénost (Veliki je Bog bog Sunce).!* O vjeri u sud Bozji poslije smrti
imamo i jedan tekst iz srednje dinastije (oko 2100. pr. Kr.): stari otac savietuje
kralju Meri-ka-re ovako: ,,Suci koji sude gresnike nisu blagi u onaj dan... Ne pouz-
daj se u duljinu svojih godina. Za njih je tvoj dugi Zivot kao jedna ura. Covjek osta-
je poslije smrti i njegova ga djela prate u onaj zivot!”

Egipéani su dakle vjerovali u sud. Oko 300. pr. Kr. sveéenik Petosiris dao je za-
pisati na svoj grob ovo: ,Zapad je boraviite onih bez grijeha. Sretan onaj koji ta-
mo stigne! Ali onamo uéi ne mogu oni ¢ije srce nije ¢isto u djelima njihovim, Ta-
mo nema razlike izmedu bogata i siromasna. Jedino §to vrijedi jest ako je netko
pronaden bez krivnje u trenutku kad su mu djela stavili na vagu pred Ozirisom.”
U Knjizi mrtvih opisano je kako se poslije smrti vazu pokojnikova djela. BoZanski
pisar Thoth &ita iz knjige sve §to u njoj o pokojniku pise, A sa strane ¢eka grdosija
Am-mut (znaéi izjelica mrtvih) da prozdere osudenika.

Evo, to je vjerovanje starog Egipta u Zivot poslije smrti. Njihovo je vjerovanje
puno nadanja i strahovanja pred smréu. A u njemu ima najznacajniju ulogu kult
boga Ozirisa. On je prototip boga koji umire i uskrsava na novi, vje¢ni Zivot. Po
njemu, kroz njega i u njemu poboznik moze takoder uskrsnuti na novi, vjeéni i
besmrtni Zivot.

Stari su Hebreji bili u kontaktu s Egipéanima i njihovim vjerovanjima u preko-
grobni Zivot. Na svoj su ih nacin izrazili u svome biblijskom vjerovanju. Utjecaj
egipatskog vjerovanja u prekogrobni Zivot kod Izraelaca ipak nije takav kako bis-
mo ocekivali s obzirom na geografsku blizinu i na politicku vezanost lzraela uz
Egipat. Egipatske predodzbe o Zivotu poslije smrti nisu se u Bibliji uspjele ukori-
jeniti. Prisutno je samo najvaZnije, najelementarnije. Mnogo veéi utjecaj na biblij-
ske predodzbe o prekogrobnom Zivotu treba traziti u drugom dijelu ,,plodnog

Polumjeseca™,'* naime u Babiloniji.

_—

12) lzvrstan je primjer za to natpis na grobu Harkhuta. U natpisu su posjetioci upozoreni da
ne oskvrnjuju grob. Zloéinca ée osim pokojnika kazniti i Veliki Bog. S. G. Brandon, 220.

13) S.G. Brandon, 220.

14) lzraz ,,Plodni polumjesec” znaci u arheologiji Bliskog istoka zemlje koje se prostiru od
Mezopotamije na istoku preko Kanaana— Palestine u sredini do Egipta na jugozapadu.
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BABILONSKE PREDODZBE O SMRTI I O BUDUCEM ZIVOTU

Egipatska je religiozna misao bila vrlo zaokupljena prekogrobnim Zivotom. On
predstavlja glavnu temu egipatske religiozne literature, Vige su se zanimali za to
§to ¢e im bogovi uciniti u drugom svijetu nego §to oni Cine za njih u ovome svi-
jetu. Tako su stvorili vrlo slozenu sliku o prekogrobnom zivotu.

Babilonija predstavlja su§tu protivnost. Tu su se ljudi mnogo viSe zanimali za
to §to im bogovi ¢ine sada, dok su Zivi, i kako oni upravljaju svijetom. Vierovali
su u prekogrobni Zivot, ali su se njime malo bavili. Odatle i njihova religiozna li-
teratura malo govori o buduéem Zivotu poslije smrti. Bili su sviesni da moraju
savjesno ispunjavati svoje duZnosti prema sebi, prema bliznjemu i prema bogovi-
ma. Vjerovali su da bogovi kaZnjavaju zlo i nagraduju dobro, ali su kaznu odnosno
nagradu i§¢ekivali veé u ovozemaljskom Zivotu. Vjerovali su da ovaj zemaljski Zi-
vot podlijeZze kaznama ili nagradama. Smatrali su da bogovi nisu odve¢ zauzeti
njihovim budué¢im Zivotom, njihovom sudbinom.'s Smatrali su da se njihovi bo-
govi ne brinu za spasenje Covjeka. Nadalje, vjerovali su da su svi ljudi u pogledu
prekogrobnog Zivota ravnopravni: sve ¢eka ista sudbina. ,Babilonski i asirski
bogovi su bogovi sadasnjeg Zivota koji kaznjavaju one §to ¢ine zlo i nagraduju one
koji ¢ine dobro veé u ovozemaljskom Zivotu. ™

Babilonske su ideje o prekogrobnom Zivotu snaZno utjecale na izraelsko vjero-
vanje u prekogrobni Zivot, Nikakvo ¢udo, ti prema Bibliji praotac Izraelaca do-

. lazi iz Ura Kaldejskog, iz Babilonije.

DOM MRTVIH

Babilonci su zemlju zami§ljali kao visoko brdo koje se, iduéi s periferije, u sre-
distu uzdize prema nebu.'” U utrobi tog brda nalazi se skroviste mrtvih zvano
Arallu. Smatrali su da u Arallu ima vie stanovnika nego u bilo kojem gradu na
svijetu. Zato su ga nazivali jod i ,,Velikim gradom”. Arallu je ,,zemlja koju ljudi
ne mogu vidjeti”. Tu vlada tama. Zovu ga jo§ i ,,dom mrtvih” ili ,,dom smrti”
(Suilu). Ulaz u dom mrtvih, u podzemni svijet, zatvoren je velikim vratima,
iznad vratiju nalazi se veliki svod i kod vratiju Zuvari.'® 1za glavnih vratiju postoji
jos Sest vratiju,'® a sam podzemni svijet ograden je sa sedam zidova. Postoji jedna
babilonska legenda koja opisuje silazak bozice f§tar u podzemni svijet. Iz nje
saznajemo kako je taj podzemni svijet izgledao.

BOGOVI U ARALLU

U ,,Silasku bozice Istar” u podzemni svijet bozica Allatu je vrhovni autoritet u
carstvu mrtvih, Zvala se ,,gazdarica velike zemlje™. Na sumerskom jeziku njezin

15) Sayce, The Religions of Ancient Egypt and Babylonia, 1902, str. 488.

16) A. Jeremias, Die babylonisch-assyrische Vorstellungen vom Leben nach dem Tode,
1887, str. 46.

17) M.Jastrow, The Religion of Babylonia and Assyria, 1898, str, 431.
18) P.Dhorme, Choix de Textes religieux assyro-babylonien 1907, s. 326s.

19) U legendi ,Nergal i Ereikigal” spominje se 14 vratiju. Na svakim je vratima Cuvar
demon.
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je naslov glasio Ereskigal to jest Kraljica podzemlja. Ona se udala za Nergala pa je
tako Nergal postao ,,vladarom podzemlja™. Nergal je to postao tek onda kad je
osvojio podzemni svijet. Inade, on bijaje bog razorne sunc¢ane mo¢i, bog rata
i unistenja naprosto. Kad je osvojio Arallu, bozica Allatu je izbjegla unistenje tako
§to mu je ponudila brak. Na taj je nacin i dalje za sebe uspjela sacuvati stanovitu
viast u podzemlju. U ,Silasku I3tar™ spominju se jo§ i neki drugi manji bogovi
(na pr. Namtar, bog kuge: Nedu, glavni strazar, i drugi).

STANJE MRTVIH
Stanje u kojem Zive mrtvi u podzemlju opisano je u ,,Silasku [3tarinu’ ovako:
,»U Zemlju bez povratka...
U dom tame, u prebivaliste Irkalle
U dom iz kojeg nitko ne moze vide izi¢i tko je u nj usao...
U dom ¢&iji su ulazi bez svjetla
U dom gdje je prasina hrana i zemlja jelo...
Obuceni su poput ptica, imaju krila, ..”
Na sli¢an naéin opisuje uvjete u podzemlju i ep o Gilgamesu.?® To znaci da je
opis Podzemlja bio opéenito svim Babiloncima dobro poznat. Stanovnici Pod-
zemlja nemaju svjetla i ne mole se. Pti¢je odijelo u koje su odjenuti ima simbolic-
ko znacenje. Znaci da se mrtvac moze lako i brzo kretati, poput ptice, jer nema
fizickog tijela. Kad je mrtvima dozvoljeno da komuniciraju sa zivima na zemlji,
pojavljuju se u svom starom, zemaljskom obliku. Kad je Enkidu dobio dozvolu da
se vrati medu Zive na zemlju da razgovara s Gilgamesom, pojavio se u svom obliku.
I Gilgame§ ga je odmah prepoznao. Zanimljiva je sli¢nost u prikazivanju izgleda
mrtvih u Babilonaca i u Egipéana: jedni i drugi opisuju mrtve u Podzemliju u obli-
ku ptice s ljudskom glavom,
Kod mrtvih nema onih razlika koje su postojale dok su Zivjeli na zemlji. Tamo
su svi jednaki: i sluga i gospodar, i kralj i podanik na istoj su razini,
NEMA NAGRADL POSLIJE SMRTI
Babilonci se svojim bogovima uglavnom mole za zemaljska dobra, za dug zivot,
za bogato potomstvo i za pobjedu nad neprijateljem. Rjede susre¢emo molitvu za
duhovna dobra. Npr. kralj Nabonid moli boga Mjeseca Sin za one koji §tuju njegov
hram: ,,Podaj srcima njihovim strah pred bozanstvom, da nikad ne sagrijese!”*
[li kralj Nabukodonozor moli boga Marduka: ,,Vjeéni gospodaru, gospodaru svega
§to postoji, podaj kralju da hoda putovima koji su tvoji! Cuvaj ga na pravom putu!
Ja sam kralj, tvoj miljenik, stvorenje ruke tvoje! Ti si me stvorio i povjerio mi kra-
Hevstvo nad svim pucima. O Gospodine,...daj da ljubim tvoju bozansku mo¢ i daj
da u mom srcu uvijek bude straha pred tvojim bozanstvom!™?? To su lijepe mo-
litve. Ali nema takvih molitava za sretnu smrt, za sretnu viecnost. Nabonid i Nabu-
kodonozor mole za strah pred bogovima, mole za dug Zivot na zemlji. Jer dug je

20) P.Dhorme, 212; R.Campbell Thompson, The Epic of Gilgamesh 1930.
21) E_Schrader, Sammlung von assyrischen und babylonischen Texten 1890, s. 94.
22) P.Dhorme, La religion assyro-babylonien 1910, s. 254z
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zivot Bozji blagoslov, a skora smrt, bolest, nesre¢a smatraju se prokletstvom Boz-
jim, posljedicom grijeha, kaznom za grijeh. Zato mole da se bezboznima skrati
zivot. Skratiti nekome Zivot najvece je zlo §to se moZe uéiniti.

Nauka o vremenskoj nagradi bila je u protivnosti s éinjeni¢nim iskustvom. Ja-
dikovka psalmiste i Pravednog patnika to najbolje izrazavaju. Cesto pravednik
ostaje bez nagrade ovdje na zemlji, a bezbozZnik ostaje bez kazne. Zato ¢e se po-
stupno uvrijeziti misljenje da se nagrada odnosno kazna moraju ostvariti u preko-
grobnom zZivotu. No, to ¢e uvjerenje i kod Babilonaca i kod Izraelaca doéi dosta
kasno,

NEMA NADE U USKRSNUCE

Kad je bozica l3tar bila pustena iz Arallu, Namtar ju je polio ,,vodom Zivota™,
Koje je znacenje tog obreda? Treba imati na umu da babilonska rije¢ za ,,Zivjeti”
(balatu) znaci i ,,0zdraviti”. Kad je Istar stigla pred Allatu, bila je zaraZzena raznim
bolestima v o¢ima, u glavi i drugdje na svome tijelu. Zato polijevanje ,,vodom Zi-
vota (ozdravljenja)’” znaci da joj treba povratiti tjelesno zdravlje, da bi se zdrava
mogla vratiti medu bogove.

Ima tekstova prema kojima izgleda da bogovi mogu obnoviti Zivot u doslovnom
smislu rijec¢i. Marduk se zove ,milosrdan koji voli oZivjeti mrtva na Zivot”, No,
mnogi misle da su ti izrazi samo metafore.?* Ti se naslovi pridijevaju bogovima u
posebnim prigodama, u molitvama i u himnima, kad vjernik u njih moli za zdravlje
ili za izbavljenje iz neke nevolje. Zazivaju bogove da im pomognu u borbi protiv
demona. Pasti naime u ruke demona znacilo je umrijeti. Marduk je bog Sunce
Samas (Semes, Samsun). Ima sve osobitosti proljetnog sunca koje ozivljuje priro-
du, vraca vegetaciju zemlji, snagu i osvjezenje ljudima. To je navodilo Babilonce da
su pomislili da Marduk ispunja novim zivotom one koji su predodredeni da umru.
Kao sto sunce ozZivljuje mrtvu prirodu (zemlju, drvece...), tako i Marduk Sunce
¢ovieka pogodena boleséu — §to znac¢i i smréu — moze izlijeciti za novi Zivot.
Bogovi mogu dakle samo takvo ,,0zivljavanje ” isposlovati ¢ovjeku. Ali kad covjek
jednom umre, i ode u Arallu, nijedan ga bog odande ne moze izbaviti.?*

Mrtvi medutim nisu bili apsolutno strogo zatvoreni u Podzemlju. Pod stanovi-
tim uvjetima mogli su se vratiti na zemlju medu zive ljude, ali tamo nisu mogli
ostati. Glasoviti je primjer za to Enkidu. On iz Podzemlja dolazi — s dozvolom bo-
gova Ea i Nergala — da bi Gilgames$u saopéio nedto za nj vrlo vazno. Mrtvac se
nadalje moze vratiti iz Podzemlja i zato da mudi Zive ljude, ali se mora odmah vra-
titi ¢im obavi posao. U Babiloniji su upotrebljavali obred kojim su otjerivali ,,du-
ha” koji je iz Podzemlja dogao muéiti Zive.

SASTAVNI DIJELOVI COVIEKA

Koji dio covjeka nastavlja Zivjeti u Arallu? Jastrow?® smatra da se ne moze
dokazati nita u pogledu tog pitanja. On smatra da Babilonci nisu znali s kojim

23) A.Jeremias, Vorstellungen 101; M. Jastrow, 576s.
24) E.Ebeling, Tod und Leben nach den Vorstellungen der Babylonier, I, 1931, str. 1225,
25) M. Jastrow, 567,
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dijelom tijela ¢ovjek odlazi u Arallu. Prema babilonskoj koncepciji antropologije
¢ovjek je sastavljen od tijela i od duSe (akad. napiStu odn. hebr. nefes). Napistu
zapravo znaéi disanje, zivot, Zivo bice, osoba. Napistu bijase nosilac Zivota. Di-
sanje je naime za stare Semite temelj Zivota, Dok covjek dise, on je Ziv. Kad pre-
staje disati, on je mrtav. U mrtvacu nema disanja. Zanimljivo je da u vezi s povrat-
kom Enkidu iz Podzemlja tekstovi ne kazu da se Enkidov napistu vratio, nego da
se vratio Enkidu, zapravo Enkidov Utukku (ili jo3 edimmu).® Taj Utukku (ili
edimmu) ima sliénu ulogu kao ka u Egiptu. Tako je doista teko re¢i sto prema
Babiloncima nadzivljuje, da li duse odn. napistu ili cijeli covjek. Vijerojatnije,
ovo posljednje.

ZAKLIUCAK

Babilonci su vjerovali u prekogrobni zivot, Nisu doduse znali koji dio ¢ovjeka
nadzivljuje, Oni to nisu ni istraZivali. Mrtvac silazi u Podzemlje u kojem vladaju
bogovi Nergal i Zena mu Allatu. Ondje vlada tama i mrklina. Nimalo ne privlaéi
nikoga. Nitko ne Zeli onamo prije vremena. Buduéi da se jednom onamo mora
poci, mole bogove da to 3to je moguce vise oduze. Nisu vjerovali ni u kaznu ni u
nagradu®’ i nisu vjerovali u uskrsnuée. Nisu ga mogli ni zamisliti. Vjerovali su ipak
u neku boZansku pravdu koja se mora pokazati i ostvariti u ovozemaljskom Zi-
votu. Dosljedno tomu, njihova je religija bila usredotogena na ovozemaljski Zi-
vot.

VJERA U PREKOGROBNI ZIVOT INDIJE [ IRANA (PERZIJE)

U stara vremena indijska i iranska (perzijska) religija imahu istu strukturu
i duhovnu baitinu. S vremenom su se razvili pojedini individualni elementi. Tomu
je s iranske strane osobito mnogo doprinio Zaratustra.

Prema indijskom vjerovanju pokojnici dozivljavaju poslije smrti dvostruku sud-
binu: gresnike bogovi strovaljuju u tamni ponor gdje vlada Jama s dva otra psa
i odakle nema povratka (Rig Veda VII, 104,3,11), a pravednici odlaze u gornji svi-
jet, u nebo, gdje stanuju bogovi. U nebu — postoje stupnjevi neba — pravednici
postaju dionici blazenstava bogova (Taitirija Brahma II. 4,2,6; Atarva Veda XVIII
4,2,14). Pravednici pobjeduju smrt i postizu besmrtnost, Kad je pravednik stigao u
najvie nebo (brahmaloka), ondje ga pet stotina Apsara (zenska nebeska bi¢a) ob-
daruju voéem, pomastima, krunama, odijelima i miomirisima. Prelaze potom
preko jezera i rijeke te stizu u palacu nebesku. Ondje ¢e pocivati na prijestolju i na
krevetu gdje poc¢iva sam Brahma. Ondje njihova dua razgovara s Bogom i spoznaje
da je Bog bit svakog bitka. Sjedinjenjem i poistovje¢enjem s Brahmom dusa pos-
tize besmrtnost. Prokletnici naprotiv moraju svezanih ruku pro¢i kroz sedam pod-
ru¢ja Pakla, jedno gore od drugoga (Atarva Veda Il 12,7,V 30,6; VII1 2,11;8,11;
XVIII 2,27) i iz sedmog kruga Pakla nema viSe povratka.

26) R.Campbell Thompson, Epic of Gilgamesh, Tablet X!I, linija 80—84.
27) E.Ebeling, Tod 9s.
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Najveca je preokupacija indijske religije bila postizavanje besmrtnosti i pobjeda
nad smréu (Brhad-aranjaka Upanisad I 3,28).*® Brahma, Apsolutni, prikazan je
kao besmrtni bog. Oni koji njega spoznaju postat ¢e besmrtni. Posebni dar koji
mladi Naciketas trazi od boga Jame, boga smrti, jest spoznaja otajstva smrti i
prekogrobnog Zivota.

Indijska vjera u prekogrobni Zivot uokvirena je u opéu eshatologiju. Prema
indijskom vjerovanju postoje Cetiri razdoblja: krta, treta, dvapara i kali. Poslije
razdoblja kali slijedi uni§tenje svijeta vatrom i vodom, Bogovi se vra¢aju Brahmi
i on ih sve uzima u se. Kad je svijet unisten, Brahma odlazi na spavanje i odmor.
Poslije odmora Brahma stvara novi svijet s novim razdobljima i s novim bogovi-
ma. Tu u stvari nema eshatona. Tu postoji ciklus umiranja starog i radanje novog
svijeta.

U Indiji su vjerovali u posljednji sud i u posljednju bitku izmedu dobrih i zlih
sila. Odraz toga je u historiciziranoj bici izmedu Pandava i Kaurava (ep Mahab-
harata), Iz stare indijske eshatologije Budizam je preuzeo bitne elemente i razvio
ih inzistirajuéi veoma snazno na vjeri u Budu kao Spasitelja i Donosioca konacéne
objave.

Iran (Perzija) ima uglavnom istu eshatolosku koncepciju kao i Indija, ali ju je
razvio kao nitko drugi u starom svijetu. Postoje dva puta u prekogrobni Zivot,
Jedan put — stvorio ga je bog Zervan, bog vremena i sudbine — vodi preko mosta
Cinvat koji je stvorio bog Ahura Mazda, sin Zervin, bog svega Irana (propovijedao
ga je Zaratustra). Za gre$nike taj je most uzak i oftar poput britve tako te onis
njega padaju u pakao gdje vlada demon laZi i prevare. Pravednicima je taj most
naprotiv ugodan tako te mogu preko njega preéi u raj (paradaisos). Prije mosta
Cinvat je sud. Sude duhovna biéa (haetu): ispituju djela koja je Govjek uéinio za
Zivota na zemlji. Pahlavi-tekstovi detaljno opisuju taj sud. Poslije suda pravednici
odlaze u Nebo. Prema Vendidad 19,3132 bog Vohu Manah (u Zoroatrinoj reli-
giji Mitra) ustaje sa zlatnog prijestolja te pozdravlja dusu pitajuéi je kako je pu-
tovala do Raja i sli¢no. Potom je sam osobno vodi Ahuri Mazdi i k njegovu Arkan-
delu Amesi Spentas. Pokazuje joj prijestolje na koje treba sjesti. Prethodno oblagi
duSu u bozansko odijelo, daruje joj svijetli diadem i lijepu krunu. Vohu Manah
je zapravo Bog Razum, Razum svijeta. On uzima u se sve duse svijeta. Tekstovi
Hodoxt Nask opisuju opsirno susret duse s bogom Ahurom Mazda. Prema tim
tekstovima dusa najprije u Raju susrece svoj Ja (deena) i s njim se zdruzuje. Ako
je dusa pravedna, daena izgleda kao lijepa djevojka od 15 godina, a ako je gresna,
onda se daena pojavijuje u spodobi stare ruzne babe.

U iranskoj religiji postoji i nauka o uskrsnucu tijels. U Indiji se takvo vjerovanje
po prvi put pojavljuje u Avesti (Jast 19, 11, 89: ,Kada mrtvi ustaju, dolazi Zivi
bez unistenja, prema Zelji Zivot ¢e biti obnovljen!”: Ovaj ,,Zivi” odnosi se na
Spasitelja koji ima prvi uskrsnuti). Poslije uskrsnuca mrtvih bit ¢e opéi i posljednji
sud, sud nad svim ljudima. Sud ée se ostvariti u vatri. U jednom zervanitskom
tekstu (Zatspram XXXIV) to¢no je opisano kako ¢e Ahura Mazda uskrisivati

28) S.Rayan, La speranza escatologica dellinduismo, u Conciliurm 1969, br, 1 str, 128—129.
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mrtva ljudska tjelesa: sa svih strana svijeta skupit ¢e ostatke ljudskih tjelesa i
ponovno ¢e ih oZivieti. Posljednji sud zavriava ¢is¢enjem gresnika u rijeci uzare-
nog gvozda koju pravednici osjecaju kao toplo mlijeko a u kojoj gresnici trpe vijec-
ne muke.

Posljednji sud i svrietak svijeta ima se dogoditi na kraju dvanaestog tisucljeca
(na kraju 12000. godine) od postanka svijeta.?’

Prema indijskom i iranskom vjerovanju u prekogrobni Zivot dobro na kraju
pobjeduje a zlo biva kaZnjeno. Zemlja ¢e biti ocis¢ena od svakog zla. Svatko ce
poslije smrti dobiti nagradu odnosno kaznu prema svojim djelima koja je ¢iniou
ovozemaljskom Zivotu. Zemlja ¢e biti obnovljena, pomladena. Na obnovljenoj
zemlji Ziviet ¢e ljudi novim Zivotom koji nece trebati tijela. Bit ¢e poput &istih
duhovnih bi¢a (Bundahisu XXXIV).®

VJERA U PREKOGROBNI ZIVOT U STAROME ZAVJETU

U babilonskim vjerskim tekstovima smrt i Zivot poslije smrti bijedna su stvar.
Prema Epu o Gilgamesu duh pokojnog Enkidu vraca se Gilgamesu i govori mu o
jadnom stanju u Podzemlju iz kojeg nema povratka. Mada postoje velike sli¢nosti
izmedu babilonske i izraelske vjere u prekogrobni zivot, ipak je vjera u Izraelu bit-
no nadisla babilonsku vjeru u prekogrobni Zivot. A to zato, 1) $to Izrael vjeruje
da je Bog s njima uspostavio Savez prijateljstva; 2) jer u Izraelu ima ljudi koji na
temelju svojeg osobnog iskustva s Bogom tumace narodu BoZzju Objavu i 3) jer
postoji Ziva vjera (osobito u psalmima) da Jahve ne moZe svojim vjernicima
uskratiti Zivot poslije smrti.

Da bismo mogli shvatiti starozavjetnu vjeru u Zivot poslije smrti, moramo vodi-
ti racuna o specifiénoj starozavjetnoj biblijskoj antropologiji,* koja se razlikuje
od gréke i dosljedno tomu od nase kri¢anske antropologije.

Nositelj i subjekt Zivota prema SZ jest tijelo (basar) koje je poput pragine
(usp. Post 3,19) i poput mesa (Iz 40,6—8) pokvarivo i smrtno. Ovo pokvarivo
smrtno tijelo Bog ozivljuje svojim dahom (Post 2,7). No ovaj ,,dah™ Jahvin nije
prema hebrejskom poimanju ovjeka istovjetan s dusom (nefes) kako je shvacaju
Grci (psihe). Hebr. dusa (nefes, ruah, ni§ma) nije duhovni supstrat koji bi mogao
postojati i nezavisno od tijela. Tijelo i dusa stvaraju za Covjekova Zivota psiho-
fizicko jedinstvo. Kad najstariji biblijski tekstovi,govore o uskrsnuéu (Iz 26,19 i
Pnz 12,2) misle na cijelog Govjeka; uskrsnuce se tice svekolike psihofizicke stvar-
nosti covjekove. Tek u intertestamentarno doba (doba izmedu Staroga i Novoga
zavjeta) razvilo se misljenje — i to pod grékim utjecajem — da ée se o uskrsnuéu
ovo konkretno mrtvo tijelo opet zdruZiti sa svojom dusom koju smrt nije mogla
unistiti. Ovo §to rekosmo vrijedi samo za slucaj kad postoji nada u uskrsnuée. Ako
te nade nema, kao npr. u Prop 12,7 i Job 7,8, onda smréu zapravo prestaje ov-

29) Iranska je kronologija — kao i indijska — od 12.000 godina bila podijeljena na Cetiri raz-
doblja od po 4.000 godina. Vidi kod G.Widengren, Life after Death, u Expository Times
76(1964-65) str. 367.

30) G.Widengren, nav. dj. 364— 367,
31) A.Rebié, Covjek u Bibliji Staroga zavieta, u Bogosiovska smotra 50(1980) str. 168—170.
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jekov zivot kao takav.? Prema hebrejskom shvacanju nefes (dusa) ozivljuje tijelo,
ali bez tijela i neovisno o njemu ne moze postojati.>® Smréu tijela umire i nefes.
Zato se i govori o le§ini kao o mrtvom nefesu (Lev 21, 1 —11;usp. jo§ Lev 19,28;
Br9,6-10).

Ako dakle Stari zaviet ne pozna pojam besmrtne duse kao §to ga pozna gréka
filozofija, onda u Podzemlju, u Seolu, ne moze dalje postojati nijedan sastavni dio
covieka nego cijeli psihofizicki ¢ovjek. U Seolu ne zivi dalje samo dusa kao sas-
tavni dio Covjeka, nego Zivi covjek naprosto. Ali taj je Covjek u usporedbi sa ze-
maljskim ¢ovjekom samo neka sjena, neko izvanredno smanjeno egzistiranje ¢ov-
jeka. '

SEOL

U okviru starozavjetne vijere u prekogrobni zivot vaznu ulogu ima shvacanje Seo-
Iz kao mjesta boravka pokoinih Izraelaca. Zidovi su zamisljali da Bog stanuje viso-
ko iznad svoda nebeskog, a Seol kao boravak pokojnika nalazi se u podzemlju.
Stoga se o smrti govorilo kao o odlasku dolje (Ez 31,14;1 Kr 2,9). Seol je smjes-
ten duboko ispod zemlje (Ps 86,13; Ez 31,14.16.18; 26,20). U njemu vlada vjecni
mrak, tama (Job 10,21). To je zatvor ljudi. O njemu se govori pjesnicki kao o
zatvoru s vratima (Iz 38,10; Job 38,10), sa zasunima (Jona 2,7). Pokojnici se nazi-
vaju hebr. refaim $to znaci sjene.® Sviidu u Seol, bez izuzetka (Ps 89,49) . U Seo-
lu je sudbina pokojnih, refaim, slicna sudbini pokojnika u babilonskom podzemlju
Arallu. 1z Seola nema povratka. Tko je jednom otisao u Seol, odanle se vise ne
vraéa (Job 7,9). Samo Jahve moze izbaviti pokojnika iz Seola (1 Sam 2,6), jer On
je gospodar zivota i smrti (Ps 30,4), gospodar Seola (Am 9,2) . Proroci govore kako
Jahve vlada i nad Seolom i nad onina koji se nalaze u Seolu. O toj prorockoj vjeri
ovise Job 26,56 i Ps 68, 20. Jahvi pripada sudbina mrtvih i on nece dopustiti da
pravednik ugleda trulez,

Seol je &esto u biblijskim tekstovima sinonim za smrt. Psalmist zahvaljuje Bogu
§to ga je izbavio iz Seola: to znaéi §to ga je izbavio iz smrti (Ps 18,6;116, 3). U
Seolu prema nekim bibl. tekstovima nema aktivnosti i nema znanja (Ps 88,5—11;
Job 14,21-22). Iz 38,18: ,Jer Podzemlje te ne slavi, ne hvali te smrt. Oni koji u
rupu padnu, u tvoju se viernost ne uzdaju. Zivi, Zivi, jedino on te slavi, kao ja
danas...” Prema Baruhu 2,17 ,mrtvi u Podzemlju, oni vise ne kazuju slave i pra-
vednosti Gospodnje™. Mrtvi (refaim) ne mogu slaviti Boga kao Zzivi, jer nemaju ti-
jela (Sir 17,27: ,Hvala mrtvih mrtva je, kao da ih nema, samo ziv i zdrav hvali
Gospodina™). Mrtvi postoje, ali ne postoje kao Zivi da bi mogli slaviti Boga (usp.
jo3iPs 6,5; Prop 9,10).

32) P.Vriezen, Theologie de 1’Ancien Testament 171—-175.
33) P.Vriezen, 172.

34) Stanovnici Seola zovu se hebr. refaim. O znacenju te rijeci se raspravlja. Neki misle da
ona dolazi od Refaimaca (Pnz 2,10). Oni su izumrli pa sada prema shvacanju biblijskog
pisca stanuju u Seolu. Drugi misle, s pravom, da je rije¢ povezana s hebr. glagolom rafah
§to znadi biti slab, nemocan.
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Ima, s druge strane, biblijskih tekstova koji ipak pretpostavljaju neku aktivnost
duhova u Seolu, npr. Iz 14,9-10; Ez 32,17-29. Dapace, prema najstarijoj negro-
manciji mrtvi znaju vise nego zivi (usp. 1 Sam 28). Zato su Hebreji donosili hranu
na grobove (Tob 4,17; Sir 7,33).

Kao 3to su smrt smatrali kaznom za grijeh tako su i Seol smatrali kaznom za
grijeh (usp. Iz 14,221, Ez 32,17-32).

SMRT

U okviru starozavijetne antropologije (vidi gore) smrt nastupa odmah ¢im Jahve
oduzme &ovjeku zivotni dah (hebr. nesamd ili ruah) (usp. Job 34,14; Ps 104,29;
146.4). To vrijedi jednako za ¢ovjeka kao i za Zivotinju. Stoga nije moguce pois-
tovjetiti zivotni dah s razumnom dusom. Zivotni dah (nesamd, ruah, nefes) je nes-
to neosobno, impersonalno i kad izlazi iz ¢ovjeka vraca se k Bogu, gospodaru Zivo-
ta. Sir 3,19-22 sumnja da postoji razlika izmedu Zivotnog daha Covjeka i zivoti-
nje i kad, na kraju (12,7), tvrdi da se ¢ovjekov duh vrac¢a k Bogu koji ga je i dao,
ne shvaca taj duh kao osobnost koja bi mogla postojati za se kod Boga. Kad Zivot-
ni dah napusti tijelo, ¢ovjek postaje lesina koja se vra¢a zemlji. No ipak time nije
s coviekom sve svrieno. Nesto od Covjeka ostaje, a to nesto nije prema starozav-
jetnom pojmovanju ni dusa ni duh ni tijelo, nego sve zajedno. To nesto nastavlja
zivjeti i poslije fizicke smrti.

Smrt je prirodna ¢injenica (1 Kr 2,2). No osim $to je ona prirodna ¢injenica
ona je za starozavjetnog Covjeka i kazna za grijeh (Post 2-3: Sir 25,24; Mudr
2,24).

Biblijsko shvaéanje smrti pretpostavlja Cetiri elementa: 1) Psiholoski element:
ljudska osoba je sredite Zivotnosti (nefes) koje ukljucuje svaki dio i svaki element;
smrt je prestanak te Zivotnosti. 2) Socioloski: ljudski je Zivot shvacen kao ¢lanstvo
u zajednici; smrt je prestanak Clanstva u zajednici. 3) Teologki: Zivot je odnosni
pojam: pretpostavlja zajednistvo s ljudima iz istog plemena i zajednistvo s Bogom
preko Saveza; smrt je gubitak tog odnosa s Bogom. 4) Historijski: Zivot je shvaéen
u socioloskom, politickom i zajedni¢kom komunitarnom rje¢niku; smrt je nespo-
sobnost ulaska u takve odnose.

U skladu s tim nabrojenim pretpostavkama smrt se u biblijskim tekstovima raz-
licito shvaca. 1) Bioloski: smrt je svrSetak povijesnog zivota. Smrt je u tom smislu
sastavni dio Zivota i biblijski je se Sovjek mnogo ne pladi. Vaino mu je samo da
umre unutar obitelji i zajednice u kojoj ¢e biti spominjan i a¥ten (Post 25,8;
35,29; 49,29; Pnz 32,50; Suci 2,10; 1 Kr 2,10). 2) Mitoloski: smrt je neka sila,
snaga, mo¢. Kanaanci su smrt uosobljavali u bogu Motu koji je u oporbi s Jahvom.
3) Simbolicki: smrt je gubitak bogata, radosna Zivota kakav Bog Zeli ostvariti.
U tom smislu ,Zivot™ je sveukupno blagostanje ¢ovjekovo, a , smrt™ potpuni gu-
bitak blagostanja i srece. Svoje blagostanje poboZni Izraelac trazi u saveznickom
zajednidtvu s Jahvom, u posluinosti Jahvi. Ako poremeti taj saveznicki odnos,
tu poslusnost Jahvi, nastupa poremeéaj, osobna tragedija, nesrec¢a, smrt (Lev
26; Pnz 28; 1 Kr 8,35-53; Job 5,17-27). Za Izraelca je stoga najveée dobro
opsluzivanje Saveza a ne dugi Zivot. Zivot je ostanak u BoZjem savezu, a smrt je
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napusitanje Saveza (usp. Pnz 30,15-19). Smrt je prestanak povijesna Zivota, ali i
napustanje Bozjeg saveza. U tom se kontekstu ¢esto i u NZ govori o Zivotu kao o
povezanosti s Bogom a o smrti kao o napuitanju Boga.

Izrael je prihva¢ao smrt kao fizicki prestanak opstojnosti. Bio je to za nj
prirodni dogadaj kojega se nije plasio. Umrijeti znaéi ,,oti¢i k ocima” ili ,,zaspati
s ocima” (1 Kr 2,10; 11,43; 15,8). Smrt je za njih osnovna datost. Ono $to Izrael-
ca prvotno zanima jest Jahvina vlast nad Zivotom i nad smréu a ne sama smrt.
Zato i nije stvarao posebnu teologiju o smrti. Zato je o smrti mogao govoriti
simboli¢ki. U Post 2—3 prikazao je smrt ne kao naravni dogadaj nego kao kaznu
Bozju nad onima koji su povrijedili Savez BoZji. Ovaj je tekst pun teoloske reflek-
sije i kao takav jedinstven u SZ. Na nj se kasnije nastavljaju 4 Ezra (7,62—131)
i Pavao (Rim 5,12-21). Opéenito govoreci lIzrael se ipak nije bavio takvirn spe-
kulativnim pitanjima. Jahve hoce Zivot covjekov, dapace i zivot gre$nikov. Jah-
vina volja za Zivotom covjekovim jaca je od stvarnosti smrti (Izl 3,14; 33,19,
34,0;Ez 18,31;Ps 13,3). '

Izrael se ¢vrsto nada u Jahvinu pobjedu nad smréu. U tom kontekstu [zrael
se nije mogao iskljuciti iz okvira susjednih naroda koji su smrt gledali kao silu,
modé, snagu, uosobljenu u bogu Motu, koju Jahve treba nadvladati (Iz 28,15.18).
Bog ¢e pobijediti smrt, pobijediti ¢e Mota (usp. Ho§ 13,14).

USKRSNUCE, NOVI SVUET 1 POSLIEDNII SUD

Da bi Izraelac izrazio svoje razmisljanje o Jahvinoj odluci u prilog coviekovu
zivotu kao ostajanju u saveznickom odnosu s Bogom upotrebljava razne slike.

1) Uskrsnuée kao BoZja pobjeda nad smréu. Jahve je gospodar Zivota i smrti
(Pnz 32,39; usp 1 Sam 2,6). Tema uskrsnu¢a kao obnove naroda pojavljuje se veé
kod Hos§ 6,2;1 Ez 37. Ali tek u kasnim starozavjetnim tekstovima Iz 26,19 i Dan
12,2 upotrebljava se slika uskrsnuéa kao oslobodenje iz groba. Uskrsnuce je apo-
kalipti¢ka slika apsolutne Jahvine vlasti nad smréu.

2) Stari ¢e svijet nestati, a nastati ¢e novi svijet. Nestat ¢e kaos, nered, a nastat
¢e Bozje kraljevstvo, Bozja vladavina. Prva je Crkva shvatila da je u Isusu do3ao taj
novi svijet (Lk 7,22).

3) Posljedn;ji sud. Oni koji su bili Bogu vjerni, primit ée nagradu (Zivot to jest
Savez), a oni koji su mu bili nevjerni, kaznu — smrt,to jest ispadanje iz Saveza
(usp. Mt 25,31-46).%

Prema starozavjetnom shvaéanju Citav ¢ovjek, a ne samo dusa ili samo tijelo,
mora imati udjela u sreci ili nesre¢i kao nagradi ili kazni poslije smrti. Misao u
uskrsnuée u tom kontekstu postupno se u SZ probijala do svoje jasnoce. Jasnije su
uskrsnuée navijestali tek posuZanjski proroci: Ez 37 (obnova Izraela opisana u slici
oZivljavanja kostiju — tu se radi o kolektivnom ,,uskrsnuéu™ naroda poslije babi-

35) L. R. Bailey, Death as theological Problem in the Old Testament, u Pastoral Psychology
22(1971) 20-32; H. Birkeland, The belief in the Resurrection of the Dead in the OT,u
Studia theologica 3(1949) 60—78; J1.J. Collins, Apocalyptic Eschatology as the Trans-
cendence of Death, u Catholic Biblical Quarrery 36(1974) 21-43; E. F. Sutcliffe, The
OT and the Future Life, Westminster 1974, str. 36s.
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lonskog suzanjstva), Iz 53,9.10 (uskrsnuée Sluge Jahvina) i Iz 26,19-21 (uskrsnu-
¢e kao buduca stvarnost). Ovaj posljednji tekst je u tom kontekstu vrijedno ovdje
cijeli navesti: ,,Tvoji ¢e mrtvi oZivieti, uskrsnut Ce tijela. Probudite se i klicite,
stanovnici praha!’® To su prvi sz. navjestaji vjere u uskrsnuée mrtvih. U navedenim
tekstovima uskrsnuce je, istina, povlastica samo pravednih i opisuje se u okviru
obnove izabranog naroda poslije povratka iz babilonskog suzanjstva. Taj povratak,
obnova naroda, polazite je za razmisljanje metafizicke buduénosti. Izrael ne do-
zivljava potpunu obnovu izlaskom iz babilonskog suzanjstva. Mora je dakle doZiv-
jeti poslije smrti, kod Boga. Vjera u uskrsnuce je stoga u SZ zivotna potreba, pro-
izidla iz njihove vjere u Boga i iz njihova shvacanja ¢udorednosti.

Vijera u uskrsnuée mrtvih zasjat ¢e u SZ potpuno tek vrio kasno, u Dan 12,
2-3iu 2 Mak 7. Do te vijere dosao je poboznik razmisljajuéi o sudbini onih koji
su za vrijeme Antioha Epifana zbog vijere bili proganjani i ubijani. Na temelju
ovih tekstova saznajemo da su vjera i nada u uskrsnuce pravednih u 2. stoljecu pri-
je Krista bili ve¢ opéenito prihvaéeni u narodu,

U SZ vjera u uskrsnuce tijesno je povezana s vierom u dolazak Mesije i u njego-
vu obnovu lzraela i sve zemlje, SZ shvaca uskrsnuée kao neku mesijansku obnovu
Izraela: uskrsnuce je Jahvin ¢in kojim ¢e on po Mesiji vratiti pravo svome potlace-
nom narodu. Tako je ta vjera u uskrsnuée ipak shvacena u okvirima ovozemalj-
skog, u okvirima mesijanskog kraljevstva, koje se ima ostvariti na ovoj zemiji. Puno
svjetlo na uskrsnuce mrtvih bacit ¢e tek Novi zavjet.

VIERA U PREKOGROBNI ZIVOT KOD JEREMIJE, EZEKIELA 1 U PSALMIMA

Velika promjena u shvacanju zivota poslije smrti pojavljuje se pri kraju monar-
hije s JJeremijom i Ezekielom. U predmonarhijsko i rano monarhijsko doba Izraelci
su vierovali da se Savez izmedu Boga i njih tice tjelesnog Zivota, zajednice lzreala-
ca (hebr. kahal lat. ecclesia) . Pojedinac je uzivao blagoslov Saveza i imao stanovite
odgovornosti samo ukoliko je bio ¢lan naroda, ¢lan korporativnog tijela to jest
¢lan konkretne fizicke zajednice, sastavljene od konkretnih povijesnih ljudi. Pre-
ma takvom ranoizraelskom shvacanju (Mojsije!) pojedinac jedva da je mogao
postojati otkinut od naroda, od zajednice; jedva da je mogao bez zajednice imati
nekakav odnos prema Bogu. Zato smrt — kako ve¢ istakosmo — za lzraelca prije
svega znaci odijeljenje od tjelesnog suZivota sa svojim narodom (usp. Lev 19.8). A
biti otkinut od svoga naroda znaci biti otkinut i od Boga. A biti otkinut od Boga u
biblijskim tekstovima znaci umrijeti. Biti daleko od Boga, otpasti od njega ili biti
odbacen od njega, znaci umrijeti (usp Ps 88,5). Bez Jahve nema Zivota.

Jeremija (31,29) i Ezekiel (18—1-32) unose u starozavjetnu teologiju novo tu-
macenje odnosa izmedu Jahve i pojedinca ¢ovjeka. Pojedinac je izravno odgovoran
Bogu. Oni time jo§ ne napustaju pojam korporativnog odnosa izmedu Boga i naro-
da, ali unose dodatni vid: pojedinac — bio on na zemlji ili u Podzemlju — pripada
Jahvi. Jahve je apsolutni gospodar Zivota i smrti. To je bilo polaziste i za mijenja-
nje i premisljavanje predodzbe o coviekovoj sudbini poslije smrti. Sad se tama u
Seolu pocinje pretvarati u svjetlo. Zivot ne zavr§ava u besmislenoj negaciji zivota,
u tami Seola, nego u spasenjskoj akciji Jahvinoj. Jahve misli na svog poboznika
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i poslije njegove smrti, Jahve ga spasava. Tra¢ak takve nade vidi se i kod Joba (14,
13-15).

Ova nada da zivot ¢ovjekov ne zavriava u besmislenoj negaciji Zivota, u tami
Podzemlja, prisutna je osobito u Psalmima. Psalmi izrazavaju osjecaje pojedinca
koji se nadaju u Jahvino milosrde. Smrt i boravak u Seolu smatraju kao spavanje.
Vjeruju u uskrsnuée: ,,A ja ¢u u pravdi gledati lice tvoje, i jednom kad se probu-
dim, sit ¢u ga se nagledati!™ (Ps 17,15). Psalmist vjeruje da ¢e moci i poslije
smrti, poslije Jahvina zahvata, gledati Jahvu. A gledati Jahvu najuzviseniji je cilj
starozavjetnog poboZnika (usp. Br 12,8). U monarhijsko vrijeme , gledati lice
Jahvino™ zna¢i prisustvovati kultu, moliti se (usp. Ps 5,6; 143,7). Mnogi prevode
Ps 17,15: LA ja ¢u ujutro rano po tvojoj pravdi biti uslifan, molitva ée moja biti
uslidana!”™ Doista tako treba shvatiti smisao psalma ako je on nastao u monarhij-
sko vrijeme. Medutim, ima znakova da je on iz vremena poslije povratka iz babi-
lonskog suzanjstva, A u to se vrijeme nada u uskrsnuce ve¢ pojavila. Dapace,
psalmist ima vrlo Zivu predodZbu o onome §to e se s njime dogoditi u Podzem-
lju-Seolu: ,Jer mi neces ostaviti dusu u Podzemlju, ni dati da pravednik tvoj
trulezi ugleda. Pokazat ¢e§ mi stazu u Zivot, puninu radosti pred licem svojim,
sebi zdesna blazenstvo vieéno "¢ (Ps 16,10--11). Vjerovao je da ée ga Jahve
,.uzeti u svoju slavu™ (Ps 73,24). U ovim psalmima — premda se oni mogu i druk-
¢ije tumaciti — pobozni lzraelac izrazio je svoju vieru u Zivot poslije svoje smrti.

Usporedo s ovim novim shvacanjima odnosa pojedinca prema Bogu i BoZjeg
odnosa prema pojedincu, ide i novo i dublje poimanje grijeha. Tomu je u znat-
noj mjeri pridonio ve¢ prorok Izaija koji je u opisu videnja Jahve odmah pomis-
lio na svoju gresnost (lz 6,1—13). Osobito je Psalmist svjestan svoje gre$nosti
pred Bogom: ,Bezakonje svoje priznajem, grijeh je moj svagda preda mnom. Te-
bi, samom tebi ja sam zgrijesio. i uéinio §to je zlo pred tobom: pravedan ces biti
kad progovori, bez prijekora kada presudi§” (Ps 51,5—6).

Proroci su gledali buduénost u svjetlu proslosti i sadasnjosti. Mogli su stoga
vidjeti i uéinak grijeha pojedinaca i naroda. Njihova vizija Svetog Boga koji sudi
¢ine pojedinaca omogucivala im je shvacanje da ¢e uéinci grijeha biti u budu¢-
nosti kaznjeni. Zato se kod Jeremije, Ezekiela i Trito-lzaije pojavljuje misao
suda BoZjega nad pojedincima poslije smrti i nad svima na kraju povijesti. Grijeh
prati i progoni covjeka u prekogrobni Zivot. I dobra djela prate ¢ovjeka u preko-
grobni zivot. Dobri ¢e za dobra djela biti poslije smrti nagradeni, a gresnici ¢e za
svoja gre§na djela biti kaznjeni. U ¢emu se sastoji kazna, a u ¢emu nagrada za
Stari je zavjet jo§ uvijek veliko otajstvo. Cesto poboznik kao svoju nagradu posli-
je smrti ocekuje milost gledati lice Bozje.>

36) Ima vise tumacenja za ovo mjesto:
1) David moli da ga Jahve oslobodi od neprijatelja koji bi ga mogli baciti u jamu da u njoj
izgnjije;
2) To mjesto se shvaéa kao mesijansko prorocanstvo, Odnosi se na Isusa (usp. Dj 2,23—
32; 13,30-37). Ne mozemo prodrijeti u puni smisao tog biblijskog mijesta. E. F.
Sutcliffe, The OT str, 76— 78.

37) 5. H. Hooke, Life after Death. The Extra-Canonical Literature, u Expository Times
76(1964) 273s.
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Ova dva elementa bila su vrlo vaina za razvoj vjerske svijesti SZ u odnosu na Zi-
vot poslije smrti. Prema starom shvacanju Zivota poslije smrti (sve do babilonskog
suZanjstva) nije postojala kazna za grijeh poslije smrti nego se ona ostvarivala
odmah u ovozemaljskom zZivotu (bolest, neimaitina, kratki zivot, smrt). I tu su
proroci odigrali veliku posrednicku ulogu u odnosu na objavu Bozju.

Jos su dva cimbenika pridonijela starozavjetnom razvoju vjere u prekogrobni
zivot. Prvi je bio konkretno Zivotno iskustvo koje je stalno dovodilo u pitanje tra-
dicionalnu vijeru u zemaljsku nagradu odnosno sve vei osjecaj nesigurnosti i
frustracije v pogledu Jahvina odnosa prema pojedincima (usp. Ps 73: Psalmist
osjeca da je uzalud ocistio svoje srce i oprao svoje ruke), a drugi je bio slom nade
koju su lzraelci polagali u Kira nakon njegove pobjede nad Babilonijom. To se
silno odrazava u prorocanstvima Hageja i Trito-lzaije {usp. Iz 63,15-19; 65,17;
67,22). Buduéi da se propascu Babilonije jo§ nisu ostvarila sva Bozja obecanja
ovdje na zemlji, proroci prebacuju potpuno njihovo ostvarenje u bududéi svijet koji
¢e uspostaviti mesija, bududi zivot, viecni zivot s Bogom. A to se dogodilo tek u 5.
odnosno 4. stoljeéu prije Krista. Na toj razini pocinje se zajedno s vjerom u novo
nebo i u novu zemlju (Iz 65,17) razvijati i viera u uskrsnuce pojedinca i naroda. Ta
je viera odnosno nada ispocetka samo implicitna, a s vremenom - tek u apokalip-
tickoj literaturi — ona postaje sve jasnija i sve eksplicitnija. Doista, jedina dva
starozavjetna teksta koji aludiraju na uskrsnuée mrtvih spadaju u kasno starozav-
jetno doba, u doba apokalipticke literature: {z 26,19 (Izaijina mala apokalipsa) i
Dn122,

VJERA U PREKOGROBNI ZIVOT UMUDROSLOVNOJ LITERATURI

Starozavjetni mudrac razmislja o prekogrobnom Zivotu i samo postupno i po-
lagano prodire u svjetlo otajstva zivota poslije smrti. Veé su mudroslovni psalmi
u tom pogledu uéinili prodor. Istina, i za njih je smrt toc¢ka na ljudski Zivot.
»Nemoj se Zestiti na opake, zavidjeti nemoj pakosnicima: kao trava brzo se osuse,
ko mlada zelen brzo uvenu. U Jahvu se uzdaj i dobro ¢ini, da smijes stanovati u
zemlji i Zivieti u miru!” (Ps 37,2-3). Psalmist zna da smréu zavriava sve, ali ipak
vieruje da ¢e ga Bog zadrzati uza se. Kako ée se to dogoditi on ne zna. Vieruje i
predosjeca da ée njegova smrt biti drugacija nego smrt bezboznika: smrt je apso-
lutni konac onih koji uzivaju u sre¢i, a dusu ¢ée pravednog psalmiste Bog ugrabiti
iz Podzemlja i milostivo je k sebi primiti (Ps 49,14—16). U Ps 73,23--28 (treba
pozorno &itati cijeli Psalam!) psalmist izraZava sigurnost da ¢e ga Jahve uzeti u
svoju slavu, Psalmist zbunjen nad blagostanjem bezboZnika razmislja i prodire u
misti¢nu spoznaju da je njegova buduénost u Jahvi, blizu Jahve, u slavi Jahvinoj.
Psalmist se nada u Zivot poslije smrti.

Knjiga Mudr rjesava problem nagrade odnosno kazne vjerom u buduéi Zivot.
Odmah poslije smrti pobozni ¢e biti nagradeni, a bezboZnici kaZnjeni (Mudr 3,1s).
Nada pravednih ,,puna je besmrtnosti” (3 4). Pravednici ¢e ,u vrijeme Jahvina pos-
jeta zasjati kao iskre u strnjici, sudit ¢e pucima i vladati narodima, i Jahve ce kra-
lievati nad njima uvijeke™ (3,6-8}. A bezboZnici ¢e ,zbog svoje misli biti pri-
mjereno kaZnjeni, jer su prezreli pravednike i otpali od Jahve ” (3,10). Pravednik
ako i umre prije vremena naci ¢e mir (4,7). On zivi dovijeka, i u Gospodinu je na-
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grada njegova (5,15). Iz ruku Jahvinih primit ée krunu slave i vijenac ljepote
(5,15). Ove ¢e misli utjecati na starozavjetne apokrife i oni ée na temelju toga
razvijati svoje predodzbe o zivotu poslije smrti. U tom kontekstu treba citati ci-
jelo poglavlje Mudr 5,1-16.

Pisac Izr takoder gleda nagradu pravednika u vje¢nom Zivotu poslije smrti
(Izr 11,19), premda na nekim mjestima gleda sreéu pravednika ostvarenu u okvi-
rima zemaljskog Zivota (Izr 3,4-2). Jzr vjeruju u nagradu odnosno kaznu posli-
je smrti:  zao ovjek nece proé¢i bez kazne, a rod Ce se pravednicki izbaviti”
(Izr 11, 21). Jos$ jasnije u prilog Zivota poslije smrti fzr govore u 15,24; 19,23
i23,17—-18.

VJERA UPREKOGROBNI ZIVOT IZRAELA POSLIJE BABILONSKOG SUZANISTVA

Nije puki slu¢aj da se vjera u uskrsnuée pojavljuje tek u poslijesuzanjsko doba
i to u apokalipticko-eshatoloskim krugovima. Ta je vjera odgovor razodaranju
nad bijednom situacijom oko smrti kako je izrazena u mudroslovnoj knjizevnosti
(Job: 4. stoljece pr. Kr., Propovjednik: 3. st. pr. Kr.).?® Kao §to je sigurno da e
Bog stvoriti novo nebo i novu zemlju, tako je sigurno da ¢e svoje izabranike
uéiniti dionicima te nove sudbine: i za njih ¢e zapoceti nova sudbina, nova stvar-
nost, novi zivot. Na goruce pitanje o Covijekovoj sudbini poslije smrti (Prop 3,19:
~Jer zaista, kob ljudi i zvijeri jedna je te ista. Kako ginu oni, tako ginu i one; i
disu jednakim dahom, i ovjek ni¢im ne nadmasuje zvijer, jer sve je ispraznost.
Ijedni i drugi odlaze na isto mjesto; svi su postali od praha i u prah se vracaju!”)
apokalipticko-eshatoloski pisci odgovaraju: coviek ¢e Zivieti novim Zivotom
poslije smrti, On ¢e ,uskrsnuti”. Uskrsnuée za njih znaci novi Zivot koji ée ostva-
riti cijeli Covjek, tijelo i dusa (basar i nefes) zajedno‘”

Najizrazitije mjesto apokalipticke literature koje je jos unutar okvira Staroga
zavjeta a govori o uskrsnuéu jest Dan 12,2:  Tada ¢e se probuditi mnogi koji
snivaju u prahu zemljinu; jedni na vje¢ni Zivot, drugi za sramotu, za vjeCnu ga-
dost!” Dan 12,2 nastao je pocetkom 2. st, pr. Kr. (oko 180. godine pr. Kr.), kada
su Makabejci zapodjeli rat protiv Siraca za oslobodenje svoje zemlje od tudinaca,
u ono vrijeme kada se rodio hasidimski pokret. U to je vrijeme trebalo odgovoriti
na upit o sudbini onih koji padose za domovinu te ih vise nema u sredini poboznih
Izraelaca da bi uzivali pobjedu nad gre$nicima i bezboznicima. Dok Iz 26,19 jo§
nista ne govori o sudbini bezboiZnih, ovdje u Dan 12,2 bezbosci su ukljudeni u
uskrsnuée, ali u uskrsnuée na sramoru. Time, dakako, jo§ nije izredena vjera u

38) O, Eissfeldt, Einleitung in das Alte Testament str, 178; Robert-Feuillet, Introduction a
la Bible, I, str, 652.686.

39) R, H. Charles, A critical History of the Doctrine of a Future Life in Israel, Judaism and
Christianity, London 1913; F. Notscher, Altorientalischer und alttestamentlicher Aufer-
stehungsglaube, Wiirzburg 1926; A, T. Nikolainen, Der Auferstehungsglaube in der Bibel
und ihrehr Umwelt, 2 sv., Helsinki 1944—46; E, F. Sutcliffe, The OT and the Future
Life; R, Martin-Achard, De la Mort a la Resurrection d’aprés I’AT, Neuchatel 1956;
E. Dhorme, L’Idee de I'au-dela dans la réligion hébraique, u Revue de I'Histoire de
Religions 72(1941) 115—-142; K. Schubert, Die Entwicklung des Auferstehungslehre, u
Biblische Zeitschrift NF 6(1965) 177-214,
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opée uskrsnude mrtvih.*® | tu je uskrsnuée shvaceno kao budenje cijela psihoso-

matskog covieka na movi zivot. Nije shvac¢eno kao ponovno zdruZivanje duse i

tifela kao odijeljenih i samostalnih elemenata, nego naprosto kao probudeni novi

zivot cijela ¢ovjeka. Zivot bez tijela i tjelesnosti je za starozavjetno antropolosko
shvacanje nezamisliv.

U ovaj kontekst spada i 2 Mak 7,914 sa svojim izri¢ajem o uskrsnucéu. Knjiga
je napisana u 1. st. pr. Kr., dakle vrlo Kasno, ali u njoj odzvanjaju stara biblijska
vierovanja. lzraelac je u to vrijeme dosao do vjere u uskrsnuée na temelju raz-
misljanja o starim biblijskim tekstovima iz Tore Mojsijeve: 1) Pnz 32,306 (tekst
iz kojeg govori uvjerenje da posluinost Zakonu. Tori, donosi zZivot). 2) Dvostruki
opis stvaranja svijeta u Post 1,1-2,4a (P) i 2,4b—25 (J) s naglascima na stvaranju
svijeta (P) odnosno na stvaranju Covjeka (J). Ovi su tekstovi Izraelcu polaziite
za stvaranje vjere u svemo¢ Jahvinu: Jahve, koji je svijet stvorio iz nicega, moze
mudcenika uskrisiti na nov zivot. 3) U skladu s predajama o stvarala¢koj mudrosti
BoZjoj (stvaranje Covjeka u utrobi majéinoj) daje Izraelcu poticaj da vjeruje u
novo stvaranje Covijeka.

Vijerujemo da je izricaj 2 Mak 7,9-14 u stanovitoj vezi s Dan 12,2s. Apoka-
lipticko i§¢ekivanje zemaljskog uskrsnuéa pretvorilo se u 2 Mak u nebesko uskrs-
nuc¢e mucéenika. Buduéi da do zemaljskog uskrsnuéa nikako nije dolazilo, pobozni
je lzraelac uskrsnuée odgodio za drugi svijet, za vrijeme poslije smrti. Bududéi da
mudéenicima nije za zemaljskog Zivota dana zadovolj§tina, bit ¢e im dana poslije
smrti: posebnim BoZjim zahvatom oni ¢e biti uskriSeni na novi Zivot poslije
smrti.*!

Vijera u uskrsnuée u 2 Mak izrazena je ovako:

—2Mak 7,9: ,Ti nam zlikovée oduzima$ sadasnji Zivot, ali ¢e nas Kralj svijeta,
zato §to umiremo za njegove zakone, uskrisiti na zZivot vijeéni!”

—2Mak 7,11: ,0d Neba sam primio ove udove, ali ih zbog njegovih zakona
prezirem, i nadam se da ¢u ih od njega natrag dobiti!™

— 2 Mak 7,14: Blago onom koji umre od ruke ljudi, u évrstoj nadi koju ima
od Boga: da ¢e ga Bog uskrisiti! A ti — za tebe nema uskrsnuéa na
Zivot!”

-~ 2 Mak 7,23: ,Ne znam kako ste nastali u mojoj utrobi, jer nisam vam ja dala
ni duh ni Zivot, niti vam tkivo sloZila. Zato ¢e vam Stvoritelj svi-
jeta, koji je sazdao ljudski rod i koji svemu dade pocetak, milo-
srdno vratiti i duh i zivot...”

— 2 Mak 7,29; ,Ne boj se toga krvnika, nego budi dostojan svoje brace i prihvati
smrt da te s tvojom bra¢om u vrijeme milosti opet nadem!”

Vijera u uskrsnuée nalazi se izrazena jo§ i u 2 Mak 12,43s;14,36-46,15, 12—-16.

Sva tri mjesta povezuju muceni¢ku smrt i proslavu poslije smrti. Pripadaju istom

40) F.N&tscher, 160; B.J.Alfrink, L'Idee de resurrection d'apres Dan 12,12, u Biblica 40
(1959) 355—371.

41) Ulrich Kellermann, Auferstanden in den Himmel. 2 Mak 7 und die Auferstehung der
Martyrer, Stuttgarter Bibelstudien 95, Stuttgart 1979, s, 80—85.

358



duhovnom ambijentu kojemu pripada i 2 Mak 7. Prema 2 Mak Bog ¢e mucenike
rehabilitirati, podijeliti im vjeéni zivot i nebesko uskrsnuée.

Govor o uskrsnuéu u 2 Mak pomocu grékih filozofskih izraza ukazuje na bli-
zinu grékog utjecaja. Tako je 2 Mak mogao u helenisti¢koj dijaspori biti dostojan
sugovomnik s Greima u pitanju besmrtnosti duse. Besmrtnost duse bila je osobito
rasirena medu poboznim pukom u helenistickom svijetu (to dokazuju osobito
mnogi grobni natpisi). Stanovitu slicnost u odnosu na vjerovanje u uskrsnuée 2
Mak pokazuje i s egipatskom vjerom u prekogrobni Zivot (pojam vjeCnog Zivota,
Ozirisovo uskrsnuée i slicno) 2 '

Ovakvo shvaéanje uskrsnuéa kakvo susreemo u 2 Mak i u Dan 12 nalazi se
izobilno u izvanbiblijskoj kasnozidovskoj apokrifnoj knjizevnosti koja je nasta-
jala izmedu 2. st. prije i 1. st. po Kristu,

VJERA U PREKOGROBNI ZIVOT U KASNOM ZIDOVSTVU (APOKRIFD)

Vijera u prekogrobni zivot kasnog zidovstva SZ organski se nadovezuje na vjeru
koja je izrazena ve¢ u Dan 12 i 2 Mak. Ta se viera — kako vidjesmo — pocela
razvijati (i pod utjecajem iranske religije i s drugih strana) po povratku Zidova iz
babilonskog suzanjstva (5. i 4. stoljece pr. Kr.),a doseglo svoj vrhunac u 2.1 1. sto-
lie¢u prije i 1. st. poslije Krista. U ovom je razdoblju zidovska teologija postigla
najvi§i domet. Za nju saznajemo najvise iz starozavietnih apokrifa i pseudoepigra-
fa*? koji su nastajali upravo u to vrijeme (2. st. pr. do 1. st. po Kr.). U tom se raz-
doblju zahvaljujuéi konkretnim povijesnim prilikama u Palestini (makabejski rat
protiv Sirije u 2. st. pr. Kr. i zidovski rat protiv Rimljana u 1. st. po Kr.) Zidovska
teologija sve vise bavila prekogrobnim Zivotom. Ta je teologija uvelike utjecala i
na Novi zavijet i na prvo kri¢anstvo. Paznja se sada s ovosvjetskog sve vie premije-
§ta na onosvjetsko, na buduénost covjeka pojedinca i cijelog naroda. Ruku uz ru-

42) U. Kellermann, 91; S, Morenz, Aegyptische Religion, Stuttgart 1960, 192s; Isti, Das
Problem des Werdens zu Osiris in der griechisch-romischer Zeit Aegyptens, u: Réligions
en Egypte Hellenistique et Romaine , Paris 1969, 75 s.

43) Apokrifi (od gré . apokriptein — skrivati nesto) su Zidovski spisi koji nisu bili obuhvaceni
zidovskim kanonom Staroga zavjeta a nastajali su uglavnom u vremenu izmedu 2. st. prije
i 2. st. po Kr.Oni nam izvrsno pokazuju $to i kako su razmisljali Zidovi u to vrijeme. Po-
bozni Zidovi rado su ih itali, ¢ak i u sinagogi, premda je sluzbeno bilo zabranjeno Citati
ih. Osobito su rado Citali apokrifne apokalipse odnosno tajna otkrivenja koja su sirili
Eseni iz kumranske zajednice, Ta otkrivenja opisivala su tajne neba i pakla. U narodu su
probudivala nacionalisticke teZnje i nade u oslobodenje i u uspostavu izraelske driave.
Premda su rabini branili éitanje apokrifa, Zidovi su rado za njima posezali i potajno ih
citali. Apokrifi su odraz zidovske vjere iz koje je proizisao i Isus i njegovi uéenici. Zna-
Zajka apokrifa jest borba protiv prisilne helenizacije, protiv profanizacije naroda Boijeg i
protiv svake sekularizacije. To nije borba protiv helenisticke kulture kao takve nego
borba protiv poganizacije i profanizacije preko helenizacije. Gréka je mudrost bila
spojiva sa Zidovskom vjerom. To je dokazao Filon Aleksandrijski. Ali sa Zidovskom
vierom nije bilo spojivo poganstvo i posvjetovnjavanje koje je nuzno sa sobom nosilo
prezir otackih tradicija, prezir prema obrezanju i nepostivanje Zidovskih zakona i propi-
sa. Zato je u apokrifima jedna od vainijih preokupacija ¢uvanje obrezanja, Cuvanje
otackih predaja i obdrzavanje Zakona. Kad su se duhovni i politicki predstavnici zidov-
skog naroda povezivali s Greima ili s Rimljanima, poboZni su se Zidovi {hasidim) odvajali
i udruzivali u zatvorene skupine kao $to su to bili Eseni u Kumranu.
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ku s time cvate apokaliptika i eshatologija. Ta knjizevnost uzima u svoja razmis-
ljanja o zivotu poslije smrti sve vise slike i predodibe iz istoénjackih religija (oso-
bito iz Irana). :

Za kasnozidovsku vjeru u Zivot poslije smrti od osobita su znacenja:1) Baruho-
va apokalipsa; 2) Ezrina apokalipsa (= 4. Ezrina knjiga); 3) 1 Henoh (gréki); 4) Il
Henoh (slavenski); 5) Jubileji; 6) Testamenti 12 Patrijarha; 7) Kumranska literatu-
ra; 8) Psalmi Salomonovi.

HENOH-JUBILEJI-TESTAMENTI 12 PATRIJARHA

Buduéi da Dan 12,1--2. 7—12 potjece iz hasidimske duhovne sredine (2. st. pr.
Kr), moramo najprije posegnuti za onim apokrifima koji potjecu iz iste hasidim-
ske duhovne sredine. To su ujedno najstariji apokrifi: Henoh, Jubileji i zidovski
supstrat knjige Testamenti 12 Patrijarha. Oni su stariji od knjizevnosti Kumranske
zajednice (Eseni).Svima im je zajedniéko to da i§cekuju uskrsnuée a da ne razliku-
ju izmedu tijela i duse, premda veé poznaju gréke filozofske termine psike i pne-
uma. Oni jo3 uvijek zastupaju sz, antropologiju pa makar u ruhu grékih izraza, -
¢ekuju uskrsnuée duse na savrien tjelesno-duSevni (psihosomatski) zivot s tjeles-
nim funkcijama.*® S obzirom na uskrsnuée nemaju sistematske nauke nego svoju
misao izlazu u vrlo mastovitim predodzbama.

I Hen (ili etiopski Henoh) nastao je u vrijeme makabejskog rata. Knjiga je do-
zivjela nekoliko redakcija. Kroz cijelu knjigu struji misao vodilja o buduénosti, o
Zivotu poslije smrti. Istina, to se opisuje jo§ uvijek u okvirima vrlo materijaliziranih
predodbi. U najstarijim tekstovima, nastalima u vrijeme sirske okupacije (npr.
6—11; 39,1-2; 54,7-55,2; 65,1-69,25; 90,29; 91,12—17; 93,1—14) govori se 0
sudnjem danu na koji ée biti kaznjeni andeli §to su skrivili pokvarenost ljudi. Po-
tom ¢e Bog Eovjedanstvo uvesti u vrijeme blagoslova, pravde i istine, u kraljevstvo
Bozje (10,16—11,2). U mladim tekstovima spominje se u tom kontekstu jod i Me-
sija (u starijima se ne spominje). U 85-90 opisuje kako ¢e Jahve na kraju sagradi-
ti novi Jeruzalem i novi Hram u koji ¢e sabrati savkoliki rod ljudski. Uskrsnuée
mrtvih Hen pretpostavlja u 90,16-20.28—29.36—37. U 22 opisuje boravak po-
kojniékih dusa do Sudnjeg dana; detaljno opisuje prostorije u Podzemlju (Seol,
had). U prvoj su prostoriji, gdje ima vode, smje§tene due pravednih. U drugoj su
duse prosje¢nih. U trecoj, gdje nema vode, borave greSnici. Oni neée uskrsnuti
nego ¢e ovdje ostati i poslije Sudnjeg dana (27,20). Prema Hen duse i poslije
smrti Zive i vise neke tjelesne funkcije (npr. mogu piti vodu, mogu optuZivati
andele, mogu trpjeti Zed i vatru). Najve¢a kazna za gre$nike sastoji se u tome 3to
neée uskrsnuti. Pravedni ¢e uskrsnuti p tjelesnom stanju koje ¢e neiskazivo nad-
visivati tjelesni Zivot ovdje na zemlji (Hen 10,17 i 25,4). A bit ¢e potpuno spaseni
onda kad rode tisucu djece (10,17) 2
44) P.Grelot, L’Eschatologie des Esseniens et le livre d'Henoch, u Revue de Qumran 1(1958)

113—131; K. Schubert, Die Entwicklung der Auferstehungslehre, 191.

45) K, Schubert, 193; H, H. Rowley, The Relevance of Apocalyptic, 79, London 1947; G.
F. Moore, Judaism in the First Centuries of the Christian Era, 1I, Cambridge (USA)
1927, 5. 308 s; R. H. Charles, A Critical History of the Doctrine of a Future Life in
Israel, Judaism and Christianity, London 1913,
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Fareneze odnosno nagorori koje se nalaze u Hen nesto su kasnijeg datuma (Hen
91,7-9:94.7. 9; 97.3; 98.10; 1004; 102,5; 103,8: 104,3.5). U njima se spominje
naplata poslije smrti. Smrt nije kona¢no stanje nego samo san. Kao §to se Covjek
probudi od sna. tako ¢e se probuditi i nakon smrti na novi zivot. Pravednici ée ta-
da biti dionici nebeske slave (104.6) i sjat ¢e ,kao svjetiljke nebeske” (104,2).
..Nadajte se. vi. koji u pravednosti vmirete. Ne zalostite se, ako vasa duga u
tjeskobi u Podzemlje silazi a vade tijelo nije za vasa zivota na zemlji postiglo §to
je vasim krepostima odgovaralo, Cekajte samo Dan suda nad gresnicima!™ {Hen
1024-5). A gresnici nakon smrti silaze u Seol gdje ¢e biti definitivno ubijeni
(103.7:99,11). Njihov ¢e duh dodi u vatru, u tamu, u lance (103 8).

Knjiga Jubileja nastala je nekako u isto vrijeme. Kroz cijelu se knjigu provla-
¢i misao na Sudnji dan kada ée sotoni biti oduzeta svaka vlast (Jub 4,19.24.9,15;
10,17.22; 169; 22,21 23,11: 24,33 i drugdje). Spasenje opisuje kao silazak
Bozji medu ljude, kao nastanjenje Bozje medu ljudima (hebr. sekina: usp. Iv
1,14). U opisu svrsetka svijeta upozorava ljude na potrebu obracenja (23,21--23).
U 23,23-29.30-31 (osobito 30-31) opisuje uskrsnuce pravednih. Hen 23,30—
31: .1 tad ée Bog iscijeliti svoje Sluge i oni ¢e se podidi i gledat ¢e savrseni mir i
protjerat ¢e svoje neprijatelje. [ pravednici ée gledati i zahvaljivati i radovati se u
vijeke viekova i na svojim neprijateljima vidjeti sud i prokletstvo. 1 njihove ¢e kos-
ti pocivati u zemiji ali ¢e se njihova duse radovati...” Mucenici imaju udjela na
konaénom spasenju: na kraju povijesti bivaju rehabilitirani i s neba gledaju una-
trag na ljudsku povijest i na povijest svijeta jednostavno. U tome se Jub razlikuje
od 2 Mak 7: dok prema 2 Mak 7 mucenici bivaju rehabilitirani, opravi¢eni odmah
poslife smrti, dotle se prema Jub Konacna rehabilitacija odgada poslije svrietka
svijeta i Sudnjeg dana; poslije smrti mucenici dolaze u zajedniStvo s Bogom. No-
vost je i u tome, sto Jub zastupa nesto drugaciju untropologiju nego 2 Mak 7:
Jub antropoloski razlikuje izmedu ljudskih kostiju i ljudske duse. Dok kosti mirno
pocivaju u grobu, dusa se raduje u nebu. Odnosno, mesnato tijelo {basar] moze
strunuti u zemlji. ali dusa nastavlja s nekim tjelesnim [unkeijama Zivieti. Jub
kao i 1 Hen stoji vrlo blizu grékog dualizma tijelo—dusa, ali se jod uvijek sluzi
starozavietnim biblijskim izrazima i predodzbama iz Post 2,7. Duh koji je prema
starozavjetnoj antropologiji bezosobna Zivotna snaga, koja se po smrti vraca Bogu,
postao je individualni, osobni duh, slicno kako su Grei zamisljali dusu (psihe).
Spomenuti valja da ni [ Hen ni Jub kao ni 2 Mak 7 nisu zaokupljeni nacinom
stvaranja 1 izgledom nebeskog uskrsnog tijela. Prema njima mogu supostojati
podivanje mrtvog u grobu i njegovo nebesko proslavljenje s uskrslim tijelom?®

Do sredine 2. st. pr. Kr. jo§ se ne govori o uskrsnuéu mrivog tifela, nego se
samo govori o uskrsnuéu ¢ovieka naprosto na Sudnji dan. O uskrsnuéu se govori
jos uvijek u kategorijama starozavietne ?idovske antropologije prema kojoj i duga
ima neke fizi¢ke sastavnice s kojima nastavlja zivjeti. Poslije smrti duga ima neke
materijalne obrise. vrii neke tjelesne funkcije. Dakle. premda je Covjekovo tijelo

46) U.Kellermann, 100—102.



umrlo i raspalo se u grobu, dusa (=Covjek) nastavlja zivieti. Po uskrsnu¢u Gospo-
din dusi stvara novi zivot tako te ona tim novim Zivotom moZe pred njim Zivjeti
u sve vijeke. U 1. st. prije Kr. i u 1. st. po Kr. razvit ¢e se predodzba o uskrsnucu
konkremog mrtvog tijela. Prema toj predodzbi duse ¢e pokojnih ponovnim sjedi-
njenjem s vlastitim tijelom na Sudnji dan posti¢i savrieniji stupanj egzistencije. Ta
predodzba ve¢ pretpostavlja s jedne strane gréki dualizam (dihotomiju) tijela i
duse, a s druge strane jos uvijek zadrzava starozavjetno antropolosko shvacanje
prema kojemu tijelo bitno omogutuje oviekov zivot.*’

Testamenti 12 patrijarha predstavljaju zbirku oprostajnih govora koji su stavlje-
ni u usta Jakovljevim sinovima prije njihove smrti u Egiptu. Knjiga je nastala iz-
medu 140. i 110. godine pr. Kr.*® Pokazuje veliku slicnost i stodnost s duhovnom
klimom u Kumranu i u Novom zavjetu.*® U knjizi se Eesto pojavljuje tema skorog
svretka svijeta (univerzalna eshatologija). Cesto se susreéu izrazi kao , punina vre-
mena™ (TestRub 6,8; TestLev 10,2),  posljednje vrijeme™ (TestNaft 8,1: Testlsah
6,1; TestDan 5,4). Prije svrfetka vremena plemena ¢e otpasti od Boga, Bog ¢e nad
njima izre¢i svoj sud i kaznu (suzanjstvo i izgnanstvo) sto ¢e za posljedicu imati
obracenje i spasenje. Prije suda ljudima ¢e se vidljivo pojaviti sam Bog. Bog ¢e do¢i
na zemlju da bi spasio ljude, ,.Izrael i sve pogane™ (TestLev 2,11:5.2:8,11). Prili-
kom Bozjeg dolaska na zemlju pojavljuje se Mesija Kralj iz Judina plemena (Test-
Lev 8,14) odnosno Mesija Veliki Sveéenik iz Levijeva plemena (TestLev 18) ili
obojica zajedno. U vezi sa spasenjem govori se 0 edenskom vrtu i 0 novom Jeruza-
lemu. U okviru te univerzalne eshatologije prikazana je i individualna eshatologija.
Govori se o uskrsnuéu od mrtvih (TestJud 25,1 4); TestSim 6: TestBen 10,6—8)%°
i 0 vje¢nom poéinku u novom Edenu i u novom Jeruzalemu.

Ni iz Test 12 patr ne vidi se jasno da li se pod pojomom uskrsnuéa misli na
uskrsnuée mrtva tijela, resurrectio carnis. Vierojatnije je da se misli opcenito
na uskrsnuce tjelesno-dusevnog jedinstva ljudskog bitka (psihosomatsko jedinstvo
covieka).

KUMRAN

U kumranskoj zajednici je vjera u zivot poslije smrti ve¢ vrlo razvijena a i§ceki-
vanje uskrsnuéa opéenito poznato.®' Covjek je duh, i zajam&ena mu je besmrt-

47) K.Schubert, 198,

48) R. H. Pfeiffer, History of the NT Times, New York — London 1949, 5. 64; K. Schubert,
200,

49) J. Danielou, Qumran und der Ursprung des Christentums, Mainz 1958, s, 155; Isti, Theo-
logie de Judeo-Christianisme, [, Tournai 1958, str. 24s, misli da je knjiga nastala u judeo-
kricanskoj sredini; J. T .Milik, Ten Years of Discovery, 34 sl, smatra da je judeokricanski
pisac izvrsio redakciju knjige... Vjerojatno je tako, kako Milik misli.

50) H.H. Rowley, Jewish Apocalyptic and Dead Sea Scrolls, str. 13; K. Schubert, 199,

51) K. Schubgrt, Das Problem der Auferstehungshoffnung in den Qumrantexten und in der
friuhrabbinischer Literatur, u Wiener Zeitschrift filr die Kunde des Morgendlandes 56
{1960} 154—167; Isti, Die Entwicklung der Auferstehungstehre, 202—-204; K. Stendahl,
The Scrolls and the NT, New York 1957,54— 64,
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nost. Spajava se milo§¢u Bozjom, dobrim djelima (viienjem Tore) i €lanstvom u
kumranskaj zajednici. Eseni vjeruju da zive na , kraju vremena™ na, svrietku po-
vijesti”. Bog ¢e uskoro intervenirati. Posljednji rat brzo ¢e poceti. Mesija ¢e usko-
ro pobijediti grednike, osvetiti pravednike i pozvati ih za stol mesijanske gozbe.
Cvrsto vjeruju da Bog vodi povijest konacnom raspletu i spasenju. Bog ¢e poslije
uni§tenja ovog greinog svijeta stvoriti novi svijet, svijet istine i pravde, svijet za
pravedne 52

Nada u uskrsnuce izrazena je u svitku Hvalospjeva (1QH 6,29s. 34s; 11,1012 ]
drugdje) u okviru eshatolofkog osvetnickog rata. ,,Oni koji leze u prahu, podizu
stijeg, celjad smrti podize zastavu™ (1QH 6,34). ,,Radi svoje Casti ocistio si cov-
jeka od grijeha, da se posveti Tebi od svake uzasne neéistoce i od greSnog otpada,
da stvori§ zajednicu sa sinovima svoje istine, da oni budu u zajednistvu sa svim sve-
tima tvojim, da podignes iz praha mrtve u vjecno kraljevstvo” (1QH 11,10—12). S
opisom pobjede nad zlom i nad grijehom ide i opis podizanja mrtvih iz praha ze-
maljskog. Vijeru u uskrsnuce pretpostavlja i Pravilo zajednice (vidi 10QS 4,7s i
12—14). 1QS 4,25 govori o novom stvaranju. Prema 1 QS 3,16—-4,26 svi ¢e do-
zivjeti nova vremena; pravednici koji su ve¢ umrli bit ¢e uzdignuti na novi Zivot, a
gresnici ée biti bageni u oganj vijeéni. Prema 1QS 4,20s ( ,Bog ¢e u svojoj istini oci-
stiti sva djela Govjekova™) pretpostavlja se da e svi ljudi (barem pravedni) doceka-
ti svretak svijeta i posljednji sud. Nepravedni ée prema 1 QS 4,12—14 biti baceni
u vie¢ni oganj pakleni gdje ¢e se muciti sve dok se ne ociste od svake zloée.>*

Prema vjerovanju Esena u Kumranu pravedni ¢e imati udijela u novom stvara-
nju u preobrazenoj zemlji. Ni u kumranskim tekstovima nije expressis verbis govor
o konkretnom uskrsnuéu mesa-tijela (basar) nego samo o novom duhovno-tjeles-
nom zivotu.>® I u Kumranu kao i u SZ dusa (nefes) ukljucuje neke tjelesne sastav-
nice i funkcije. Dusa moze Zivjeti i bez mesnatog tijela. Eseni su i§¢ekivali uskrsnu-
¢e kao i svi ostali Zidovi opéenito u to vrijeme.

SALOMONOVI] PSALMI — 4 EZRA — BARUH

Knjiga Salomonovih psalama nastala je u 1. st. prije Kr. Pisac je tako snaino
uvjeren u stvarnost zivota poslije smrti i zajednistva pravednih s Bogom da smrt ne
uzima sasvim ozbiljno u obzir: smrt je pravednih samo privid (2,23s). Zajednistvo
s Bogom pravedniku omoguéuje Zivot koji nadvisuje i samu smrt. U 3,1-61iu 13,
I1s govori o besmrtnosti pravednika i o njihovu uskrsnuéu. ,,A bogobojazni ¢e
pravednici uskrsnuti na Zivot!’*(13,11). Novo eshatolosko stanje pravednih poslije
smrti bit ¢e tjelesno; uskrsnuli ¢e imati tijelo. Tu se ve¢ nalazi aluzija na uskrsnuée
konkretnog tijela(resurrectio carnis), mada se ono ni ovdje jo§ ne spominje expres-
sis verbis, Sasvim je jasno ukazano na uskrsnuce konkretnog mrtvog tijela u 4 Ezri
i u Baruhu. Knjiga 4 Ezra nastajala je veé pod utjecajem kriéana (oko 90 po Kr.).

52) 1. Bagari¢, Kumran ili Betlehem, Zagreb 1975, str. 89s.
53) O tome W.H. Brownlee, ¢lanak u Journal of Biblical Literature 80(1961) 280.
34) K.Schubert, Entwicklung 204.
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Njen je sadrzaj snazno uvjetovan progonstvima Zidova nakon zidovsko-rimskog ra-
ta 70. godine po Kr. Pisac razmislja nad sudbinom zidovskog naroda. nad sudbi-
nom pravednih, pa se pita zasto je to tako. Andeo mu onda govori o svrietku svije-
ta (3.1-5,20). o trplienju Zidova, o buduéem svijetu (6.35.-9.25). 0 novom eonu,
o novom Jeruzalemu i sli¢no. u 4 Ezr 7 88 smrt je opisana kao odjeljivanje duge
od propadlijiva tijela.

Potkraj 1. st. pr. Kr. gréki je dualizam dijelo-dusa prodro i u zidovski svijet.
Duse pravednih . gledaju slavu onoga koji ih uzima k sebi™ (7,91} odmah poslije
smrti. Posto su odijeljene od svojih tjelesa duse pravednih jos sedam dana promat-
raju svoju slavnu sudbinu, a onda odlaze u prostorije edje ¢e pod zastitom andela
boraviti sve do Sudnjeg dana (7,95.96.100s). A duse gre$nika odmah poslije smrti
odlaze u pukao. mjesto vieénih muka u ognju (7.80). Pisac jasno razlikuje izmedu
duse i tijela i govori da e jedno i drugo imati udijela u pekogrobnom zivotu: kada
se pojavi .novi svijet” tijelo e uskrsnuti i ponovno se zdruziti s dusom (7,30s).
~Zemlja ¢e dati one koji u njoj pocivaju, prostorije ce vratiti natrag duse koje su u
njima smjestene ™ (7,32).

Slieno govori i Baruh (sirBar). U sirBar 21,23:30,1 -2 1 51.11 vjera u uskrsnuce
mirtva tijela ved je sasvim eksplicitno izrazena (kao i v 4 Ezr 50.2: | Zemlja Ce si-
gurno vratiti mreve natrag™). Po uskrsnuéu pravednici ¢e boraviti u Raju, u nebes-
kom svijetu, gdje ¢e biti slicni andelima i zvijezdama na nebu, gdje ée gledati ljepo-
tu i velicinu nebeskih bi¢a pod Bozjim prijestoljem (usp. 51, 11),

RANORABINSKA LITERATURA

U ranorabinskoj literaturi razlika izmedu tijela i dude shvacena je jednako kao i
u 4 Ezr i sirBar tako te je vjera u uskrsnude tijela u L. st. po Kristu opéa bastina
Zidova, osobito farizeja.>® Prema rabinima — dolaze osobito iz farizejskih krugova
— ¢ovjek je sastavljen od duse i tijela pa ¢e stoga i tijelo i dusa imati udjela na pro-
slavljenju, u uskrsnuéu mrtvih. Dapade, rabini su vjerovali da dusa preegzistira neg-
dje u nebeskom prostoru i pri zacecu Bog je salje u tijelo, a poslije smrti ona lebdi
poput ptice sve dok se natrag s tijelom ne zdruzi (usp. Sanh 91a. Hag 12b, Aboda
zara Sa 1 drugdje). U Misni 10,1--3 nazocna je polemika oko uskrsnucéa izmedu
farizeja i saduceja. Ovi potonji nisu vjerovali u uskrsnuce mrtvih. U tom su pogle-
du saduceji bili konzervativni a farizeji progresivni. Rabini su uskrsnuce dokazivali
iz SZ i proklinjali su svakoga koji je govorio da u SZ nema nauke o uskrsnucu. Vie-
rovali su da ¢e uskrsnuli imati isti izgled kakav su imali ovdje na zemlji (usp. i sir-
Bar 50-51). Prokletnici ¢e oti¢i u Gehinom (gré. gehenna, hiv. Pakao) gdje ée
trpjeti muke u ognju. Prema nekim rabinima poslije posljednjeg suda nece vise biti
Pakla (Aboda zara 3b, Gen raba 6.9s i drugdje). Prema drugima pakao ¢e biti vje-
¢an, trajat ée i poslije suda(Tos. ber 6,7).

Rabini, dakle, opéenito prihvacaju da je Coviek sastavijen od tijela i od duse.
Smrt je odijeljenje duse od tijela. BasStinedi starozavietno antropolosko shvacanje
prema kojemu se Zivot moze ostvariti samo kroz tfelesne dimenzije pa je zato za

55) R.Meyer, Hellenistisches in den rabbinischen Anthropologien, Stuttgart 1937
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potpuni Zivot potrebno tijelo, i$¢ekivali su ponovno ozivljenje (=uskrsnuce) kon-
kretnog mrtvog tijela i njegovo ponovno zdruzivanje s dusom na sudnji dan. Spa-
janjem starozavjetnog antropoloskog shvacanja s grékim dualizmom tijelo-dusa bi-
lo je omoguéeno vierovanje u uskrsnuce tijela kakvo su zastupali kasni zidovski
apokrifni spisi (1. st. pr. Kr.) i rabini a s njima zajedno i kr§¢uni.

ZAKLIUCAK

Ovi podaci iz Biblije SZ i iz izvanbiblijske knjizevnosti dovoljni su da rasvijetle
razvoj izraelskog vierovanja u odnosu na prekogrobni zivot. Vjera u zivot poslije
smrti razvila se najviSe u posljednjim stolje¢ima prije Krista i u njegovo vrijeme.
Tada se mnogo govorilo i pisalo o stanju pravednih i gresnih poslije smrti. Sve su
viSe naglasavali muke gresnika u gehinomu-paklu. Svrietak svijeta™ sve se vise
shvac¢ao kao sud nad gresnicima. Bog ¢e kao ..Starac dana™ suditi nad ljudima,
andelima. demonima i nad samim Sotonom, prema njihovim djelima koja su zapi-
sana u Bozjoj knjizi. Zato se pred sudom moraju pojaviti i Zivi i mrtvi. Takva su
poimanja energi¢no odbijali jedino saduceji kKoji su i dalje vierno zastupali sumo
mojsijevsko-prorocko shvacanje zivota poslije smrti (bili su konzervativni viernici),
No zahvaljuju¢i snaznom utjecaju Farizeja nova su shvaéanja o zivotu poslije smrti
brzo i temeljito prodrla u narod i postala opca bastina Zidovstva i prvog kri¢anstva
(usp. Mk 12.25) 5¢

56) S.h. Hooke, Life after Death, 276.



ZUSAMMENFASSUNG

Das Thema des Artikel lautet: der Jenseitsglaube im Alten Testament und im
Judentum. Eingangs erklirt der Autor den Begriff | Eschatologie” und zeigt die
Zweideutigkeit dieses Begriffes, einerseits die Endzeit, andererseits das Leben nach
dem Tode (individuelle Eschatologie). Im Artikel wird gerade die letzte (die indi-
viduelle Eschatologie) bearbeitet. Es geht wm den atl. Glauben ans Leben nach
dem Tode, an die Schaffung der neuen Welt und die Auferstehung der Korper.
Damit man besser und tiefer verstehen konnte, was das AT und das Judentum
itber das zukiinftige Leben lehren, zeigt der Autor die Jenseitsauffassung der alten
Agypter, Babylonier und Perser und zieht die Parallelen zwischen dem, was darii-
ber Babylonien und das Alte Testament leliren. Das AT hingt sehr stark von den
Einfliissen aus Babylonien und Persien. Aufgrund der atl. Texte zeigt der Autor
die atl. Auffassung vom Tode, vom Seol, vom Leben in Seol und iiberhaupt nach
dem Tode, und die Auferstehung. Der Gedanke vom Fortleben im Jenseit, beson-
ders der Gedanke von der Auferstehung, entwickelte sich nur langsam und nicht
ohne Einfliisse aus dem religidsen Ausland. Erst Dan 12,23 und 2 Mak sprechen
eindeutig von der Auferstehung des verstorbenen Menschen. Die Auferstehung der
Kérper wird erst in den Apokryphen des AT ganz eindeutig geglaubt. Auch das
Leben nach dem Tode wird in den Apokryphen des AT mehr Licht bekommen. In
diesem Kontext setzt dann das NT fort.
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