kako je sloboda moguca samo pri-
znavanjem zakona... Tako je i slo-
boda u Zivotnim odlukama samo mo-
guda vezivanjem uz moralne norme«
(str. 82). Veliki fizi¢ar savijetuje mla-
dima »da se pridrzavaju starih mje-
rila vr‘nednostl, sacuvanih u velikim
religijama; jer jo3 nije do$lo vrije-
me da se piSe nov kanone {str. 82).

Nekoliko zamjerki

Bez obzira na mostove koje gradi
revija, ipak mam se ¢ini da svaka
Zrtva prinesena na oltar medusobnog
zblizavanja i sporazumijevania osta-
je besplodna ako se zanemaruje ili
prezire svoje. Cijeniti svoje ne znadi
prezirati tude. Dapade, ljubeéi svoje
u(':imo se postivati i tude. No, i u

je vpogledu s dvobrojem 7
(1968/69) krenulo na bolre jer se
umijesto uvrijeZenih rijeci »septem-
bar, januar...« preflo na godiSnja
doba: prol_;eée ljeto, jesen i zimu!

Vrlo nas smeta i pogada $to u tako
uglednoj ediciji manjkaju osnovne
pravopisne i eticke norme. Ime Bog
pife se jos uvijek malim poletnim
slovom! Nije li to izvjesna diskrimi-
nacija prema svima onima, a takvih
je u ovom drudtvu preko 80%,, kojl
vieruju. MoZe li takva praksa i ne
samo EM pojaéati razvojne procese
prema sjedinjenu i bogatu ¢ovijecan-
stvu?!

Zakljucak

Procelnik »Tainistva za one koii ne
vieruju« belki kardinal Franz Konig
napisao je ove rijeci: »Da bismo ras-
prsili medusobno nepovierenje i da
bismo srca ljudi pribliZili, trebamo
dijalog.« Casopis »EM« ved ga po-
stupno ostvaruje topedi led i tamo
gdje je to do nedavno bilo nemoguce.
Nage destitke i puno uspieha nagem
ledolomcu u plovidbi do ljudskih sr-

daca!
Juraj KOLARIC

Jakov Rafael Romié: PERSONALI-
STICKA ETIKA, Kridanska sadas-
njost, Zagreb 1973

Proces »dehelenizacije« je razlog,
za3to_autor pife »PersonalistiCku eti-
ku«. Etiku treba shvatiti kao znanost

u povezanosti i rasporedu filozofskih
disciplina, iako tu postoje razlitita
mlsl]enla Etika ima svoi materijal-
ni predmet na podrudju ljudskog
djelovanja, a to je upravo slobodno
djelovanje. Autor pripominje da se
treba razlikovati humanisti¢ku (per-
sonalisti¢ku) etiku od teisti¢ke i krs-
¢anske, kao $to se razlikuje i huma-
nisticka na pozitivno humanisti¢ku
i humanisti¢ko-ateisticku ili laici-
sti¢ku.

Zatim autor po poglavljima ras-
pravlja o filozofiji vrednota. Govori
o razlozima koji su u povijesno-raz-
vojnom smislu ut1ecah na takvo pro-
matranje 1 u etici. Nadalje spominije
opcenito i iscrpno gradu za filozofi-
ju vrednota pod poznatim poimovi-
ma i sistematiziranim u odnosu: bi-
c¢e, substancija, akcident, apsolutno.
relativno, uzrok, utinak — ved pre-
ma shvadanju dotiénih autora.

Narav vrednota nas uvodi u odnos
djelovanja: subjekt—objekt i sinte-
zu obaju. Spominje imanenciju, in-
tencionalnost, efikasnost, projekcio-
nalnost, slobodu. dinami¢nost kao
oznake subjekiivno-vrijednosnog ¢i-
na. Elementi vrijednog proizlaze iz
predmeta. Tu dolazi do podudarno-
sti subjekta i objekta, koja se poka-
zuje u jednom dinamizmu — osobito
u subjektu, koji je slobodan ¢inilac.
Stvarnost vrednota je jedno dobro,
jedna zbilja, kakogod je nastojali
protumaciti. Uzbiljenje toga dobra
je viSe od shvacdanja. Dakako da se
vrednote mogu razli¢ito promatrati,
pa u tom smislu moZemo i govoriti
o podjeli vrednota, njihovoj hijerar-
hiji. Svakako su za etiku najvaZnije
osobne vrednote. Vlastitosti vredno-
ta su imanentnost, stvaranje. Stvara-
nje nas upucuje na realizaciju ono-
ga, §to postoii kao jedan red vrijed-
nosti. Subjekt ulazi u tai red, Tako
se transcendira, prelazi iz svog mira.
Povezuje se sa stvarnodcu, koja ie
izvan njega. Vrednote su heterogene
i bipolarne, pa onda pozitivne i ne-
gativne, dakako u odnosu na subjekt.

Treée poglavlje je posvedeno mo-
ralnim vrednotama. Ovdije ¢itamo:
»Prije nego popuni svoiu nedostat-
nost Covijek nije Coviek. A ono, Sto
on izvan sebe traZi, to je opet lo-
viek... Moralna vrednota jest ono,
Sto covleka ¢ini ¢ovjekom ... Moral-
no vrijednosni &in usporeden s ljud-
skom osobom mle od nie ni vedi ni
manji, ve¢ joj je ekvivalentan... Mo-
Ze se stoga reci da u momentu d_ielo-
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vanja osoba nije drugo do li akcija«
{str. 56). Autor ovaj aktualizam u
okviru ¢isto egzistencijalne filozofi-
je, koja dakako ne moZe svoje poi-
manje identificirati s terminologijom
helenisticke, skolasticke filozofije,
stavlja u red »dehelenizacije«, ali tu
i ostaje skroz nerazumljiv. Misao o
modi osobe koja djeluje, a koju au-
tor ne naziva djelom osobe, netim
§to joj pripada (ako ne moida u
pejorativnom smislu) ostaje nera-
zumljiva.

Bududi da je ljubav nedto $to pri-
pada ¢ovijeku pripada i moralnol vri-
jednosti, koja napokon proZima sve
ljudsko djelovanje. U tom smislu va-
lja paziti na iskljucivost, koja ne do-
zvoljava pad u substitucionalizam,
simulaciju ili posvema$nju pokvare-
nost. Cisto¢a zahtjevnosti bi bila
upravljenost (59 str.) na uvijek mo-
ralno vrijedno. Potrebno je razliko-
vati moralne vrednote od drugih i

opet nagladavati primat moralne
vrednote pred drugima u odnosu na
Covieka,

Nadalje autor raspravlja o inten-
cionalnosti, namijeravanosti moral-
nog c¢ina pod razli¢itim aspektima:
aktualna, virtualna, habitualna i u
njihovim odnosima u totalitetu stvar-
nosti.

Peto je poglavlje posvedeno moral-
nom ¢inu, kojega prije svega treba
gledati kao slobodan ¢in, No autor
nagladava da se tu ne radi o slobodi
exercitii, ve¢ o oslobodenju od de-
terminizama.

Moralna autokreacija nam naglasu-
je misao da se fovijek stvara pomocu
svole akciie u svim svojim dimenzi-
jama, raste tako u svom razvoiju i,
dakako, u vremenu. Covjek postaje
sposobniji vidjeti $to je vrednije i
tako se aplicirati u svom slobodnom
djelovanju za to vrednije. U tom
stoji rast ,napredak moralnosti. Au-
tor citira Sartre-a, koji veli: »Covijek
je osuden na svoju slobodu« i u tom
smislu je ne samo moralan veé se
nalazi u rastu ili padu moralnosti.
Autokreacija je suodnosna,

Covjek je obvezan moralno djelo-
vati. To je neodvoiivo od ¢ovieka. Tu
se radi o samonametanju onoga, $to
¢oviek opaza vrijednim. To ije ujed-
no i blizi temelj moralne obligacije,
obveze, koja je imanentna subjektu.
Uz samonametanje se moZe dogoditi
i samoodbacivanije. Interioritet obve-
ze je usko spojen s oslobadanjem od
determinizama, a s pristupanjem
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stvari unutarnjim pristankom. To ¢o-
viek opaia u unutradnjosti svoje svi-
jesti ili savijesti, koja se u svom od-
goju moZe determinirati ili produb-
jivati.

Napokon nam u osmom poglavlju
autor govori o pravilu moralnosti.
To je c¢ovjek okrenut prema sebi i
prema drugome: imanentna i trans-
cendentna dimenzija. Taj odnos pre-
'ma sebi i drugome se najvise poka-
zuje u ljubavi, koja je svrha moral-
nosti.

Usporedimo li autorovu »Persona-
listicku etikue« s drugim djelima sli¢-
nih obrada, vidimo da nedostaje po-
glavlje o ontolo$kom temelju moral-
nog reda, ¢ objektivnom moralnom
redu i o kona¢noj trasncendentalnoj
posljedici moralnog djelovanja uop-
fe, a to znadi o konacnoj ¢ovjekovoj
sreci ili blaZenstvu.

Autor je hotimi¢no iSao tim pu-
tem. U tom se smislu njegova etika
ograduje od religiozne, teisticke eti-
ke ,a dakako i kricanske. No ne bi-
smo pristali u odredivanju kr$éanske
etike autorovim rije¢ima: »Tko me-
du svojim pretpostavkama ima krs-
¢ansku vieru, taj slijedi kricansku
etiku« (str, 15)., Zasto? Zato jer se
u ovim rije¢ima, a i u ¢itavom pasu-
su, upucuje na kriéanski moral, mo-
ralnu teologiju, a ne na etiku.

Sam naslov »Personalisti¢ka etika«
je dosta neodreden. Taj, naime, ne
dolazi ni od djelovanja osobe, kako
ga shvaca bilo rimska, gréka ili krs-
¢anska svijest ili filozofija. Da 1i ije
to djelovanje slobodnog rimskog
gradanina, individuae substantiae ra-
tionalis ili djelovanje iz ljubavi? Isti-
na, autor ba$ naglasuje ovo poslied-
nie. Ali to je shvacdanje kriéanske
filozofije ili krséanske etike, a on se
u tom smislu bas od toga ograduie
u svojoj obradi etike. Govori o hu-
manisti¢koi, nersonalisti¢koi, koja se
ukliu¢uije u kriéansku svoiim konad-
nim zahtjevom — liubavlju. No osta-
ie pitanije, nije li ljubav samo suro-
gat u personalisti€ko-subiektivnom
gledaniu i djelovanju za ono, Sto je
zapovijed Kristova? I to nova, a jo$
k tome nikako samo covieka, ved i
Boga!

Izgleda da pitanje na str. 128, koje
elasi: »U ¢emu je onda razlika izme-
du nje (etike skolasti¢kog tina) i kla-
siénog hedonizma?« — treba imati
za razliku to, §to klasiéni hedonizam
gleda srecu u senzibilnom shvadanju,



a sreca u smislu blaZenstva ima sa-
svimm drugo znadenje. Pa zar doista
nije sretan ¢ovijek, koji u svom etic-
kom djelovanju ide po nacelu lju-
tbavi, kako je gleda autor u svojoj
»Personalistickoj etici«? Pa zar de-
mo ga zbog toga proglasiti nesret-
nim? Cemu onda i pisanje persona-
listicke etike autorova tipa?

Ne preostaje nam drugo veé pri-
hvatiti termin »Personalisti¢ka etika«
u okviru svjesnog i slobodnog djelo-
vanja, koje autor izvan »helenistié-
ke« strukture shvacanja naziva per-
sonalnim djelovanjem i personalistic-
kom etikom. To je sviesno odabrani
termin, jer npr. personalista Emma-
nuel Mounier ne bi ostao pri tome!

A ako ¢itavu stvar promairamo
kroz prizmu egzistencijalizma u smi-
slu osobne, egzistencijalne slobode,
slobode samstva, onda to nije tako
shvadeno eticko stanoviste, kao kod
naseg autora, vec¢ egzistencijalno dje-
lovanje, koje se niti ne moZe zami-
sliti bez ontoloske podloge takvog
djelovanja u personalnoj slobodi —
bez Boga (Kierkegaard, Berdjajev,
Marcel, Jaspers i toliki drugi) iako
oni ne upotrebljavaju tu terminolo-
giju. Ako se, medutim, hode upozo-
riti na drugu stranu personalnog dje-
lovanja, egzistencijalistickog — koje
je ateisti¢ki obojeno (Sartre, Camus),
onda ne dolazimo do opravdanija iz-
nesene »Personalisticke etike« auto-
ra, jer i on sam to¢no navodi: »Sar-
tre naime drZi, da kad se dvije oso-
be ’zaljube’, u praksi svaka od niih
nastoii zarobiti slobodu drugoga.. «
(str. 132).

Ne preostaje nam, dakle, shvatiti
personalisticku etiku autora nikako
drugacdije, ve¢ kako nam je autor iz
nosi, iako nam ona izgleda »¢udnome«
kombinacijom, pa makar teoretski
Jdobrom intencijom: »Dl]aIOH . mi
shvadamo kao jedini mogudi naEin
istinski ljudske epgzistencije« (str.
133), pa se stoga i napusta teisticka
i kricanska etika. Cudno? Sto taj
ne bi mogao postojati i to jednako
tako vrijedno, kad u njega ulazimo
teistickim ili  kr8éanskim eti¢kim
shvadanjem?!

Jo3 bismo nadodali: etika na te-
melju vrednota je poznata u poviije-
sti filozofije kao etika o dobru (Pla-
ton), koja kasnije dobiva razlidita
prodirenja ... No mimoilazenje toga
se mozZe razumieti, ukoliko se autor
»ukljuCuje u proces tzv. deheleniza-

cije« (str. 5). Oc¢ito je, da autor u
smislu »dehelenizacije« zastupa »ak-
tualizame«, ali tu se namede pitanje
identifikaciie osobe i djelovanje oso-
be, 5to je potpuno egzistencijalisti¢-
ko stanoviite. No pitanje je, da 1i
ga se u procesu »dehelenizacijes mo-
7e opravdati? (str. 34). Kako shva-
titi u tom smislu navedenu misao:
»Moralno vrijednosni ¢in, usporeden
s 1judskom osobom nije od nje ni
vedl ni manji, ve¢ joj je ekvivalen-
tan« (str. 56, 98) — upucuje na egzi-
stencijalisti¢cki aktualizam, koji ira-
cionalno shvaden nema svog oprav-
danja pred razumom, a racionalno
shvaden ne ulazi u proces »deheleni-
zacijes«.

Citamo: »Moralna vrednota Covje-
kova ¢&ini C¢ovjeka odgovornim pre-
ma samome sebi, prema drugima, i
na neki nac¢in za sve ostale vredno-
te« (str. 50). Na ovo se namede pita-
nje: da 1i i za religiozne vrednotie,
koje, usput budi receno, tu nisu ni
nabroiene?!

Mozida bismo ipak trebali redi u
vezi s mapisanim na 62. str.: »Krhka
struktura egzistencije...«, da ih je
¢oviek imao, ¢im je postao Coviek
— pa i u evolutivnom procesu, jer je
postao Covjek svijeséu o svoijoj slo-
bodi, a u tom je izrazena moralna
vrednota. A drugo ije to, §to ie svoju
slobodu i prema tome moralnu vred-
motu u razvoju sve dublje i bolje
shvadao.

U odnosu na terminologiju opaZa-
mo da se neke stvari iznose drugim
terminima, ali za sadrzaj koiji je po-
znat. Tako na primjer opetovano
oslobodenje od determinizma nas
uvijek navodi na misao da bi u jed-
noj slobodno realiziranoj pravdi, a
pogotovu ostvarenoj ljubavi, upravo
mmali ono, o ¢emu govore sve etike
sa svog stanovi$ta. Cini se da »udi-
nak slobode« ima pred ofima vise
regzistencijalnu zajednicu« nego ljud-
sko drustvo (str. 90). To je potrebno
razlikovati. Terminologija, koju au-
tor upotrebljava je dosta neodrede-
na i nestalna. MoZda bi »nametanje
obveze« sa strane Boga ¢ovjeku bila
daleko jasniia, kad bismo u odnosu
na tog ¢ovieka definirali, $to je to
drustvo, a %to je zajednica. Drugadi-
je nam, kao $to to autor &ini, ostaije
priliéno nejasno, $to se zapravo ho-
¢e red¢i u odnosu na pravdu ili lju-
Ibav ili: §to se hode reéi u odnosu na
veé uobic¢ajeno shvadanije ili: prema
shvadanju na egzistencijalno gleda-
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nje, a to bad — Cini se — hoce doni-
jeti personalisti¢ka etika.

MoZda bismo u samom izrazavanju
i citiranju stvari viSe ocekivali znan-
stvenu odredenost nego novinarsku
referadu (str. 105, 126).

Na kraju bismo mogli reéi da je
»personalisticka etika« naseg autora,
koji je teista, kricanin i svecenik,
pokusaj da se pruZi jedna a-teisti¢ka
¢tika temeljena na svrsi moralnosti,
koja stoji u ljubavi i1 to sasvim kri-
stovski shvadene, ali koja u ¢itavoj
obradi, izgleda, umjetno umetnuta,
$to 1 sam autor neizravno veli: »Nije,
dakle, bezrazloZzna sumnija, da i eti-
ka — tako uzviSena te stoga zahtjev-
na — prakti¢no postoji na ¢isto ljud-
skoj razini. TraZi se, naime, takvo
herojstvo u oslobadanju koje, ¢ini
se, nadilazi ljudske snage. Dvoiimo,
naime, da su ljudske snage sposobne
dovesti nas do tako uzvi$ena cilja«
(str. 89). A ovdie autor govori o na-
predovanju u slobodi obzirom na si-
romastvo c¢isto evandeoskog smisla
— iako taj termin ne spominje —
a to je nemoguce bez evandeoskog
shvadanja ljubavi.

Razlog pisanja takve etike je pret-
postavka za mogucnost dijaloga. No
nuzno se namece piatnje: nije 1i taj
moguc i sa teistickom etikom. I jo$
k tome: s dubljim i preciznijim di-
menzijama?!

J. KRIBL

ZEICHEN DES GLAUBENS. Studien
zur Taufe und Firmung. Izdali Hans-
jorg auf der Maur i Bruno Kleinhe-
ger. Benziger Verlag i Verlag Her-
der, 1972.

To je zbornik vrijednih élanaka
koje su napisali poznati teolozi (H.
Gross, K. Kertelge, F. Mussner, W.
Breuning, J. A. Jungmann i drugi),
ucenici Baltazara Fischera, u d¢ast
svome uéditelju B. Fischeru za 60. ro-
dendan. B. Fischer je poznati litur-
gi¢ar i pastoralni teolog iz Triera. Pi-
sao je mnogo o liturgiji na temelju
patristi¢ke literature, o liturgiji u
okviru duhovnosti, o liturgiji kao
slavlju mijesne Crkve. Suradivao je
na pripremanju saborske konstituci-
je o liturgiji i obnovljenog obreda
kritenja. Bio je dugo predsjedavatel;j
liturgijskog Instituta u Trieru.

Tesko je donijeti saZetke svih &la-
naka, jer su élanci toliko vrijedni da
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bi ih opdirno trebalo prikazati. Zato
ostavljamo ¢itaocu koji se zanima za
kri§tenje i potvrdu da narudi knjigu
i sam je ¢ita i nad njome studira.
Navest ¢u samo naslove da se vidi
koji je obujam tog Zbornika ¢lana-
ka: Obradenje u SZ u svjetlu proro-
ka Jeremije i Ezekijela; Takozvana
Isusova zapovijed kritavanja (Mt
28, 19); Biljeske k izvje$tajima o kr-
§tavanju iz Dj; Nauka o kritenju pre-
ma Jakovljevoj poslanici; Kritenje
prema Maksimu Toringkom; Baptis-
mus -— Baptismus cotidianus — i
oproétenje grijeha u teologiji sv. Au-
gustina; Ratifikacija kritenja; Kalvi-
nova kritika potvrde; Znaclenje kr-
Stenja kod inicijacije u kricanstvo;
Kristologki i eklezioloski temelji sa-
kramenata kric¢anske inicijacije; Kr-
Stenje kao posvedivanje zivota; Kr-
$tenje i duhovni Zivot; Spremanje i
poducdavanje za krstenje; Odgadanje
i pravo na kritenje; Viera zajednice
kao preduviet za kritavanie djece;
Potvrda — osamljeni dogadaj?; Po-
tvrda — dopunjenje kritenja; Litur-
gija krstenja djece; Mjesto i oblik
krsnog zdenca; SluZba biskupa i
prezbltera kod slavljenja inicijacije;
Sluzba i duZnost kumova; Pomaza-
nje kriéanske inicijacije i trostruka
zadada kricanina; »Pomazanje« kod
kritenja uljem?; Unctio quae fit ma-
nus impositione; Pjevanje i glazba
kod obreda kritenja itd.

Veé se iz ovog popisa naslova éla-
naka vidi kako je vrlo $iroko obu-
hvacdena problematika kriéanske ini-
cijacije, i sakramenta kritenja i sa-
kramenta svete potvrde. U Zborniku
je osobito zastupljena prakti¢na stra-
na tih sakramenata. To je upravo i
pozitivnost tog Zbornika kao i oprav-
danost da ga naruéi svaki pastoralni
radnik i da {itajudi ga nade pobude
za svoi rad u kri$canskoi inicijaciji.

Naru¢uije se preko Verlag Herder,
Hermann-Herder-Str, 4, Freiburg, SR
Njemadka.

A R.

ORIENTIERUNG AN JESUS. Zur
Theologic der Synoptiker. Zbornik
radova za 80. rodendan Josefa Schmi-
da. Izdali P. Hoffmann, N. Brox i W.
Pesch. Tzdanje Verlag Herder, Frei-
burg—Basel—Wien, 1973.

Josef Schmid, bibliéar, osobito po-
znat po svoiim komentarima prvih
triju evandelja u tzv. Regensburger



