PREDAVANJA

OBITELJ U BIBL1JI

Dr Ljudevit RUPCIC

Pod obitelji razumijevamo ljudsku zajednicu, sastavljenu od oca,
majke i barem jednog djeteta, koja nastaje Zenidbom i krvnom vezom.
Nutarnja veza obi¢no se oéituje u zajednickom Zivotu pod istim krovom
ili atorom. Danasnje iskustvo uz pojam obitelji veZe i pojam krize koja
se najizrazitije ocituje u drustvenom i religioznom Zivotu, a doZivljava
se kao problem, drama ili tragedija. Sudu o krizi obitelji uvijek je pod-
loga i kriterij odredeni model zbog kojega, ako se u praksi ne ostvari,
dolazi do poremecaja. Kad se uzme u obzir da je po opdem sudu obitelj
vazna, ako ne najvaznija, ljudska zajednica, nitko nije ravnodusan prema
najboljem rjeSenju njezine krize. Ziv i osoban interes ne ostaje samo
pri konstataciji i Zelji nego se pretvara u djelo. Pri tom se obi¢no polazi
od uvjerenja da je kriva obiteljska praksa, a ne obiteljski koncept. Me-
dutim, opasnost krivog koncepta moze biti stvarna svugdje, pa i u Crkvi.
Mnogi su oblici krize sasvim logi¢ni jer su logi¢no izvedeni iz krivih
nacela. Iako u Crkvi u odredenim uvjetima i u odredenom pogledu ne
moze biti dogmatskih zabluda, moZe postojati i postoji nedovoljno po-
znavanje nacela i njihove Zivotne naravi. Istine su u Crkvi najprije zZivot.
I dogme su zivot. Cim se neki stupanj spoznaje shvati kao cijela istina,
a neka formulacija kao konacan opseg istine, pa se to mehanicki primije-
ni na Zivot, taj se Zivot sputava, ubija ili se od njega pravi karikatura. U
Crkvi je sve Zivo: covjek, obitelj, a najvie sama rije¢ Bozja. Zato nista
od toga — pod cijenu vlastitog uni$tenja — ne smije postati teoretska
okamina iz proslog vremena. Vjernost istini u Crkvi jest vjernost Zivotu,
a ne njegovu drudtveno-povijesnom — S§to znadi prolaznom — obliku.
U svjetlu spomenutih nacela treba se iz teoretskih i prakti¢nih razloga
osvrnuti na obitelj i njezinu krizu. U ovom slu¢aju treba da vremenito
pita vjecno i od njega traZi odgovor. Drugim rije¢ima: $to objava danas
kaze obitelji?

Stvaranje ovjeka
Istine o obitelji dane su vec¢ stvaranjem materijalnog svijeta i Zivota.

Te naravne istine ipak nisu ¢isto naravne jer znanost samo konstatira
¢injenice, a pravo im znacenje otkriva tek objava. Zato izvje$taj o stva-



ranju stoji na pocetku Biblije i spada u objavu. Prema tome, stvoreni
je svijet tek njom »otkriven«. To se posebno odnosi na ¢ovjeka i ostalo
§to je u neposrednoj vezi s njim: brak, ljubav i plodnost. To su upravo
elementi koji tvore obitelj. O njima se govori u dva navrata i na dva
nadina. Jedan je izvjeStaj jahvisticki, a drugi svecenicki., Oba su sastav-
ljena od mitoloskih i antropomorfistickih crta, jer je to odgovaralo
»kulturnom nivou drustva kome je apstraktno mi$ljenje strano«!. Jahvi-
sti¢ki izvjeitaj promatra Covjeka s gledista medusobne privladivosti.
»Jahve, Bog napravi ¢ovjeka od praha zemaljskoga... I rec¢e...: 'Nije
dobro da ¢ovjek bude sam: nadinit ¢u mu pomocnicu kao 3to je on.
Tada Bog pusti tvrd san na cCovjeka te on zaspa, pa mu izvadi jedno
rebro... Od rebra §to ga je uzeo Covjeku napravi Zenu pa je dovede
¢ovjeku. Nato covjek rece: 'Gle, evo kosti od mojih kostiju, mesa od me-
sa mojega! ...’ Stoga Covjek ostavlja oca i majku i prianja uza svoju
zenu, te postaju jedno tijelo« (Post 2, 7.18.21—24). Taj izvje$taj ¢ Zenidbi
uvjetovan je suvremenom sociolo$kom strukturom zbog koje je Zena
prikazana kao pomocnica. Njegova analiza, medutim, pokazuje §to je
trajna poruka, a $to odraz vremena. Bog je stvaranjem zamislio i odre-
dio najintimniju zajednicu izmedu muZa i Zene. Jednako su vrijedni
jer je Zena uzeta iz Covjeka. Upudeni su jedno na drugo i odredeni da
budu dvoje »jedno tijelo« (Post 2,24). Prianjanje uz Zenu olituje lju-
bavnu i obiteljsku vezu (Rt 1,14; 2,23) dviju osoba. Ostavljanje oca i
majke govori o autonomnosti takve obiteljske zajednice; tjelesno sjedi-
njenje i postajanje od dvoga »jedno tijelo« znak je takve egzistencije i
takvog zajedniStva koje trajno angazira cijelog covjeka.

Svecenicki izvjestaj, osloboden od patrijarhisti¢ke koncepcije, odaje
dublju refleksiju. Prema njemu su mudko i Zensko slika BoZja (Post 1,
27). Pojedinac ne iscrpljuje Bozje misli o ¢ovjeku. »Sli¢nost s Bogom i
dvospolnost ne mogu se dakle rastaviti«.2 Ina¢e smo navikli tu sli¢nost
gledati samo u ¢ovjekovu duhu. Pismo, medutim, tvrdi da je upravo u
zajednici Zenskog i muskog Bozja sli¢nost. Razlike u spolovima nije
uopée mogude protumacditi metafizickim, filozofskim i biolo$kim prin-
cipima. Ne postoje metafizicki razlozi koji bi trazili dvospolnost kao
¢ovjekovu bit, Filozofiji je irelevantno da li je ¢ovjek Zensko ili mugko.
Ni u jednom od njih ne vidi nedostatak osobe, niti razlog da postoji i
drugo. Povezanost dvospolnosti i radanja nije krajnji razlog dvospol-
nosti. Ima organizama koji se umnaZaju samo vegetativno ili parteno-
genezom, Uz to postoje slucajevi samooplodnje i kod razvijenijih bilj-
nih (alge, gljive i dr.) i Zivotinjskih vrsta (razne vrste puZeva i dr.).
Razlike u spolovima mogu se jo§ manje protumaciti vanjskim okolno-
stima i sposobnoscu prilagodavanja. Treba posebno istaknuti da se dvo-
spolnost, koliko se god ¢inilo vjerojatnim, ne moZe iscrpsti radanjem,
jer je ono ucinak posebnog BoZzjeg blagoslova (Post 1,28). Prema tome,
radanje se uklapa u veé prije danu stvarnost.

Ukratko, biblijski izvje$taji o stvaranju covjeka jasno isticu da je
svrha dvospolnosti stvaranje zajednice osoba. Ljudska narav tek u za-

1 P. GRELOT, Mann und Frau, 33 (prijevod s francuskoga: Le couple humain dans I'Ecriture,
ed. du Cerf, Paris), Mainz 1964.
2 WALTER KASPER, Glaube und Geschichte, Mainz 1970, 341,



jednici dolazi do izrazaja. U njoj se muZ i Zena izdvajaju specijalnom
drudtvenom funkcijom radanja koja je u uskoj vezi s obvezom javne
djelatnosti $to ju je Bog dao muzu i Zeni: »Napunite zemlju i sebi je
podlozZite ...« (Post 28,30). Tim se brak i obitelj usmjeruju u veéu za-
jednicu i zbog toga je krivo shvacati ih individualisti¢ki i privatisti¢ki.
Oni nisu sami sebi svrha i odijeljeni od svega, nego su ukljudeni u viu
smislenost u koju se moraju odgovorno uklopiti.

Povizesnodruitveni i religiozni znacaj objave

Biblijski izvjestaji o braku, obitelji i stvaranju uopce predstavljaju
razvijeniji stupanj objave i refleksije. Objava dakle nije pocela s njima.
Mojsijeve zabrane prakticiranja kananejskih kultova pokazuju da je
cbjave bilo i prije. Biblija je zatekla drustvo s ve¢ odredenim shvada-
njem ljubavi, plodnosti, braka i obitelji. Dvospolnost i sve $to je u vezi
s njom bilo je mitizirano i divinizirano. Mitima i obredima, posebno
kultnom prostitucijom, ¢ovjek je sudjelovao u BoZjem djelovanju prak-
ticiranja ljubavi i radanja. Biblija je nesto od toga odbacila, a nesto
modificirala. Ona ne vrdi odmah promjene na socijalnom polju. Izvjes-
taji o patrijarsima, povijesni dokumenti i zakonske odredbe sankcioni-
raju obifajno pravo. Zbog toga ostaje poliginija, konkubinat i rastava.
Radikalna promjena izvriena je na duhovnom, religioznom i obrednom
podrucju. Razlog je takvom stavu vjera u Jahvu, jedinog Boga (Pnz 6,4).
Nema ni boZice ni boZjih Zenidaba, pa prema tome ni boga-oca ni bo-
zice-majke. Bog se ne moze ponadati ni kao roditelj ni kao ljubavnik jer
je sam. To je dalekoseina duhovna i religiozna revolucija u jednom
politeisti¢kom svijetu. Ali, ta se tendencija nije nametnula bez otpora i
borbe ni u samoj hebrejskoj religiji. Usporedo s idejom jednoga Boga
Biblija je takoder obracunala i s prija$njim obredima. Strogo je zabra-
nila one obrede kojima se posvedivala seksualnost. Obredna prostituci-
ja kaZnjavala se smréu (Pnz 23,18-19). Biblija je demitizirala ljubav,
plodnost i brak, ali ih nije profanirala, nego na svoj nacin posvetila.
Njoj je Zivot i sve §to je s tim u vezi sveto, jer potjece od Boga.

Prekinuvii s moralom poganskog svijeta, Biblija je prekinula i s
njegovim misljenjem i vjerovanjem. Duhovna revolucija provodila se
jo§ prije nego Sto je teoretski bila sustavno razgradena i zakonski sti-
lizirana.

U Bibliji struktura obitelji ovisi potpuno o obliku braka. Razlika
izmedu braka i njegova ideala nastala je, prema Bibliji, grijehom. Gri-
jeh je razbio jedinstvo izmedu muZa i Zene. Adam okrivljuje Evu za
zajednicki grijeh (Post 3,12). Posljedice njihova grijeha stizu u obliku
BoZjeg pravorijeka. Umjesto jedinstva nastupa muZevo gospodarenje.
Obostranu ljubav zamjenjuje strast. Zena se od pomocénice degradira
do objekta poZude. Prirodno radanje poprima teret boli (Post 3,16).
Ukratko, muz i Zena, stvoreni u savr§enom jedinstvu, ranjavaju se gri-
jehom i trebaju otkupljenje.3

3 P. GRELOT, n. dj., 51.



Braéni i obiteljski ideal, koji je dan u stvaranju, grijehom je zamra-
¢en. Povijest svjedo¢i o Zlu koje je modificiralo taj ideal u tragi¢nu
stvarnost Zenidbenog i obiteljskog Zivota. Zlo je najprije nacelo sa-
viest, a onda se progresivno odrazilo i u dru$tvenim odnosima, najprije
u obitelji. Adam i Eva se svadaju. Medu njima nestaje pravog jedinstva.
Osobni se odnosi degradiraju. Strast i dominacija jedine su determi-
nante Zivota u braku i obitelji (Post 3,16). Nastaje i poliginija: Lamek
ima vide ¥ena (Post 4,24). Negativna tendencija ide dalje. Biblijski iz-
vjestaj nigta ne tvrdi i ne jaméi da li je monogamija ikad prakticirana.

On samo svrada paZnju na dramu koja je nastala grijehom. Grijeh je
unio nered u savjest, a tim i u drustvene odnose.

Biblijska je obitelj patn]arhalnog tipa. Patrljarm imaju prakti¢no
vise Zena. Razlikovanje prave Zene od suloinica viSe je zakonske nara-
vi nego stvarne, Karakteristika je patrijarhalne obitelji poliginizam,
priznanje plodnosti i prednost potomstvu u mus$koj lozi. Njezina je
bitna i gotovo jedina preckupacija plodnost, jer se njom osigurava vjec-
nost rase. Golema Zzelja i briga oko potomstva modificira nutarnju stru-
kturu obitelji tako da osje¢ajnoj i osobnoj ljubavi nema mnogo pro-
stora. Zbog toga je i seksualni moral elasti¢an i poseban za muza, a po-
seban za Zenu. Dopustena je rastava, ali samo muZ moZe biti njezin ini-
cijator. Preljub je strogo zabranjen; ali, muz moZe postati preljubnik
samo ako kr#i tudi brak, a Zena ako krsi bilo svoj bilo tudi. Na prvi mah
¢ini se da od stvoriteljskog ideala obitelji nema gotovo nista. Ali nije
tako. Ispoletka se neke njegove crte sporadi¢no javljaju i §to se god
ide naprijed, biva to ¢e¥ce i povezanije. Noa i njegovi sinovi imaju po
jednu Zenu. Isto tako Job i Tobija. Ne Zeni se samo iz posludnosti sta-
rijima nego nekad i po vlastitom izboru i iz ljubavi. Primjeri su: Jakov
i Rahela (Post 29,15-20), David i Mikala (1 Sam 18,20), David i Abigajila
(1 Sam 25,40-62). Iskljuciva ljubav nije rijetkost pocev od Izaka (Post
25,19-28) i Josipa (Post 41,50), preko Ezekijela (Ez 24, 15-18) i Joba (Job
2,9-10) do Judite (Jdt 8,2-8). Stvoriteljski ideal potpuno bljesti u Pjes-
mi nad pjesmama i obiteljima obaju Tobija, gdje se opisuje i ostvaruje
najidealnija ljubav, puna osobnog postovanja u iskljucivosti jednoga
muza i jedne Zene. Ta pojava postaje sve opcenitija otkad proroci pod
slikom idealnog monogamnog braka opisuju odnose izmedu Boga i iza-
branog naroda. Tako u Kristovo vrijeme Zidovi prihvaéaju monogam-
nu obitelj, iako poliginija nije posve is¢ezla ni iz Zakona ni iz Zivota.

Djeca

Ljubav, za koju se ¢ini da je najmanje prisutna i po$tovana u sta-
rozavjetnoj obitelji, o¢ituje se na paradoksalan nacin. Treba jo§ redi
da je ona opéa pojava i konstitutivni ¢imbenik koji ne samo stvara nego
i drzi obitelj. Karakteristika je te ljubavi da je djelotvorna i usmjerena
na drugoga. I Zeni se i Zivi 1 muci radi djece. Ona su najveca vrijednost
kojoj je poklonjena gotovo sva ljubav. Cini se da su u tom smislu shva-
tile Augustinovu izreku: »Ljubi pa radi $to hodes« i Lotove kéeri, koje su
legle s ocem, i Tamara, sa svekrom, samo da bi dobile djecu. Stari za-



viet ne moze nikako zamisliti sreéu bez djece, niti vedu nesrecu nego
biti bez njih. Kad se Gospodin vrati na Sion da u njemu stanuje, »bit
¢e ulice pune djedaka i djevojcica koje ce se igrati na njegovim ulica-
mac« (Zaharija). Blagoslov djece bio je blagoslov »beritha«. Imena koja
nose oznaduju angaziranu prisutnost BoZju i njegov uski odnos s na-
rodom. Ime je definicija osobe, a tim i BoZzje akcije. Ho3¢j je »BoiZja
pomod«, Ezekijel »Bog ¢ini jakim«, Danijel »Bog sudi«, Josua »Bog spa-
sava«, Jokabed »BoZja slava« itd. Sto je Bog mislio davati izabranom
narodu, daje mu u djeci: »Evo, sinovi su Jahvin dar, potomstvo je nje-
gova nagrada. Kao strelice u ruci ratnika, takvi su sinovi mladi. Blago
¢ovjeku koji njima mozZe napuniti tobolac svoj, nede se postidjeti kad
dode do rasprave s du$manima na vratima« (Ps 127, 1.3). Cini se da su
i pojedinci i obitelji i cijeli narod napregli svu snagu da podignu po-
tomstvo i1 njim osiguraju BoZju prisutnost i pomoé. MuZ preuzima te-
ret uzdrzavanja viSe Zena da bi mogao imati vise djece. Zena prihvaca
najveca osobna odricanja i poniZenja u poligamnoj obitelji samo da bi
dobila dijete, sluzila mu i osigurala buduénost. Dobiva se dojam da
se nitko ne Zeni »da bude sretan«, nego da izide iz sebe i sluzi zajednici
i to preko djeteta. To je visok stupanj ljubavi, iako jednostrane. U lju-
bav prema djeci ukljuéena je ljubav prema zajednici: narodu, plemenu
i obitelji. Biblija jasno istice da obitelj kao zajednica muza i Zene nije
nikakva autonomna ili nezavisna zajednica, nego dio cjeline koja je
vrednija od pojedinca i obitelji. Njoj treba da sluzi i pojedinac i brak i
obitelj. Pojedinac u tom svemu ima dalekoseZnu socijalnu funkciju.
Takvoj socijalnoj ljubavi pridruzila se kasnije pod utjecajem proroka,
u vedoj i izrazitijoj mjeri osobna ljubav izmedu muZa i Zene koja ot-
kriva svoj spasiteljski zna¢aj. Bog nareduje proroku HoSeju da potraZi
svoju odbjeglu i preljubnicku Zenu, da je otkupi, uzme i s njom rodi
djecu (Ho$11i3).

Stvoriteljski plan, izrazen stvaranjem, bio je stalna »podloga posta-
ianja svijeta kao cilj koji polarizira i koji ée biti postignut na kraju
sadadnjeg vremenast On ce u svjetlu odnosa Boga-zaru¢nika i naroda-
zaruénice (Iz 54; 61, 1-6) stalno sve viSe blistati, privlaciti i usmjeravati
Zivot prema kraju dok ne dohvati negda$nji podetak. Izmedu poletka i
kraja ¢itav je Zivot u nekom pokretu i dinamizmu, a s tim i obitelj. Bi-
blija do Krista govori da je obitelj velikim dijelom ovisila o kulturnim
clementima, ili jo$ bolje nedostacima, i bila podvrgnuta trajnoj evo-
luciji, utjecajima sa svih strana, a najodluénije objavi. Ona je bila svje-
tlo i snaga. Ukratko, u obitelji Starog zavjeta imamo rasplinjavanje
osoba u nekoj centrifugalnosti, predanju drugome, afirmiranju zajed-
ni¢kog dobra vise nego pojedina¢noga.

Potpuna objava braka i obitelji

Tek Novi zavjet jasno otkriva $to je Bog mislio stvaranjem muZa i
zene. On u viSe navrata preuzima izjave Starog zavjeta (Mk 10,6; Mt 19,
36; 1 Kor 6,16; 7,10-11; Ef 5, 31-32), potvrduje ih, tumadi i &isti gdje SZ

.4 P. GRELOT, L'évolution du mariage comme institution dans I'Ancien Testament (Con-
cilium, Revue internationale de théologie 53, 43),



u praksi nije dostigao njegov nivo. Stoga, polazeci od istine koja je da-
na u stvaranju, odbacuje rastavu i poliginiju (Mt 5, 31-32; 19, 1-3). Naj-
vaZnije je §to ustanovu zenidbe dovodi u najuzu vezu s otkupljenjem u
i Zena u svom odnosu jedno prema drugom ostvaruju i ¢uvaju odnos
Krista i Crkve. »Zemaljski brak prima, preuzima i predstavlja... odnos
(Ef 5, 25) i taj odnos otkriva BoZju misao na pocetku stvaranja. Muz
Kristu. Jedinstvo muZa i Zene utemeljeno je u jedinstvu Krista i Crkve
Krista i Crkve«.s U njemu je skriven spasiteljski cilj i spasiteljski doga-
daj. Na Zenidbi i obitelji ostala bi koprena do dana danaSnjega da je
Krist nije otkrio (usp. 1 Kor 3, 14-17). I to $to se poslije otkrivanja vi-
di jest Crkva (1 Kor 16,19; Fim 2), u kojoj se ostvaruje spasenje.

Ljubav — princip obitelji

Odnosi izmedu braka i obitelji nisu osnovani na sli¢nosti nego na
participaciji bra¢nih odnosa na odnosima Krist—Crkva. Jedinstvo je
muza i Zene sudjelovanje na jedinstvu Krista i Crkva. Zato postoji je-
dinstvo izmedu muzZa i Zene jer postoji jedinstvo izmedu Krista i Crkve.
I u braku i u Crkvi prisutan je isti elemenat koji stvara isto jedinstvo.
Sto tvori od muZa i Zene »jedno tijelo« jest ljubav. Prema tome, ona
ista tvori od Krista i Crkve »jedno tijelo«. I to »jedno tijelo« od muza
i #ene participacija je »jednog tijela« od Krista i Crkve. Ljubav izmedu
Krista i Crkve poprimila je oblik ljubavi izmedu muZa i Zene. Stoga
je i ona spasiteljska: u njoj i po njoj Krist spasava ljude. Prema tome,
osobna ljubav, koja u najintimnijoj nutrini od muza i Zene stvara jedno,
ima odnos s Bogom. Ali ona je najprije oblik opcenito poznate ljubavi
prema bliznjemu. Ljubav prema Bogu i bliznjemu »medusobno«® se uv-
jetuju: »Tko ne ljubi svoga brata koga vidi, ne mozZe ljubiti Boga koga
ne vidi« (1 Iv 4, 20-21). Ljubav prema bliznjemu posredstvo je ljubavi
prema Bogu. Te dvije ljubavi opet nisu jedna pokraj druge, nego jedna
u drugoj. Ljubav prema bliZnjemu isto je $to i ljubav prema Bogu: »Bra-
nio je pravo siromaha i jadnika, zar ne znaci to mene poznavati?« (Jer
22, 15-16). A to raditi jest duZnost ljubavi (Lev 19, 18; 19, 34; Pnz 10, 19).
Zato i postoji samo jedna zapovijed ljubavi (1 Iv 4, 12; 2 Iv 5). Nadalje,
ta je ista ljubav ujedno dar BoZji (Rim 5, 5; 15, 30). Od Boga dolazi i k
njemu se vraca. Dolazi u ¢ovjeka i u njemu se okreée prema Bogu. Po-
ljubac koji Bog daje ljudima daje ga ljudskim srcem i ustima. S druge
sirane, poljubac koji se daje Covjeku namijenjen je Bogu. Marija je lju-
bedi Krista ljubila Boga. Kad ljubimo bracu, ljubimo samoga Gospodi-
na (Mt 25,40) jer smo svi tijelo Kristovo (Rim 12, 5-10; 1 Kor 12, 12-27).
Tek tako moZemo izraziti ljubav prema Bogu koji nas ljubi. U braku
ta ista ljubav prema bliznjemu i Bogu dolazi do izraZaja u potpunom
osobnom darivanju (Ef 5, 25-32). Ona gradi Crkvu (1 Kor 8, 17; Ef 4, 16)
i jedinstvo ljudi s Bogom (Iv 17,21).

5 HEINRICH SCHLIER, Der Brief an die Epheser, Diisseldorf, 5 Aufl., 263, bilj. 1.
¢ K. RAHNER, Die Ehe als Sakrament, Geist und Leben, Heft 3. Juni 1967, ‘Wiirrburg, 180.
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IzlaZenje iz sebe u osobnom predanju drugom, makar se ne mislilo
na dalje i makar se ne znalo za granice, usmjereno je na Boga. Upravo
u »upudenosti na nj« lezi »krajnja dubina biti... meduljudske ljubavi«.?

Osobna ljubav koja dolazi do izraZaja u braku ponesena je milodcu
BoZjom. Svaki naime moralni ¢in u sadasnjem redu spasenja, zbog Bozje
volje da se svi ljudi spase, ima milost i stoga je ¢in spasenja. Nema Cisto
naravnih ¢ina. Zato i nema ¢isto naravnih brakova i obitelji. Jedinstvo
spolno razli¢itih osoba, ostvareno nesebi¢nom osobnom ljubavlju, jest
milosno, jest caritas u kojoj se Bog i ¢ovjek ljube i ljubavlju sjedinju-
ju. »'Caritas’ je tako dogadaj ljubljenog predanja Boga prema nama i
na§e ljubavi prema Bogu u ]ednom« 8 Bra¢noj ljubavi obi¢no se pripi-
suje intimnost i iskljuéivost i po tom se razlikuje od drugih oblika lju-
bavi prema bliznjemu. Ta je karakteristika to¢na i ona dira u bit bra¢ne
ljubavi. Medutim, njezin razlog lezi ne samo u biti osobne ljubavi nego
jos vise u konkretnom, prostorno omedenom, tjelesnom obliku i pojavi
te ljubavi koja na sebi nosi kulturno, povijesno i »socioloski odredene i
ujedno promjenljive oznake«.?

Bradna ljubav, ukoliko je osobna, otvorena je prema cijelom covje-
¢anstvu. Vanjske, prolazne, prostorne i tjelesne okolnosti opredjeljuju
je, ali ona po sebi nije neko egoisti¢no usancenje u osamljenost udvoje.
»Mi« koje tvori dvoje ne postavlja se nasuprot »svi«, nego stvara takvo
»mi« koje se ljubedi otvara »svimac«. To je jasno iz ¢injenice $to su oni
koji se u braku ljube dosli iz neke prethodne zajednice koju ni poslije
ne ostavljaju, i ne smiju ostaviti, i $to njihova ljubav postaje plodna u
djeci 1 ne zatvara se ni u takvo »mi«, nego se izlijeva u jo§ vede »mie.
Prema tome, bra¢na je ljubav i u svom podrijetlu i kretanju usmjercna
k vecdoj zajednici.’? Iz tog je jasno da ona nikad ne moZe biti tako in-
timna i toliko ekskluzivna da prestane biti ljubav koja po sebi nikoga
ne isklju¢uje, nego ukljucuje ili mu se otvara. »Na odredenoj ljubavi
prema konkretnom covjeku Covjek mora upravo doznati §to je ‘ljubav’
uopce, da je ona moguca stvamo kao ljubav, a me kao licemjerstvo iza
kojeg se — protiv svakog izgleda — prikrivaju samo egoizam i samopo-
tvrda da bismo se osigurali pred drugime.!* Brak i bra¢na ljubav za-
branjuju pod cijenu izdaje sebe da se pretvore u egoizam udvoje. Lju-
bav ne smije nikad traziti u sebi opravdanje da ne ljubi drugoga, jer bi
se pretvorila u svoju suprotnost. Mora se drzZati otvorenom prema svim
moguénostima, ma koliko joj stvorene mogucnosti postavljale fakti¢ne
granice. »I bracna je ljubav spremnost, uvjezbavanje, obecanje i za-
datak Ijubiti fovjeka ... Mi smo uvijek svima duZni, mozda Cesto naju-
daljenijima viSe nego najblizima. Brak je konkretan pocéetak da se taj
beskrajni dug otplati, a ne dispenza od tog beskrajnog zadatka .. «2

U bracnoj ljubavi, koja se sastoji u potpunom osobnom predanju,
tijelo ima sposobnost da izrazi osobu. Braéni tjelesni ¢in kondenzira,
aktuira, angaZira obje osobe potpuno jednu prema drugoj (Post 2,24;

® K
t K. RAHNER, n. mj.
2 K. RAHNER, n. mj.
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1 Kor 6,16) i stvarno ih predaje jednu drugoj. Njegov je duboki smisao
potpuno pripadanje osoba jedne drugoj do kraja Zivota. Pod cijenu svo-
je autenti¢nosti braéna ljubav mora biti otvorena prema drugom. Zato
je njezin &in u isto vrijeme naravni put da se dvije stamice, ovulum i
sperma, spoje i nastane dijete. »Dijete je izraz da Zivotna zajednica ro-
ditelja udvoje ima najnutarnjiju teznju, u ljubavi nesebitnoj i koja sluzi,
prekoraditi ¢isti odnos na samu sebe i staviti se u sluzbu movih osobac.13
Djeca su prirodni izraz bogatstva muza i Zene i njihove medusobne lju-
bavi. U njoj istoj lezi razlog i snaga da se ta djeca ne samo biolodki
podizu nego stvaraju u potpunom smislu ljudima, u $to je, naravno,
ukljucen i odgoj.

Ovdje treba istaknuti povezanost naloga radanja i gospodarskog ob-
likovanja svijeta (Post 1,28-30) koji su dani skupa muZu i Zeni. Njih obo-
je upuceni su time na javnu djelatnost. Stoga se na Zenu ne moZe gle-
dati samo kao na majku i domacicu. Pismom nije odredeno ni posve-
¢eno ustaljeno shvacanje. $to Biblija govori kao o specijalnim duZno-
stima muZa i Zene (1 Kor 11, 7-12) ne treba smatrati dogmatskom for-
mom, te ono §to je uvjetovano posebnom druStvenom i povijesnom si-
tuacijom jednostavno primjenjivati na svakoga muiZa i Zenu i u svakoj
kulturnoj epohi. U zapovijedi kultiviranja i gospodarenja svijetom i u
zapovijedi radanja dana je Covjeku sloboda da ne bude jednostavno pre-
dan prirodnim silama da ga one teroriziraju, vuku i formiraju svojim ci-
klusima. Covjek njima gospodari, a ne oni njime, naravno, pod uvjetom
da nad sobom prizna Stvoritelja i odgovorno se ponasa pred njim. Ta se
odgovornost ima normirati: 1. respektom svoga partnera u njegovu osob-
nom pravu i dostojanstvu (usp. 1 Sol 44; 1 Petr 3,7) i 2. odgovorno$cu
prema narodu i ¢ovje¢anstvu.!4 »Osobne i drustvene crie ne daju se ra-
stavljati. Ali i drustvene crte nisu jednostavno crte nekog 'objektivnog’
biologkog prirodnog reda, nego slobodno odgovorna sluzba cjelini na-
roda i CovjeCanstva kojoj su svaki brak i obitelj pozvani«.1s

Brak i obitelj — sveéenistvo i djeviéanstvo

Usporedba braka i sveceni§tva ne smije biti na raéun braka i obite-
lji. To su dvije razli¢ite karizme bez kojih Crkva ne bi mogla postojati.
Isto tako, treba znati da u Crkvi uz oZenjene mora biti i neoZenjenih
»radi kraljevstva Bozjega« (Mt 19,12). Te se razli¢ite karizme mogu tek
onda pravo ocijeniti i postivati kad se stave u odnos jedna prema dru-
goj. One se medusobno imaju pomagati i popunjati, a ne iskljudivati ili
umanjivati. Dobro jedne ovisno je o dobru druge. Pretjerivanja su ne
samo neopravdana nego i Stetna, jer vode izolaciji i izumiranju svake
od njih. Prezirom prema braku i obitelji ne ¢ini se usluga djevi€anstvu
i svedeni$tvu, a ni ¢ovjeku kao muskom i Zenskom, za &iju je strukturu
Bog rekao da je vrlo dobra (Post 1,31). Naprotiv, treba prirodne vrijed-
nosti spolnosti, braka i obitelji, uzdignute u nadnarav, osloboditi i uéi-

13 HERBERT DOMS, Zweigchlechtigkeit und Ehe, Mysteriuvm Salutis, Bd 2, K&ln, 1967, 741.
14 Usp. W. KASPER, 343.
15 Usp. W. KASPER, 343,
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niti ih vrijednim i korisnim cijeloj Crkvi. Sve $to se dogada u braku i
obitelji, ima odjeka u cijeloj Crkvi. Tamo$nje drame i tragedije tocno
su tragedije Crkve. Obitelj je dio pustolovine ljudske egzistencije koju
je Bog u Isusu Kristu... uzeo i potvrdio«!® i posvetio. Bez nje nema ni
Crkve ni spasenja.

Obiteljska milost pomaZe da se seks i eros integriraju u visu cjelinu
ljudskoga, drudtvenog i crkvenog smisla. Tako oslobada ljude od rop-
stva i ugrozenosti »tijela i krvi« i ujedno pruza ovjeku mogucnost u
svom tijelu sresti Boga (1 Kor 6, 19-20). Duboko u ¢ovjekovu tijelu uko-
rijenjena je tajna utjelovljenja, odnosa s Marijom, Crkvom i cijelim Cov-
jeCanstvom.

Obitelj i kaozmos

Formativni je princip obitelji kozmicki princip svega stvorenoga u
kojem dvojstvo u smislu medusobne suprotnosti i privlacivosti igra od-
Iuénu ulogu. Taj princip, koji se u anorganskom svijetu odituje kao pri-
vlacénost dvaju spolova, a u biljnom i Zivotinjskom svijetu kao polar-
nost mudkog i Zenskog, u ljudskom paru poprima narav osobne usmje-
renosti i privlacnosti gdje sjedinjenjem osoba u ljubavi dolazi do svog
vrhunca.

Bog je stvarajudi svijet imao pred sobom cijelo Coviedanstve kao
jednu osobu. To je ved stvaranjem nagovijeSieno, ali se tek u Kristu
potpuno otkrilo. Adam je cijelo ¢ovjecanstvo (Post 1,27), i kao takav
slika Bozja. Individuum ne iscrpljuje BoZje ideje o Covjeku i zato prvi
covjek treba pomod. Bez nje nije dobro jer je sam. A kad je pridosla,
onda je bilo vrlo dobro. »Socijalnost ¢ovjeka nije samo posljedica siro-
mastva, njegove duhovne i tjelesne potrebe za pomocu, nego je, $to vise,
izraz punine trojstvenog bica koje u socijalnom stvara sebi sliku«.1? Co-
vijek je dakle slika Bozja u dvospolnosti ili u svojoj socijalnoj naravi, u
upucenosti na »ti«, u odredenju na »mi«. Tu se vidi da Bog nije »jednos,
nego zivotna zajednica osoba u na-suprotnosti ljubavic.i8

»Covijek Zivi kao ¢ovjek ... i sretno samo u mnoZini«.'® Svi su ljudi
srodni, konsupstancijalni, solidarno obvezni u istoj obitelji ¢ovjeCanstva.
Na jedinstvo u mno$tvu ljudskoga roda nadovezuje se »berith«, zajed-
nistvo Boga i ¢ovjeka u ljubavi. I tko se god nade izvan te zajednice, is-
kljucen je iz Zivotnog tijeka koji ide od Boga. Tako je zajednica ljud-
skoga roda prije dar nego zadatak, ali takav dar koji mora biti zadatak.
»Berith« je prisutan u braku (Mal 2,14), u obitelji (Post 9,9), u ple-
menu (Post 17,7), u narodu (Izl 19,5; 24). On tu isto mora bhiti zadatak
svih ljudi. Gdje se god odbaci, sav je aodbaden. A u obitelji ga ne odba-
cuje samo obitelj; otac, majka, dijete, nego i cijeli narod zbog medusob-
ne solidarnosti. Kako je jasno da je Krist Sin Covjedji, kolektivno cov-
jeCanstvo, tako je sigurno da je on mjerilo po$tovanja i ljubavi svake za-

16 Usp. W. KASPER, 351.

17 GEORG HOLZHERR, Der Mensch und die Gemeinschaften, Mysterium Salutis, Bd 2,
Koln 1967, 759.

18 G, HOLZHERR, n. mjesto

18 ROMAN BLEISTEIN SI, Moraltheologische Aspekte der Sexualerzieung heute, Heft 7,
Juli 1970, Freiburg, 38.
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jednice koju je Bog osnovao, najprije obiteljske. Krist nije medu dvo-
ma ili troma tredi ili &etvrti, nego je dvoje ili troje upravo on. Tko ga tu
odbaci ili mu — $to je isto — ne pride sa Zarkom, isklju¢ivom i djelotvor-
nom ljubavlju, laZe da ljubi Boga (1 Iv 2,4). Autenti¢nost vjere mjeri
se brigom oko obitelji. Tko je zanemari ili pusti da propadne, gori je
od bezboinika (1 Tim 5,8).

Povijesnost spasenja

Stvaranje je proces i spasenje je proces. Oboje imaju povijesnu na-
rav i oboje se nalaze skupa. U »creatio continua« unesena je »redemp-
tio continua«. Covjek je u trajnoj evoluciji, a s njim i obitelj, koja de
do kraja vremena ostati najosnovnija drustvena zajednica kao transmi-
sija stvaraladke i otkupiteljske BoZje ljubavi. U djetetu cjelina ljudskog
roda »prima novo smisleno sredi§te i novoga nosioca njegove dinami-
ke«.20 Zivot koji Krist daje Crkvi protjece kroz obitelji i u njihovoj sva-
kidasnjici razlijeva se na cijeli svijet. Preko obitelji Krist se spaja sa
svijetom i priprema opcu zajednicu s njim. Male obiteljske zajednice
pripremaju veliku zajednicu svijeta s Bogom i u njoj nalaze svoj puni
smisao. Svaka obitelj odnosi se prema proslavljenoj zajednici s Kristom
kao pocetak prema svrsetku i dio prema punini gdje ¢e biti Bog »sve
u svemu« (1 Kor 15,28).

Sveta Obitelj jest objava obitelji i povijesna rehabilitacija oca, maj-
ke i djeteta. U zemaljskom ocu »ima ne$to bozansko, jer u Bogu ima
nedto oinsko« 2 a u obitelji nesto bozansko jer u Bogu ima nesto obi-
teljsko. Dijete je bozansko jer ga je Krist u¢inio sebi jednakim, i sinom
u Sinu, a majka je boZanska jer je Zena postala Majkom BoZzjom. Obi-
telj sebe nadilazi i to je ono $to se ti¢e nas, Crkve, naroda BoZjega. Ona
duboko zadire u spasenje. Koliko god njezina struktura ovog &asa bila
poremecena i koliko god se to odraZavalo na strukturu same dude, na
¢ije rane upire prstom psihoanaliza, ipak se ne radi o nerijeSenoj tajmi
od koje se izgubio klju¢. Grijeh je na djelu, ali je na djelu i milost. Nji-
hov se utjecaj mozZe voljom dozirati i tu le?i $ansa za hrabre i odgovor-
ne. Objava otkriva otkupljenje ljubavi ljubavlju kao moguénost i real-
nost. Povijest ¢ovjetanstva nije niSta drugo nego povijest otkupiteljske
ljubavi.

Autentidni oblik nae ljubavi prema Bogu u ovaj &as jest obitelj,
koja je svojim totalitetom sama Kristova Crkva.

20 G. HOLZHERR, Mysterium Salutis 2, 773.
81 G, KITTEL, Theologisches Wérterbuch zum N. T., Bd V. 964,
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SUMMARIUM

Familia est societas humana, gquae saltem patrem, matrem et rolem
comprehendit eosque matrimonio et nexu sanguineo inter se wincit. Interna
et intima unio membrorum familiae vita communi sub eodem tectu maxime
manifestatur. Forma familiae praeprimis a forma matrimonii, quod decursu
historiae diversam aestimationem et formam suscepit, dependet. Elementa
essentialia familiae iam ipsa creatione data, verbo Dei plene revelata sunt.

Vera indoles sexus, amoris et fertilitatis sic dicta »jahvistica« et »sacer-
dotali« traditione manifestata et elucidata sunt. Homo ut masculus et femina
imago Dei est (Gen., 1,27). Diversitas in sexu destinata est ad efformandam
societatem vel totum hominem wbi »duo in una came« (Gen., 2,24) sunt.
}{5‘8“): societati advenit a Deo benedictio et facultas filios procreandi (Gen.,

Progressu Revelationis familia in sua externa forma magis magisque evol-
vitur, Vetus Testamentum inveniens depravatam aestimationem matrimonii
et familiae in societate humana non statim directe eorum formam socialem
destruxit, sed primum falsa principia pemiciosasque opiniones eradicavit.
Omnem mythicam et innaturalem divinizationem eroticae inclinationis reji-
ciens vera principia, monotheismo consentanea, instauravit. Influxu Revela-
tionis authenticus valor familiae suam aestimationem in vita socialj et religio-
sa paulatim recuperavit. Huic multum conferebant Prophetae depingendo re-
lationes Dei cum populo electo imagine amoris et vitae conjugalis. Christus
autem evexit matrimonium et familiam ad eorum fastigium tribuens eis san-
ctitatem et indisolubilitatem. Paulus nominat matrimonium »magnum myste-
riume« (Eph,, 5,32) revelans in eo participationem foederis dilectionis Christi
et Ecclesiae, Propterea omne matrimonium prophetia et concretizatio carita-
tis virtutisque creativae et redemptivae Christi est.

Aliquo modo palpabilis Revelatio familiae facta est per sanctam Familiam
Iesu, Mariae et Ioseph. Omnis familia aliquid divinum habet, quia in Deo
aliquid familiare est; omnis pater aliquid divinum habet, quia Deus Pater est;
omnis mater aliquid divinum habet, guia mulier Mater Dei facta est; omnis
filius aliquid divinum habet, quia Filius Dei omnes filios hominum sibi coae-
quales fecit (Math., 25,35—40).

Familia est Ecclesia ex qua fit maior societas totius universi cum Christo
et Deo ubi »Deus omnia in omnibus« (1 Corinth., 15,28) fiet.

Hodiernae conditiones oeconomicae et psychologicae in familias magnas
perturbationes inducunt. Eo maximum bonum sociale in discrimen ponitur.
Hic, in familia, nostra res agitur. Propterea omnibus hominibus praesertim
Ecclesiae incumbit officium cooperandi ad bonum familiae et quaerendi tot
implicatorum problematum eius optimam solutionem.
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