Aspekti i modaliteti Bozje prisutnosti u Starom zavjetu

Danijel Berkovi¢
Biblijski institut, Zagreb
danijel.berkovi¢@zg.t-com.hr

UDK:222

Izvorni znanstveni ¢lanak
Primljeno: 1, 2009.
Prihvaéeno: 3, 2009.

Sazetak

Ovaj rad Zeli prikazati aspekte Jahvine prisutnosti, kako ih nalazimo
zapisanima u starozavjetnim tekstovima. Ponajprije aspekt nenadane i
snazne manifestacije BoZje prisutnosti, intervencije (teofanija) i onog as-
pekta BoZje djelatne prisutnosti koji ukazuje na BoZju trajnu prisutnost
(prebivaliste, stanovanje). Uz prikaze i analizu ovih dvaju pojavnih oblika
BoZje prisutnosti (modaliteti), autor Zeli naglasiti njihovu komplementar-
nost, a ne iskljucivost.
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tervencija, lokalizacija, numen, numinozan, mysterium tremendum, Sion,
Hram

Aspekti i modaliteti

Tekst, kontekst i dozZivljaj

Tekst i kontekst, vjecni su tandem i sine qua non biblijske teologije. Nema tek-
sta bez konteksta. Kompetentni i odgovorni bibli¢ar ovaj tandem niti moze, niti
smije razdvajati. Uzimati biblijski tekst, a ne postaviti ga u viseslojnost konteksta
(povijesni, vjerski, socijalni ili literarni), ostaje to nedore¢eno pomalo i inkrim-
inirano djelo. Ali ovaj dvojac, tekst i kontekst, ne ostaju zadugo samo tandem, oni
se neminovno pretvaraju u trijadu, dobivsi i tre¢ega ¢lana. Tekst pak tek zapocinje
svoj pravi zivot njegovom konzumacijom, pisan je za nekog ¢itaca (Izl 17,14; Iz
8,16;1229,11-12; 1z 30,8; Hab 2,2). Ovaj neminovni tredi, ¢ita¢, konzument teksta,
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ne ¢ini samo tekst zivim, nego isto tako neminovno dodaje tekstu svoj iskustveni
dio - dozivljaj ¢itanog teksta. Istina, neki tekst ima svoj zZivot i prije, jos dok ga
je pisac stvarao i ubiljezio svoj dozivljaj, dozivljaj autora teksta, ali cita¢ tog
teksta svojim dozivljajem ¢ini da sam tekst zapravo postaje dogadaj i doZivljaj’
- u odnosu na Bozju djelatnu prisutnost, zapisanu u Starom zavjetu, zapisa-
no postaje dozivljeno. U interakciji ove trijade - teksta, konteksta i dozivljaja
Citaca - ovaj autor Zeli prvenstveno razmotriti i predloziti dijalog izmedu teksta
i dozivljaja citaca, nikako ne zanemaruju¢i vieslojnost konteksta. To bi dakle
bio susret u dijalogu izmedu teksta i dozivljaja konzumenta teksta. Primarno
u odnosu na iskustvo dozivljenoga - s obzirom na starozavjetni tekst i jedan
kontekst Izraela. Jednako tako i pokusaj da se relativno u odnosu na kr$¢anski
okvir motiv Bozje djelatne prisutnosti kontekstualizira kao trajna realna even-
tualnost.

Prije no $to se latimo analize zadane teme, valja upozoriti na moguce opa-
snosti i metodoloska iskusenja u egzegezi i hermeneutici biblijskog teksta. Ako ni
zbog ¢eg drugog, onda zato da naglasak na tekstualnom zapisu i dozivljaj ¢itaca
u odnosu na “prisutnost Bozju”, doista budu postavljeni u relevantni kontekst.
Osim toga, neminovno Ce se naci jo$ poneko pitanje. Recimo, pitanje pristupanja
covjeka Bogu (Iz1 34,30; Hos 3,5) ili samo Bozje prisutnosti neovisno od toga. Za-
tim, kako uskladiti trajnost Bozje prisutnosti u odnosu na teofanijski povremena
bozanska ocitovanja? Opasnost se pak sastoji u tome da vjerujuci kako vrsimo
relevantnu egzegezu nekog biblijskog teksta, zapravo se bavimo pojedinom rijeci
ili frazom koja nas iz ovog ili onog razloga okupira ili nam je osobito draga.>
Kompetentna egzegeza i relevantna hermeneutika ima na umu ne samo literar-
nu raznolikost teksta, nego i viSeslojnost konteksta. U literarnom pogledu, uz
neposredni literarni ima i sekcijski kontekst (“sectional context”), takoder, uz ova
dva kontekstualna “sloja”, dodatni sloj/kontekst moze se odnositi na neku cijelu
biblijsku knjigu, kontekst biblijske knjige.’

1 O tekstu kao dozivljaju Citatelja i svojevrsnom dogadaju Adele Berlin izlaZe u svome tekstu The
role of the text in the reading process. Ona tamo istice i viSestruki kontekst, pa izmedu ostalo-
ga i tzv. “internal literary” kontekst. Radi se o sloZenijem procesu od samo pukog ¢itateljeva
ucitavanja u ¢itani i tako dozivljavani tekst; jer na Citatelja utjece leksik i ne tek sluc¢ajni izbor
pojedinih izraza i rije¢i u nekom biblijskom tekstu. Citatelj zamjeéuje izbor rije¢i (prvi korak),
potom pazljivi Citatelj vrsi selekciju rijeci i izraza koje ¢e smatrati vaznim za tumacenje nekog
biblijskog tekstualnog odlomka (drugi korak), a ono $to je leksicki probrano ili dijagnosticira-
no kao vazno tek treba ugraditi u dobro oblikovano i smisleno tumacenje.

2 Samuel Davidson to ovako izric¢e: ,We may be able to tell the significance of single terms and
yet be utterly inadequate to unfold continuous arguments“ (,,Sacred Hermeneutics®).

3 W. Kaiser “sekcijskim kontekstom” smatra neki tekstualni odjeljak u kojem se jasno prepoznaje
neka pi$¢eva misao ili naglasak koji prozimaju doti¢ni “sekcijski” kontekst (1981). S druge strane
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Za bolje razumijevanje i daljnje razlaganje aktualizacije BozZje prisutnosti u
starozavjetnom biblijskom tekstu, Zelim pojasniti ve¢ na definicijskoj razini §to
razumijevamo ili kako razlikujemo izmedu aspekta i modaliteta. Potom i dota-
knuti se samog noseceg potpornja u smislu identiteta biblijskoga Boga. Zatim
se i kratko osvrnuti na elemente, religijsko-teoloske ili religijsko-kulturalne po
kojima se Bozje ocitovanje ili prisutnost cak mogu smatrati sablaznjivim, skan-
daloznim ili naivnim.

Aspekti i modaliteti

Kada spominjemo aspekte, prvenstveno mislim na pojavne oblike Bozje
osobnosti i prisutnosti koji se odnose na njihova ocitovanja (spasenjska i milo-
srdna, bozansko-providonosna, odnos Bozje pravednosti i pravde) pa na ove na-
¢ine prikazuju i ukazuju na aspekte Bozjega karaktera u njegovim intervencijama
ili prisutnosti. Osobito teofanijske Bozje intervencije ukazuju na providonosne,
milosrdne (=spasenjske) intervencije u kriznim trenucima; isto tako i o¢itovanje
Bozje moc¢i u dijelu i kao retributivnog aspekta (Ps 18).

Kada govorimo o modalitetima, mislimo na pojavne oblike ocitovanja Bozje
prisutnosti (ocekivane ili neocekivane), na nezaobilazne antropomorfizme koji-
ma se priblizava Bog u svojoj nazo¢nosti. Takoder i mo¢ne teofanijske manife-
stacije kao $to su prirodni fenomeni (potres, vatra, dim), ali i na, naizgled, ma-
nje dinamicne aspekte Bozje nazocnosti, prebivanja. Mnogi od ovih modaliteta
Bozjih ocitovanja, biblijski tekst ¢esto prikazuje kao one koji su skoro nasuprotni
op¢e ocekivanima, nerijetko i ne odmah prepoznati. Kao $to je to u prici o Ja-
kovu i nekom covjeku (Post 32), slicno nalazimo i u pripovijesti kada Abrahamu
u posjetu dolaze tri covjeka (Post 18,2). S druge strane, po primjeru teofanijske
intervencije, prorok Ilija is¢ekivao je nazociti Bozjoj manifestaciji u mo¢nim si-
lama prirode (1 Kr 19,11-12) da bi se nasuprot oc¢ekivanome Bog iskazao u saptu
laganog i blagog lahora (1 Kr 19,12b) @nT 5ﬁp).

Identitet biblijskoga Boga i Jahvine prisutnosti

Zajasniji prikaz Bozje djelatne prisutnosti, u biblijskom tekstu, i izvantekstualnom
dozivljaju, valja ukazati na temeljni element identiteta biblijskoga i zidovskoga
Boga. Prvenstveno to je Jahve kao mysterium tremendum; kako to artikulira Ru-

“kontekst biblijske knjige” oznacen je odredenim planom ili namjerom autora vidljivim u toj
knjizi. Ponegdje ¢e i sam autor dati na znanje i ravnanje svoju namjeru i tako svojem spisu za-
dati kontekstualni okvir, bilo u samom tekstu ili zaklju¢nim opaskama svojega djela. Jedan takav
primjer daje nam autor knjige Propovjednika koji svoju knjigu stavlja u kontekst, zaklju¢nim
stihovima ove knjige (12,13).
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dolf Otto, to je Bog dozivljen kao momenti numinoznoga.*

Mysterium tremendum

U tom smislu, razglabajuci o etimologiji imena zZidovskog Boga Jahve J. Ratzinger
u svom Uvodu u krséanstvo za Zidove kaze da su ucinili svoj religijskopovijesni
izbor. Oni su se “odlucili” za Boga koji je religijsko-tipoloski oznacen kao “nu-
men personale (osobni Bog), a ne numen locale (lokalni Bog)“ (1972:89-98). Kako
se do religioznog iskustva najc¢es¢e dolazi na konkretnim lokacijama i stvarnim
dogadanjima, to se takvi incidentni lokaliteti pretpostavljaju svetim mjestima.
Mjestima ,,gdje ¢ovjeku iz nekog nepoznatog razloga postaje na osjetan nacin
dostupno ono posve drugacije, bozansko* (Ratzinger, 1972:95). Covjek je tada
sklon poistovjetiti mjesto takvog dozivljaja ili dogadaja sa samim bozanstvom.

Navezano na to da je Jahve numen personale, Rudolf Otto govori o Bogu
svetom ili Bogu svetosti, on govori o numinoznom. Bog je stoga mysterium tre-
mendum (to je osjecaj jezovite tajne). Takvo je iskustvo, kako veli Otto, moment
tremendum (jezivo). Iako je numinozno ono jezovito, “jeza” ovdje nije tek obic¢an
prirodni strah. To je ,naslu¢ivanje misterioznoga, premda najprije jo$ u sirovom
obliku neugodnoga®; on to zove i “numinozna plahost” (Otto, 2006:25). I tako
Otto - dok zapocinje govor o Bogu koji je za njega esencijalno “svetost” - on
Citatelje, njegova djela, Svet (“Das Heilige”) upozorava pomalo neobi¢nim ot-
varanjem u kojem poziva Citatelja ,,da se misaono pripremi na moment jake i po
mogucnosti jednostrane religiozne pobudenosti“ (16-23).°

Skandal Bozje prisutnosti

Izraz sablazan (= skandal ili uvreda) u biblijskom novozavjetnom tekstu odnosi se
ne toliko na skandal “Bozjeg utjelovljenja” u Kristu, ve¢ na Kristov kriz kao uvre-
da Zidovima. Paralela je u Starom zavjetu kod proroka Izaije “kamen spoticanja”
(722 12%) (Iz 8,14). Gdje gr¢ki novozavjetni tekst (1 Kor 1,23) ima okavéeiov na
istome mjestu hebrejski tekst Novoga zavjeta stavlja upravo “kamen spoticanja”
iz Izaije. I ne samo kada se radi o Kristovu krizu, ve¢ i u nekom neposrednijem,
ne-posreduju¢em obliku Bozje prisutnosti imamo potencijalni teolosko-religij-
ski “skandal”. U tom smislu nije samo raspece sablazan, ve¢ i sama mogucnost
Utjelovljenja - liSena bilo kakvih mistifikacijskih elemenata, takva neposredna

Rudolf Otto o tome razlaze u poglavljima 3-7 (2006:16-63).

U osnovnom latinskom znacenju “numen” znac¢i “mig” ili “volja”; ali takoder i “upravljajuca
mo¢’, ili “veli¢anstvo”. U konac¢nici znacenje “numen” jest bog u svom svojem bozanstvu i bo-
zanskoj modi, a vjerojatno dolazi od “nuo” (Divkovi¢, 707).
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Bozja prisutnost - za jedne je uvreda, a za druge glupost (Baillie, 1961:122-123).
No i “blazi” oblici Bozje prisutnosti povremeno se znaju smatrati sablaznjivim
oblikom pojedinih entuzijasti¢ki upitnih iskustava karakteristicnih za pojedine
krs¢anske grupe, sljedbe ili zajednice.

Primarni, povijesni kontekst nama udaljen, Bozjeg utjelovljenja jest ujedno
i skandal Utjelovljenja.® Zidovi naime “znake i$tu, a Grci mudrost traze” (1 Kor
1,22). Da “neki covjek jest Bog; te da je istodobno i Bog i covjek’, to je i necuveno
i skandalozno (usp. Ratzinger: 204). Teoloski-filozofijski necuveno; a religijski,
$to se tice abrahamovskih vjera (judaizam, islam) skandalozno. Koliko god to
bilo nec¢uveno i skandalozno, teologija utjelovljenja u usporedbi s ovime bila bi
jos teze breme ako bi taj isti Bog utjelovljeni bio samo spasenjsko eshatoloski dje-
latan, a ne i djelatno prisutan u trajnom i dnevnom susretu Boga i ¢ovjeka. Upra-
vo stoga zelimo razmatrati aktualizaciju i djelotvornu prisutnost Bozju, preko
kerigmatsko navijestiteljske teologije evangelizacije. To je dakle teologija Bozjeg
djelovanja.’

Tumacenja i lokalizacija Bozje prisutnosti

U dosadasnjem razmatranju uocili smo dvojako ocitovanje i aktualizaciju Bozje
prisutnosti. U biblijskom tekstu, ali i kroz povijest religije, Bozja se prisutnost,
sve do Inkarnacije, dvojako tretirala. S jedne strane literalisticki, to je Bog kao
numen locale, kada se na ovaj ili onaj nac¢in ocekuje da Bog nekako bude opipljiv,
“vidljiv” i lokaliziran: Lokaliziran, a potom od svecenicke elite obi¢nom ¢ovjeku
posredovan.

Lokalizacije bozanstva prvotno nastaju najcesce kao posljedica religioznog i
duhovnog iskustva pojedinca. Nerijetko se dogada da ¢ovjek “poistovjeti mjesto
gdje je dozivio bozanstvo i samo bozanstvo” (Ratzinger, 1972:95). Takva mjesta
lokalizacije Boga postaju sveta mjesta, i mjesta hodoc¢asc¢a. Lokalizirati Boga ne
znaci ograniciti samo zemljopisnom lokacijom, ponekad je to diviniziranje osobe
(Dj 14,11), predmeta (Dj 19,12), drveca (Jer 17,2). U lokalizaciji Bozje prisutnosti
osobitu su ulogu u povijesti religija imala stabla. Drvece je u svim vjerama jedan
od najc¢escih simbola bozanskoga i svetoga. Naime stablo je ,kao simbol Zivota

6 Iako se izraz “skandal” (okdvSeiov) u novozavjetnom tekstu prvenstveno odnosi na “sablazan
kriza’, dakle na raspecée Kristovo (1 Kor 1,23; Gal 5,11), iz religijsko-povijesnog rakursa nedvo-
jbeno je da se i Bozje utjelovljenje smatra skandalom. U vecini hrvatskih prijevoda okdvdeiov
se prevodi kao “sablazan’, jedino prijevod Sv. pisma B. Pakovic¢a (Rijeka, 2000) prevodi kao
“spoticanje”. Takoder, “Novi zavjet: suvremeni prijevod” okdvdeiov prevodi s “uvreda”™ “mi
propovijedamo da je Krist bio razapet. Ta je poruka za Zidove uvreda, a za nezidove glupost”
(Zagreb, 2003).

7  Svakako je u toj teologiji BoZjeg djelovanja u sredistu i teologija kriza.

53



KAIROS - Evandeoski teoloski ¢asopis / Godiste IIL. (2009), br. 1. str. 49-69

veza, posrednik izmedu zemlje u koju uranja korijenje i nebeskog svoda koji do-
seze i doti¢e vrskom krosnje“ (Chevalier, 1987:688).% Osim rajskih stabala, ve¢
su u pocecima Abrahamovih fizickih i duhovnih putesestvija, stabla imala vazno
mjesto u teofaniji i iskustvu Bozje prisutnosti. Jedno od prvih Bozjih ukazanja
Abrahamu zbilo se “kod hrasta Mamre” (Post 18,1). Zanimljivo je takoder da je
Abraham, posto je zakljucio savez s Abimelekom, gerarskim kraljem (Post 20,1-
2), ,zasadio kod Beer Sebe tamarisku“ (Post 21,32-34) i tu kod tog novozasade-
noga stabla zazvao ime Jahve-Boga Vje¢noga (D%SJ '7;7;) (21,33). Sto je znatila
ova Abrahamova gesta? Da li samo uspostavljanje nekog malenog memorijalnog
centra nakon uspostave saveza sa Abimelekom? Mozda je Abrahamova sadnja
ovoga stabla bila samo znak i simbol Zivota i Zivotnosti jer onaj koji se uzdaje
u Boga, blagoslovljen je ¢ovjek i ,nalik je stablu zasadenom uz vodu® (Ps 1,3; Jr
17,5-8); s obzirom na to da se u Abimelekovom vojvodstvu nad Abrahama nadvio
potencijalni i prijete¢i smrtni oblak. Zasto je Abraham tamo uz to stablo i “zazvao
ime” (Boga Vje¢noga)? Mozda samo kao znak zahvalnosti Bogu, ali je isto tako
vjerojatno da se radilo i o gesti koja ¢e na ovaj ili onaj nacin lokalizirati bozansku
prisutnost u uspostavi kulta Boga Abrahama, Izaka i Jakova!® U svakom slucaju
ovaj ¢in sadnje stabla vise je od uspostave memorijalnog centra i mjesto zahval-
nosti Bogu, nedvojbeno je u pitanju i svojevrsna lokalizacija Boga Vjecnoga (usp.
Wenham u komentaru na Post 21,33).

S druge strane, u povijesti biblijskog Izraela lokalizacija Jahve imala je i onu
drugu tamniju stranu koja proizlazi iz njihovih sinkretistickih sklonosti i opasno-
sti u kojima su se u tome nasli kada su bili okruzeni ili utopljeni medu drugim
narodima (usp. Jo$ 23,7).

Na vrhuncu vjerskog bludnistva Izraelci su u idolatrijskoj maniri sinkretistic-

8  Stablo je osobito zahvalna lokalizacija boZanskoga, ve¢ od proverbijalnoga stabla Zivota i stabla
spoznaje dobra i zla u Post 3. Stablo je zapravo “simbol neprestanog obnavljanja, dakle Zivota
u njegovu dinami¢kom smislu. Ispunjeno je svetim snagama, jer je uspravno, raste, gubi lis¢e
i ponovo ga dobiva; prema tome, preporada se, umire i ponovo se rada bezbroj puta” (Eliade
u Chevalier). Sume su odvajkada bile mjesta jeze, ne¢ega mracénoga, ali i svetista. Osobito je
to u keltskoj kulturi bio poznati “nemeton”, sveta $uma. U starozavjetnim tekstovima drvece i
stabla Cesto se poistovjecuju sa oholosti, kao u pripovijesti o Nabukodonozoru. U Danielovu
videnju evo $§to mu se vrzlo po glavi: ,,Pogledam, kad evo jedno stablo usred zemlje, vrlo veliko.
Stablo poraste, postade snazno, visina mu doseZe nebo“ (Dn 4). Sli¢na je usporedba bahatosti
egipatskog faraona s cedrom “lijepih grana, gusta li$¢a i debla visoka: vrh mu do oblaka seze”
(Ez 31,3).

9 Izraz “zazvati ime” (QU NHF?) indikativan je takoder i u smislu uspostave kulta, smatra se ta-
koder da je sadnja stabla u ovakvim prilikama zapravo sli¢na ili istovjetna uspostavi zrtvenika
i oltara Bogu. Abraham je, kako se na putovanju pomicao iz o¢inskog Harana, “od postaje do
postaje” (Post 12,9), na ovim mjestima podizao Zrtvenike (Post 12,8-9). Sve su ovo bila mjesta
Bozjih teofanija i prisutnosti.
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ke ukljucivosti i sami poceli poistovjecivati Boga sa nekom lokacijom ,,I nece se
zbiti o ¢emu sanjate kad govorite: ,,Bit ¢emo kao drugi narodi, kao narodi ostalih
zemalja §to sluze drvecu i kamenu® (Ez 20,32). Vjerojatno je da ovakav njihov
stav nisu eksplicite izrekli, iako ovo jasno aludira na 1 Sam 8 i vrijeme tranzicije
iz razdoblja amfiktionije, labavog konfederalnog uredenja, prema monarhijskom
ustroju s kraljem na celu. Izraelci su od Samuela tada zahtijevali kralja, i to podu-
prli svojom teznjom: ,,Tako ¢emo i mi biti kao svi drugi narodi: sudit ¢e nam na$
kralj, bit ¢e nam voda i vodit ¢e nase ratove” (1 Sam 8,20).

Zanimljiva je pak ultimativna nakana biblijskoga Boga za lokalizacijom kako
se prikazuje u jednom novozavjetnom teofanijskom tekstu gdje apostol Ivan pro-
matra silazak “Svetoga grada” i “novog Jeruzalema”. Tamo se Bog “lokalizira” u
svom narodu, kada veli: ,,Evo stana Bozjeg medu ljudima! On ¢e stanovati s nji-
ma: oni ¢e biti njegov narod, i on sam, Bog “bit ¢e s njima“ (Otk 21,1-3).

Toliko za sada o lokalizaciji Bozje prisutnosti; o tome ¢emo nesto vise kada
poblize budemo spominjali modalitete Bozje nazo¢nosti.

S druge strane, teofanijski dogadaji, Bogojavljanje, kao svojevrsna preteca
bozanske lokalizacije, spiritualna su i osobna pounutrasnjenja Bozje prisutnosti.
Bog u tome nije prvenstveno numen locale, ve¢ vrlo osobno, i subjektivno isku-
stvo Boga. U teofaniji Bog je izrazito numen personale. Dok se u prvom slucaju
radi o “objektivnoj” lokalizaciji bozanskoga, i ¢esto je malo povezano s istinskim
osobnim dozivljajem, u drugom pak slucaju cesto biva i malo objektivhoga. No
u kontekstu biblijskih tekstova mi ipak imamo laznu dilemu u smislu nekakve
isklju¢ivosti Bozje intervencije (teofanija) kao nagle, nenadane, ali kratkotrajne
prisutnosti i BozZje trajne prisutnosti.

Bozja prisutnost ili intervencionizam

Teofanija kao intervencija

U biblijskom tekstu aktualizacija Bozje prisutnosti, kao teofanijski dogadaj
dozivljaj je Bozjeg neposrednog i neposredovanog ocitovanja. Takvi teofanijski “in-
cidenti” dogadali su se u kriznim situacijama pojedincima i redovito uz Jahvinu
zastitu u prisutnosti njegovih poslanika-andela. O tome svjedoci i niz Jakovljevih
teofanijskih dozivljaja, od Betela do Harana (Post 28,10-15; Post 31,10-13).%°
Ovakvi snazni i neposredni Bogoobjaviteljski dogadaji koje dozivljavaju mno-
gi biblijski pojedinci, kolikogod atraktivni, zapravo su dio Jahvine scenografije

10 Usp. ,,Andeo Jahvin tabor podiZe oko njegovih $tovalaca da ih spasi (Ps 34,8); ,,Jer andelima
svojim zapovijedi da te ¢uvaju na svim putima tvojim* (Ps 91,11).
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za dublje, sveobuhvatnije promjene i intervencije koje nadilaze ove pojedince.
Nezaobilazno je Bogojavljenje Jakovu (Post 32) na putu od Mahanajima (32,2)
do Penuela (32,31)." Zatim Mojsiju na gori Horebu (Izl 3,1-6). Abrahamu u vise
navrata; pri uspostavi Saveza i obrezanja (Post 17,1), potom kod navjestaja rodenja
Izaka (Post 18,1-15), dramati¢na teofanija na brdu Moriji kada u posljednji cas
zaustavlja zrtvovanje njegova sina Izaka (Post 22,11). Ve¢ i ove teofanijske Jah-
vine intervencije pokazuju nam da iza njih ipak stoje dalekoseznije providonosne
posljedice, u uspostavljanju naroda i njegovoj povijesti.

Teofaniju karakterizira neposredni i nagali bozanski “upad” u sferu ¢ovjekove
egzistencije. Brueggemann to naziva “holy intrusion” ili “Yahweh’s massive intru-
sion” (1997:568). Ve¢ smo ukazali na to da ovakav Bozji “upad” u zivotu biblijskog
pojedinca ne sluzi primarno tim pojedincima, iako je i njihova sudbina ovime
mijenjana i na neki nacin obiljezena; redovito se, naime, pokazuje da ovi dogadaji
imaju dalekosezne posljedice za narod i budu¢nost.

Ali takoder i ono na $to teofanija upucuje jest ¢injenica da je Jahve ne samo
sveobuhvatan i svemogu¢, on je ne-obuhvatan. Iako u takvoj neposrednosti oci-
tovanja, Jahvu se ne moze “ukalupiti’, izmjeriti, staviti u mjericu. U takvim je opi-
sima svakako najelokventniji Deuteroizaija koji upravo serijom retorickih pita-
nja opisuje kako Jahvinu sveobuhvatnost, tako i njegovu ne-obuhvatnost (usp. Iz
40,10-28). Boga se ne moze “rukama hvatati”.'* Teofanijska neposrednost Bozje
prisutnosti ukazuje na Jahvu zastrasujuceg (X7°) i moénog. Mojsijev spjev u &ast
Jahvi zakljucuje se rije¢ima: ,Tko je kao ti, Jahve medu bogovima, tko kao ti sija
u svetosti, u djelima strasan, divan u ¢cudima?” (Izl 15,11). Upravo je to taj numen
iz onoga jezovitoga mysterium tremenduma, kako to opisuje Rudolf Otto. Za ovaj
numen, kao portret mo¢nog i strasnog Jahve, hebrejski biblijski tekst posjeduje
cijeli arsenal termina. "

Valja ovdje spomenuti jo$ jednu izrazito vaznu kategoriju u identitetu Boga

11 Ova Jakovljeva pri¢a je uvertira za susret s bratom Ezavom kojega se plasi. Pokazuje se ovdje
i obrazac po kojem se dogada jedna nova stvarnost ili ostvaruju BoZja obecanja. Jakov posta-
je Izrael; Mojsije ¢e objaviti Jahvu novonastaloj izraelskoj naciji; Abrahamu ¢e se zaceti sin,
zaCetnik buducega naroda, itd. Ova Jakovljeva pri¢a u biblijskom tekstu ima nekoliko zani-
mljivih paralela sa sli¢cnim dogadajima u kojima su teofanijski dogadaji uvertira u neke velike
i daleko sveobuhvatnije promjene od samih pojedina¢nih sudbina. Takav je i izvje$taj o Josui-
nom ulasku u Zemlju obe¢anja pred vratima Jerihona, gdje ga susrece “neki ¢ovjek s isukanim
macem” (zapravo andeo Jahvin) (J§ 5,13-15).

12 Ovu Jahvinu ne-obuhvatnost Brueggemann opisuje kao (eng.) “incommensuarbility” (568).
Takoder, usp. Ratzinger, 101.

13 Jednim leksi¢kim nizom hebrejski vokabular tako portretira Jahvu izrazima kao $to su: (5v1)
(1723) (x7). Cesto se biblijski tekst koristi glagolom (x7°), posebno nifalom participa (x1%) kao
opis Jahve koji je “zastrasujuc’”.
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Jahve. Naime osim ¢injenice da je Jahve Bog, sveobuhvatan i ne-obuhvatan, on
jeislobodan Bog. Ovo osobito treba imati na umu da se u izraelskoga Boga Jahve
izrazava Zelja da bude prisutan i prebiva; sluzbena i institucionalizirana religija
uvijek nastoji Boga usidriti, ¢ak “uklijestiti” u kontekst kulta. Zapravo, od Boga
kao numen personale uciniti Boga kao numen locale.

Jahvino prebivaliste i prisutnost

Jahvina prisutnost kao prebivanje

Ono $to nam biblijski teofanijski dogadaj u svim spomenutim primjerima ostav-
lja jest ukazivanje na Boga koji je odreden neposrednosc¢u odnosa. Izmedu Jahve
koji se objavljuje i osobe kojoj se Bog objavljuje. To je stoga “shvacanje Boga na
razini koja je oznacena odnosom ja-ti” (Ratzinger, 97). U teofaniji nema distance
izmedu bozanskog i ljudskog partnera u tom dogadaju (Jakov i andeo se hrva-
ju, Abraham i andeli blaguju hranu).' Za razliku od teofanijskih neposrednosti,
kada se radi o Bozjoj prisutnost kao trajnoj kategoriji, i nesumnjivoj Jahvinoj zelji
da trajno prebiva medu ili usred svoga naroda, da li samo kultno (Prebivaliste,
Sator sastanka ili Hram) ili i kao numen personale, dakle osobno i pojedinac-
no. Sasvim je nesumnjivo da se radi o oba aspekta Bozje prisutnosti. Biblijski
nam pak tekst pokazuje i na odsutnost neposrednosti (“neka nam Bog ne govori
da ne pomremo’, Izl 20,19). Posredovanje postaje presudni aspekt Bozje trajne
prisutnosti. Prvi medijator Bozje prisutnosti biti ¢e Mojsije (IzI 19,3-8); zatim
proroci (,Sine ¢ovjedji, idi domu Izraelovu i prenesi mu moju poruku”, Ez 3,4-7).
Aktualizacija Bozje prisutnosti nastoji se lokalizirati osobito u vrijeme institucio-
nalizacije nacionalne religije. Posebno to dolazi do izrazaja u vrijeme kralja Salo-
mona, koji gradi Hram. Mjesta negda$njih teofanija postaju teofanijski toponimi
(Penuel, Betel), a ovi lokaliteti naskoro postaju sveta mjesta na kojima se Jahvina
prisutnost nastoji ne samo lokalizirati i institucionalizirati, nego i svecenickim
redom posredovati.'

14 Naravno da ¢e teoloski element BozZje svetosti, stoga i odredene nepristupacnosti, biti prisutan i
u teofanijskih dogadaja. Jakovu: “za moje me ime ne smije$ pitati” (Post 32,30), Mojsiju: “ne pri-
lazi” (Izl 3,5), Izaija: “jao meni propadoh” (Iz 6,5), “sa strahom e pristupati k Jahvi” (Ho$ 3,5).

15 Zanimljiva je i poveznica Penuela i Betela u Ho$ 12,5 (,,S Andelom se borio i nadvladao ga,
plakao je i zaklinjao ga. Na$ao ga je u Betelu i ondje mu je govorio”). Cini se takoder da neka
od svetih teofanijskih mjesta (kao Penuel) zbog odredenih razloga u budu¢nosti nisu stekla
status svetista. Primjerice, kada Gideona i njegovu iznemoglu vojsku dobrohotno i gostolju-
bivo ne Zele prihvatiti stanovnici Penuela, Gideon prijeti Penuelcima: “Kad se vratim kao pob-
jednik, porusit ¢u ovu kulu” (Suci 8,8).
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Vokabular BozZje prisutnosti

Od niza izraza koji upucuju ili ukazuju na Jahvino prebivanje ili prisutnost neko-
licina se naglasenije koriste ili se pak pojavljuju zajednicki kao sintagma.

Biti posred (277). Jahve je taj koji ve¢ jest “posred” njih. Primjerice u pobuni i
mrmljanju Izraelaca u pustinji tekst kaze ,,odbacili ste Jahvu koji je medu vama”
(Br 11,20). Narodi koji su okruzivali Izrael znali su ve¢ da je Jahve, njihov Bog
»usred toga naroda“ (oyn 27p2) (Br 14,14). Izraz 37p oznacava srediste dogadanja,
cesto je to usred neke skupstine (Ps 82,1). Istim izrazom pisac Ponovljenoga za-
kona opisuje Jahvinu blizinu i naklonost prema svome narodu: ,,koji je to narod
tako velik da bi mu bogovi bili tako blizu kao $to je Jahve, Bog nas” (Pnz 4,7). Im-
enica 27p mozZe oznacavati srediste i nutrinu ¢ovjeka. U tom smislu poistovjecuje
se sa srcem (Jr 9,7). Dakle, 279p oznacuje samo srediste, intimnu bliskost. '

Usred (71n). Sa znacenjem srediste “taweh” je skoro istozna¢nica ve¢ spome-
nutoj imenici “kereb”. Ovaj izraz za razliku od prethodnoga oznacava vise zem-
ljopisno odredenje. Zahtijevalo se da pri logorovanju, ali i kretanju Izraelaca
po pustinji Sator sastanka bude “usred drugih tabora” (3in2) (Br 2,17). Dakle,
zasti¢en od vojnih djelovanja ili ratovanja usred svih izraelskih plemenskih logo-
ra - “u tvojoj sredini” (qnz2) (Iz 66,17) ili (m>%2) (Br 35,34).

Sator (5m¢). Dodi u BoZju prisutnost za Izraelce je znacilo do¢i u Sator gdje
se moglo obratiti Jahvi. ,Mojsije uze Sator i razape ga izvan tabora, daleko od
tabora. I nazva ga Sator sastanka. Tko bi se god htio obratiti Jahvi, posao bi k
Satoru sastanka, koji se nalazio izvan tabora” (Izl 33,7).

Stanovanje (1o%). Jedan od najrasirenijih biblijskih termina Bozje prisutnosti
je glagol stanovati 1o odatle i Prebivaliste (jzun). Bozje “stanovanje” u biblijskom
tekstu omiljena je i ucestala nakana lokalizacije prikaza Bozjeg prebivanja: ,,Jahve
rece sa visine, iz svetoga stana grmi glasom, rice iza glasa” (Jr 25,30). Blisko izrazu
stanovati je glagol koji znaci prebivati, sjediti v~ takoder i stanovati. Particip 2u*
oznacuje one koji stanuju, dakle, stanovnike. Jabal je, recimo, bio praotac svih
onih koji su stanovali pod Satorima (5n& 2v*) (Post 4,20)." Jahve je taj koji pre-
biva (sjedi, stoluje 2v*) na Sionu (1rs 2y*) (Ps 9,12) i stanuje (1o%) u Jeruzalemu
(@5 19%) (Ps 135,21).

16 Na odredeni nacin “kereb” je blizak onom fizickom i fizioloskom terminu 12 u znacenju
utroba ili rodnica. “Svjetiljka je Gospodnja duh ¢ovjecji: ona istrazuje sve do dna utrobe” (J02~
*1753) (Lzr 20,27).

17 Jabal je preteca beduinskog nacina Zivota i sto¢ara, koji je za razliku od Abela pribavljao (HQJP)
stoku.

Q
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Jahvi ne treba kuca

Kona¢na lokalizacija Jahvine prisutnosti dogodit ¢e se ustanovljenjem Hrama.
To dakako, ne znaci da je to bila prava Jahvina namjera. Mada je on Bog trajno,
ali samo djelomi¢no zaklonjen, kao deus absconduitus, s jedne strane, s druge
Jahve Zeli biti “usred svoga naroda’, i ne kao numen locale, ve¢ kao numen per-
sonale. Gdje dakle u starozavjetnom tekstu nalazimo Jahvino prebivaliste? Gdje
stanuje Jahve? Mozda bi ovo pitanje trebalo preoblikovati ovako: Gdje bi Jahve
zelio stanovati?

Bolji poznavatelj biblijskog teksta posegnut ¢e za dvije lokacije i obje uzeti kao
locus clasicus Jahvina prebivalista. Jedno ¢e svakako biti Sion, na kojem prebiva
Jahve i odakle proteze zezlo svoje moc¢i (Ps 110,2).'® Preciznije, lokacija njegova
prebivanja je Hram koji se pak nalazi na Sionu. Iz tog svoga Doma (ﬁ‘?qb’ﬂp) Jahve
osluskuje potrebe svojih slugu (2 Sam 22,7). Jahvina blizina i Bozja prisutnost za
Zidova i zidovstvo postaje uvjet istinskog blagostanja, blagoslova i mira, a najévr-
$¢i oslonac tome je upravo Hram i lokalizacija Bozje blizine. Biti lien “Zakona,
domovine i svetog Hrama” (2 Mak 13,10) potpuna je kataklizma za zidovski na-
rod: ,,provalise u bastinu tvoju, tvoj sveti Hram oskvrnuse, pretvoriSe Jeruzalem
u rusevine” (Ps 79,1) (Sir 49,12).%

Ali Jahvina je lokacija zapravo bilokacija. On prebiva i u Hramu i na nebu:
»Jahve je u svom svetom Hramu, na nebeskom sjedi prijestolju® (Ps 11,4).° Bas
kao $to Jahve dolazi “s druge strane” (MR Dﬁp?qb), treba znati da je on, “Jahve Bog
gore na nebu i ovdje na zemlji” (Pnz 4,39). Mordokaj tako porucuje Esteri da ako
ona bude 3utjela o svome narodu njima, Zidovima, doéi ¢e ,,pomo¢ i spas s druge
strane” (Est 4,14).%

S druge strane, jaca monarhijski ustroj po kojem je Jahve pao u drugi plan;

18 Sion je “sveta gora” (Ps 2,6) jer Jahve “prebiva na Sionu” (J"¥ 2WP) (Ps 9,11; 50,2). “U Salemu
je Sator njegov, na Sionu boraviste” (Ps 76,2).

19 Vladavina sirijske dinastije Seleukovica vrijeme je zasigurno nekih od najve¢ih kusnji i progona
Zidova, $to je rezultiralo zidovskom Makabejskom pobunom. Seleuk je ustanovio Antiohiju,
a skoro redovito svi njegovi nasljednici uz ime “Antioh” uzimali ili su im dodavali uobrazene
nadimke, ponekad pomalo i cini¢nog sadrzaja (Soter, Theos, Epifan, Eupator, Gryposetc). An-
tioh V. Eupator upravo se bavio mislju kako Zidovima najvise napakostiti: ,preme¢uéi u glavi
najokrutnije nakane kako bi Zidovima napakostio jos gore nego njegov otac* (2 Mak 13,9). A
taj njegov plemeniti otac bio je Antioh IV. Epifan (“bogoobjavljeni”) kojega su pak neki nazi-
vali “Epiman” (“ludak”).

20 “Nebo je nebo Jahvino, a zemlju dade sinovima ¢ovjec¢jim” (Ps 115,16); “Jahve je u svojem
svetom Hramu: nek zemlja sva za$uti pred njime!” (Hab 2,20).

21 jer budes li u ovoj prilici $utjela, do¢i ¢e Zidovima pomo¢ i spas s druge strane, a ti ¢e$ s
kuéom svoga oca propasti. Tko zna nisi li se bas i popela do kraljevske ¢asti zbog ¢asa kao $to
je ovaj?” (Est 4,14).
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snazenjem “doma Davidova’, dolazi do nacionalizacije i institucionalizacije religi-
je. Razvija se “drzavna religija”; projekt koji ¢e dovrsiti Davidov sin, kralj Salomon.
Rezultat toga jest nastojanje da se Jahve lokalizira izgradnjom Hrama i zapravo
tako “ogranici”. Ne smije se ipak zapostaviti ¢injenica da su postojali valjani razlo-
zi za centralizaciju Jahvinog kulta kako bi se sprijecila mnoga vjerska bauljanja i
lutanja Izraelaca (usp. Iz 57,5-10). Cak ¢e Jahve sam odabrati mjesto gdje ¢e nasta-
niti svoje ime. Njegova ¢e prisutnost biti samo ,,na mjestu $to ga Jahve, Bog tvoj,
odabere da ondje nastani ime svoje” (Pnz 16,11; usp. Pnz 12,5; 12,14).

No na vrhuncu svoje vladavine, kralj David smjera izgraditi Hram za Jahvino
prebivaliste, pa ovako zakljucuje:

»Kad se David nastanio u svojem dvoru i kad mu je Jahve pribavio mir od
svih njegovih neprijatelja unaokolo, rece kralj proroku Natanu: ‘Pogledaj! Ja,
evo, stojim u dvoru od cedrovine, a Kov¢eg Bozji stoji pod Satorom™ (2 Sam
7,1-2).

Po proroku Natanu, uskoro dolazi Jahvin odgovor na ovu hvalevrijednu kraljevu
namjeru. Za Davida iznenadenje od Jahve:

“Idi i reci mome sluzi Davidu: Ovako govori Jahve: “Zar ¢e§ mi ti sagraditi
ku¢u da u njoj prebivam? Nisam nikad prebivao u ku¢i otkako sam izveo iz
Egipta sinove Izraelove pa do danasnjega dana, nego sam bio lutalac pod $a-
torom i u prebivali$tu. Dok sam hodio sa svim Izraelovim sinovima, jesam li
ijednu rije¢ rekao nekomu od Izraelovih sudaca kojima sam zapovjedio da
budu pastiri mojem narodu izraelskom i kazao: Zasto mi ne sagradite kucu
od cedrovine?” (7,5-7).

Jahvi dakle zapravo i ne treba “kuca”. Njegova je nakana ostati “slobodan Bog”
Nevezan za ovaj ili onaj lokalitet. On Zeli prebivati medu (27p) i posred (':[11(1)
svoga naroda. S druge strane, izgradnja Jahvinog Hrama nije novitet kraljevske
kuée. Ovaj tekst ¢ini se zanemaruje postojanje Jahvinog Doma u Silu. Tamo je
odrastao i odgajan mladi Samuel, koji je “spavao u svetistu Jahvinu” (1 Sam 3,3).
O ostacima toga Hrama svjedoci prorok Jeremija: “Podite, dakle, na moje mjesto
koje je u Silu, gdje nekoé nastanih ime svoje” (Jr 7,12).%

Jahvina se prisutnost i bliskost prikazuje na razne nacine. Od raznih antro-
pomorfizama (lice, covjek), njegova transcendencija i svemo¢ pak kroz oc¢ekivana

22 Postoje razna tumacenja svetista koje je nedvojbeno postojalo u Silu. Neki smatraju da Silo za-
pravo i nije imao Hram, ve¢ da se radilo samo o privremenom i priru¢nom Jahvinom boravistu
(nesto kao $to je bilo privremeno boraviste za Kovéeg Bozji u domu obitelji Obed-Edoma; 2
Sam 6,10). Neki ¢ak zaklju¢uju da Silo i nije bilo legitimni Hram-svetiste. O¢igledno su posto-
jale dvije predaje oko svetista i/ili Hrama u Silu. Jedna koja spominje “Sator sastanka u Silu” (J§
18,1) i druga koja spominje “Dom Bozji koji bijase u Silu” (Suci 18,31). Nije dakako isklju¢eno
da je Sator u Silu prerastao u Hram u Silu (Rabe, 1967:230).
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Bozja moc¢na ocitovanja u svijetu stvorenja i prirode (potres, vatra) ili nekim mi-
sti¢nijim obiljezjima (oblak). U Psalmima upravo nailazimo cesto na preklapanje
i nadopunjavanje ovih aspekta Bozje imanentnosti s jedne i njegove transcen-
dencije s druge strane. Psalmistu u nevolji jamc¢i se Bozja blizina i neposrednost
njegove pomoci (lice), ali istovremeno i Bozja vlast nad prirodom, povijes¢u i
ljudima (usp. Craigie, 133).

Modaliteti BoZje prisutnosti

Lice Bozje, Ps 27,8

Psalmist u svom solilokviju bodri sebe rije¢cima: “Moje mi srce govori: trazi lice
njegovo! Da, lice tvoje, o Jahve, ja trazim” (Ps 27,8).% Jedan od najucestalijih bi-
blijskih opisa Bozje neposredne prisutnosti jest antropomorfna slika lica BozZjega,
susreta licem u lice.** Psalmist je - iako trazi “lice Bozje”, dakle neposrednu Boz-
ju prisutnost - svjestan i potencijalnoga rizika, stoga i u neizvjesnosti vapi, “ne
skrivaj lica svoga od mene” (‘[‘JD '115@13'5?5). Naime, vidjeti Boga ili gledati “lice
Bozje” u biblijskom vokabularu oznacava samo dvije, i to opre¢ne moguénosti:
sigurnu smrt u nazoc¢nosti Bozje svetosti ili put u Zivot u trajnoj Bozjoj blizini.
Jedan od prvih dramati¢nih i potencijalno fatalnih susreta covjeka i Boga
“licem u lice’, jest susret Hagare s “andelom Jahvinim” na izvoru u pustinji. Ona
»Jahvu koji joj govorase nazva: Ti si El Roi - Svevid Bog, jer - rec¢e ona - ‘Vidjeh
Boga i nakon videnja - jo$ zivim’“ (Post 16:9-14); blize izvorniku i doslovno bilo
bi: “vidjela sam onoga koji vidi mene”.?* U tom videnju - jo$ i na pustinjskom

23 U odnosu na izvornik ovdje postole tekstualne nedoumice u prijevodu hoce li se (’JD Wpa
‘25 WDN ']5) prevoditi kao: “moje mi srce govorl ” (solilokvij) (“trazi lice njegovo”) ili “rekao
si mi (]ahve) trazite lice moje”). U izvorniku “trazi” (ﬂp?;) se nalazi u mnozini. Zanimljivo je
da od svih hrvatskih prijevoda jedino Dani¢i¢ zadrzava 6vu mnozinu pa prevodi sa: “Srce moje
govori pred tobom $to si rekao: trazite lice moje” (BFBS, Zagreb, 1940). Sari¢ ima: “Moje mi
srce govori o tebi: trazi lice njegovo” (HBD, 2006). Diskusiju o tome vidjeti u: Anderson,224 i
Keil & Delitzsch, 359. Razlika ipak i nije toliko znacajna jer je nedoumica samo utoliko radi li
se samo o solilokviju ili o razaznavanju i prepoznavanju onoga $to Jahve trazi od svojeg naro-
da, usporedivo s prorokom Jr 29,13.

24 Hebrejska je sintagma: oSN D"JB na koju nailazimo u iskustvu, Jakova (Post 32:31; “vidjeh
Boga licem u lice”); Mojsija (Izl 33: 11; ”Jahve bi razgovarao s Mojsijem licem u lice, kao $to ¢ovjek
govori s prijateljem’, Pnz 34:10; "Mojsija je Jahve poznavao licem u lice”); Gideona (Su 6:22,
“Gideon vidje da je to bio Andeo Jahvin i rece: “Jao, Jahve, Gospode! Andela Jahvina vidjeh licem
u lice”); Ezekiela (Ez 20:35 “Odvest ¢u vas u pustinju naroda i ondje vam licem u lice suditi”).

25 Sari¢, &ini se, ovdje slijedi Vulgatu pa prevodi: ,gledala sam onoga koji mene vidi“ (Vul: ,,Tu
Deus qui vidisti me dixit enim profecto hic vidi posteriora videntis me”).
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putu - za nju je to svakako moglo samo znaditi sigurnu smrt.*® Na pitanje andela
“kamo ide$?” ona nema odgovora. U ovoj Ce situaciji Jahvin andeo preuzeti i
njenu proslost i njenu budu¢nost kao i buduc¢nost njena sina i potomstva. Iako
na putu smrti, Hagara se zapravo susrece s Bogom koji brine i za odbacene. U
ovom tekstu nailazimo i na teoloski kontekst u kojem se jasno dade uo¢iti kako
se Jahve nije samo posvetio Abrahamu i Sari, kao paradigmi izabranja; Jahve se
brine i za one nevoljnike, kao sto je Hagara, koji su bili izvan “rodoslovne linije
obecanja”.

Suocenje s Bozjom prisutnos¢u imao je i Jakov koji taj susret sazimlje rije-
¢ima: ,Vidjeh Boga licem u lice, i na Zivotu ostadoh® (Post 32,31). Sada ovdje
Penuel biva toponimijska odrednica Jakovova teofanijskog iskustva.?”” Nenadani
nadnaravni susret i pojava andela Bozjega Gideonu, prati isti rje¢nik - ,,Jao, Jahve,
Gospode! Andela Jahvina vidjeh licem u lice!” (Suci 6,22). Takav, neposredni i
bliski susret bozanskog i ¢ovje¢jeg, neminovno uzrokuje iskrenje “eksplozivne
smjese” u kojoj covjek ocekuje izvuci deblji kraj koji ¢e rezultirati anihilacijom
covjeka u neposrednom i neposredovanom prisustvu Bozjem.

Ali lice Bozje, dakle neposredovana i neposredna prisutnost Boga, nije samo
put u sigurnu smrt, nego i blizina Bozje naklonosti presudna za zivot (Ps 80; 86).
U tom smislu Zivjeti u BoZjoj blizini znaci Zivjeti, a biti udaljen od Bozjeg lica,
znaci ne samo izgubiti njegovu naklonost, nego i put prema smrti. Ovaj biblijski
antropomorfizam u takvom kontekstu ne znaci put u sigurnu smrt. Naprotiv,
to znaci prebivanje u sjeni Svevi$njega. U teofanijskim ukazanjima neki biblijski
pojedinci ustrasili su se za svoj Zivot jer su vidjeli Bozje lice. Drugi se pak plase
za svoj zivot ako bi Jahve svoje lice sakrio (Ps 30,8). Sakriveno Bozje lice imalo bi
pogubne posljedice. Psalmist u viSe navrata vapi ,,Ne sakrivaj lica pred slugom
svojim”“ (Ps 69,18). “Lice Bozje” koje sada oznacava Bozju blizinu, naklonost i
pomo¢, presudno je za prezivljavanje. Bozje lice, otkriveno, sada znaci Zivot, a
sakriveno, znaci smrt.? ,,Gledat ¢u lice tvoje“ (Ps 17,15) jest antropomorfizam i
metafora misticnog iskustva Bozje blizine, koja oznac¢ava Bozju naklonost. Pisac
Psalma 86 trazi: ,,Daj mi milostivo znak naklonosti svoje“ (86,17).

S druge strane lice Bozje odrazava raspolozenje u odnosu na njegovu zajedni-
cu. Zato psalmist veli: ,,Jahve, Boze nad Vojskama, obnovi nas, razvedri lice svoje

26 Pustinja je u SZ ionako slika i mjesto smrti; mjesto kao sudiste Bozje (Ez 20,35). No pustinja je
i mjesto teofanijskih susreta, usp. Ho$ 2,16 ,,Stoga ¢u je, evo primamiti, odvesti je u pustinju i
njenu progovoriti srcu®

27 U pogledu literarne forme, ovo je jedan od mnogih primjera biblijski jo$ jedne vazne forme,
etimoloske etiologije.

28 Ps 88,14; 13,11; Pnz 32,20 ,,Lice ¢u im svoje sakriti, rece, i vidjet ¢u $to Ce biti od njih ,,Lica
svojega preda mnom ne skrivaj, da ne postanem kao oni koji u grob silaze® (Ps 143,7).
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i spasi nas“(Ps 80,20b). Lice komunicira unutra$njost covjekovog (ovdje i Bozjeg)
bic¢a. To je vanjsko ogledalo unutrasnjeg stanja. U drustvenoj stratifikaciji, pod-
loznici kralja nisu smjeli biti neraspolozeni jer bi takav izraz lica mozda oslikavao
nesto ili nekakvo zakulisno stanje, §to bi u drustvenom i politickom pogledu bila
prijetnja kralju. Stoga kada Nehermja dolazi pred perzijskog kralja Artakserksa,
tuznog izraza lica, biva upitan ,,Sto ti je tuzno lice” (D’SJ") "[‘JB 131712) (Neh 2,2),
ili “zasto si zlovoljan?”. Nehemija tada s pravom postaje zabrinut, ,Ja se veoma
uplasih®

Blizina i prisutnost Boga u smislu “lica Bozjega” biblijskom piscu je vrlo real-
no iskustvo, ne radi se tek o snivanju i fantaziji. Biblijski pisac ipak veli, ,jednom
kad se probudim, iz te no¢ne more nevolja i nemira ,,gledat ¢u lice tvoje, i sit ¢u
ga se nagledati“ (Ps 17,15).

Neki covjek, Post 32, Suci 13

Mnogi biblijski tekstovi izvjestavaju o tome kako se bozanska prisutnost nije uvi-
jek i odmah prepoznavala. Kao oznaka Bozje prisutnosti uz ucestale druge antro-
pomorfizme, kao “lice Bozje” u teofanijskim “incidentima” Cesto se pojavljuje i
“neki ¢ovjek”. Bilo kao oznaka (ne)posredne Bozje prisutnosti, cesto kao andeo-
skog Bozjeg poslanika u ljudskom liku, i na taj nacin posredne Bozje nazo¢nosti
(Post 18; Post 32; J§ 5,13). U Novome zavjetu, Marija susrece Uskrsloga Isusa,
“misleci da je vrtlar” (Iv 20,15). U Starom zavjetu to su tekstovi antropomorfnih
scenarija Bozje prisutnosti. U takvim se prikazima Cesto pojavljuje “neki covjek”
Mozda kao tajanstveni posjetilac, ili jednostavno “neki ¢ovjek” koji ¢e se naci u
pravo vrijeme na pravome mjestu (1 Kr 13,1; 2 Kr 1,6). U biblijskoj apokalipti¢noj
literaturi, takva se “spodoba” opisuje kao onaj koji samo nalikuje covjeku, netko
tko je “kao neki covjek” (=R ‘TN‘}?_:) (Ez 8,2; Dn 8,15).

Jedan od najpozantijih teofanijskih biblijskih primjera je prikaz Jakovljevog
hrvanja gdje se “neki ¢ovjek rvao s njim” (Post 32,25). Jakov ¢e nedvojbeno pre-
poznati bozansku osobu u tom “nekom covjeku” jer od njega zahtjeva blagoslov:
»hecu te pustiti dok me ne blagoslovis“ (32,27). Indikativno je za ovaj tekst i ne-
sumnjivo da ovakva slika prikazuje ¢ovjeka (Jakova) koji se hvata i drzi Boga za
“skute” kao jednu od elementarnih reakcija covjeka na susret s Bogom (von Rad,
321).

U pripovijesti o nagovjestaju rodenja Samsona (Suci 13) imamo jo$ jedan
prikaz djelomi¢nog i postepenog prepoznavanja Bozje prisutnosti. Manoah, otac

29 U Danielu na vi$e mjesta to je “Covjek odjeven u lanene (bijele) haljine” (Dn 10,5; 12,6-7). U
Isusovu grobu to je “mladi¢ u bijeloj haljini” (Mk 16,5); u Lukinom evandelju Zenama pristu-
paju “dva ¢ovjeka u blistavu odijelu” (Lk 24,4).
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Samsona, i Zena mu, postepeno ¢e prepoznati prisutnost Jahve. U djelomi¢noj
smutnji, to ¢e za njih prvo biti neki “Covjek Bozji” (13,6; 13,8), potom “andeo”
(13,3; 13,13), i na koncu Manoahova zena zakljucuje: ,umrijet ¢emo jer smo vi-
djeli Boga“ (13,22).%

Motiv tajnovitih posjetioca koji navjestaju Abrahamu i Sari rodenje Izaka, jo$
je jedan primjer Bozjega teofanijskog posjeta ¢ovjeku. O tumacenjima i identifi-
kaciji ova “tri covjeka” (Post 18,2) u posjeti Abrahamu, podrobnije izlaze von Rad
u svom komentaru na Knjigu Postanka (von Rad, 203-209), a i korisno referen-
tno usmjerava za daljnju diskusiju.

Emanuel, 1z 7,1-14 - Bog u nama, medu nama ili s nama

U crkvenom kalendaru i liturgijskoj prezentaciji bozi¢no je vrijeme oznac¢eno im-
enom Emanuel (Iz 7,14; 8,8), Bog-s-nama ili Bog je medu nama.

Cjelokupni kontekst Iz 7 - povijesni i teoloski - oslanja se na dvije osnovne
ideje: (i) djelatnu i spasenjsku intervenciju Gospodinovu (7,2-8), “to se nece zbiti:
toga biti nece” (710 N'?W mpfw 85) (7,7), i (ii) pouzdanje u Bozju djelotvornu
prisutnost; “ako se na me ne oslonite, odrzat se necete” (7,9). Unato¢ nezavidnim
povijesnim i stvarnim okolnostima u kojima se nasao kralj Ahaz i sav judejski na-
rod “uzdrhta” (7,2).* Ovo se pouzdanje u biblijskom tekstu vrlo cesto pojavljuje
kao svojevrsni uvjet (okida¢) Bozje djelotvorne prisutnosti.

30 U susretu Gideona i andela odvija se pomalo sli¢na situacija: ,,Andeo Jahvin dode i sjede pod
hrast kod Ofre®, iako se Gideonu ukazao andeo, nije sasvim jasno kada je i da on li odmah
u tome prepoznao BoZju prisutnost. Naime, tom “andelu” Gideon odgovara: ,,ako je Jahve s
nama, za$to nas sve ovo snade?”, da bi odmah po tome slijedio tekst pojasnjenja: ,,Jahve se tad
okrenu prema njemu i re¢e mu: “Idi s tom snagom u sebi i izbavit ¢e§ Izraela iz ruke Midjanaca.
Ne $aljem li te ja?“(Suci 6,11-).

31 ZaJudeju to je vrijeme izrazito teskih pritisaka i prijetnji. Ahaz, kralj Judeje, nalazi se okru-
zen i u sredi$tu medunarodnih politickih napetosti i previranja. Nakon smrti izraelskog kralja
Jeroboama II, asirski kralj Tiglat Pileser osvojio je Izrael i Babilon. Izraelski kralj Menahem
nastoji se odrzati na vlasti pla¢ajuci danak Tiglat Pileseru, “Menahem dade Pulu tisucu tale-
nata srebra da mu pomogne ucvrstiti kraljevsku vlast u njegovim rukama” (2 Kr 15,19). Pekah
sin Remalijin, dvoranin kralja Pekahje, sina Menahemova, urotio se protiv Pekahje, svrgnuo
ga i ubio. Potom slijede raznorazne koalicije s Asirijom na koje Ahaz nije pristao. Kao rezultat
Rason od Damaska, Filistejci i Izraelci odlu¢uje se napasti Judeju. U ovako iznimnom teskom
stanju i bezizlaznoj situaciji, navedeni tekst (Iz 7) i predoceni povijesni kontekst, ukazuju na
bozansko neuvijeno upozorenje (7,9) ali i Jahvino bodrenje (7,4) kralja Ahaza, kako bi bio u
stanju prepoznati i osloniti se na Bozju djelotvornu prisutnost: ,,Pazi, smiri se, ne boj se, i nek
ti ne premire srce, ovo se ne¢e dogoditi (Iz 7,4-7).
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Sapat laganog lahora, 1 Kr 19,12

U nekim situacijama Bozje ocitovanje i njegova prisutnost sudaraju se s ocekiva-
njima, pa se pokazuje da ne samo $to su bila neocekivana, nego po svemu sudeci
u prvi mah i ponesto razoc¢aravaju¢a. Nakon mnogih strahova, kusnji i zamora,
prorok Ilija evidentno i$¢ekuje mo¢no ocitovanje njegova Boga, njemu u korist
i bodrenje. Ali od ocekivanih mocnih teofanijskih manifestacija (vihor, potres,
oganj) Bog se uprisutnjuje u obliku “laganog vihora” (717 59). Nije li religijski
korektno ocekivati mo¢nog svevladara, umjesto blagog lahora? Cemu ée ovdje
sada Iliji Bozja blagost kada mu treba Bozja snaga i njegova zastraduju¢a moc?
Na ovom istom brdu na kojem se sada nalazi Ilija, umjesto nebesko-bozanskog
spektakla Bozje svemoci, kakvim su svojedobno svjedoci bili Mojsije i Izraelci
kod ovog istog Sinaja, sada se Bog u svojoj prisutnosti Iliji pokazuje u drugaci-
jem svjetlu. Sada kada je Ilija na kraju svojih snaga i u suicidalnom raspolozenju
(“uzmi dusu moju”) on dobiva neki nejasan signal “blagog lahora” umjesto Boga
nad Vojskama. Netom u scenama koje slijede (1 Kr 19,15-21) Ilija se pokazuje
kao ohrabren, odvazan i nesumnjivo, prethodno dozivljenim prisustvom Bozjim,
postaje “drugi” novi ¢ovjek.

Jahve u oblaku, Br 14,14

Oblak je jos$ jedno sredstvo Jahvine prisutnosti. Oblak je taj u kojem ce se Jahvina
prisutnost ocitovati i otkrivati, ali i zastirati.

Dok ¢e neki modaliteti Bozje prisutnosti, kao $to je antropomorfizam “lice
Bozje” odrazavati neposrednost i bliskost, oblak je ve¢ po svojoj naravi simbol
odredene tajnovitosti. To je onaj misti¢niji dio Jahve koji odrazava i “slavu Jahvi-
nu” (Izl 16,10).

Vazno je da Izraelci uvijek i na svaki nacin budu svjesni Jahvine prisutno-
sti. Bilo to u kruhu ili oblaku. Upravo se tako, naizmjeni¢no i nadopunjujuce
manifestira Bozja prisutnost Izraelcima; u kruhu i oblaku. U imanentnosti i
transcendenciji. Pa Jahve u tom i takvom kontekstu pripominje Mojsiju i izrice
onu autokerigmatsku formulu: ,Tada cete poznati da sam ja Jahve, Bog va$” (Izl
16,12).

Ukazujuc¢i na Bozju transcendenciju, oblak otkriva Bozju slavu, ali oblak
takoder Boga zakriva i sakriva. Bog u oblaku otkriva svoju slavu (Izl 16,10), ali
je on i deus absconditus, kako rece Izaija: “ti si doista Bog skriveni” (7100m0 "7}7;)
(Iz 45,15). Nije li cijela jedna biblijska knjiga, Knjiga Jobova, zapravo iskustvo
zakrivenoga i sakrivenoga Boga. Kako tek snazno odjekuje iskustvo u Psalmu
22 ,Kada Jahve sakrije svoje lice ¢ovjeka strah hvata on prilazi rubu propasti*
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(Ps 30,8).% Zivi stvorovi gube Zivotni dah (Ps 104,29). U tom smislu bozanska
aktivnost nije tek inicijalno samo stvaralacka, ona je na djelu odrzavanja Zzivo-
ta i opstanka, “odrzavalacka”. Blizina i prisutnost Jahve znaci zivot, a udaljenost
i sakrivenost smrt. Jahve se takoder oblakom namjerno moze zastrti u gnjevu.
“Oblakom si se obastro da molitva ne prodre do tebe“ (Tuz 3,44). Jahve se ovdje
sakrio. Zapravo “ogradio” (710) od njih, jer su se oni “odmetali i bili nepokorni”
(Tuz 3,42). Ali ova Bozja sakrivenost nije tek igra skrivaca, Jahve je ovdje iz svoje
zakrivenosti i gnjevno djelotvoran,“Obastrt gnjevom svojim, gonio si nas, ubijao
i nisi Stedio” (3,43).%

Kruh svagdasnji, Br 11,18-20

Mana je u pustinji Izraelcima bila njihov “kruh svagdasnji’, i ovaj tekst (Br 11) na
svoj posredan nacin zapravo Zeli izre¢i da je i ta mana zapravo Bozja prisutnost
medu njima. Mana ovdje kao da zauzima neku sakramentalnu vrijednost Bozje
milosne i stvarne prisutnosti.

Posvetiti se za meso koje su zazeljeli (11,13), a koje se pokazalo kao kusanje
Gospodina koji ih opskrbljuje manom. U ovom $irem kontekstu, Gospodnja se
prisutnost prikazuje i kao njegova briga za njihov “kruh svagdasnji”: “jer ste od-
bacili Jahvu koji je medu vama” (11,20) (usp. Br 14,42 “Jahve nije medu vama”
(B237p2 MM TN ).

Kraljevstvo, Lk 17,20-23

Stoga su Isusa iz Nazareta pitali farizeji, ,Kad ¢e doci kraljevstvo Bozje?* (mote
épyetat) (Lk 17,20). Odgovor je bio kako kraljevstvo “ne dolazi primjetljivo”
(17,20b). Medutim Isus nastavlja i veli da je ve¢ “kraljevstvo Bozje medu vama”
(évtog L@V €otiv). Objekt opsirne debate bio je u tome da li se ovo (évtog DpGV
€0tw) odnosi na “u vama” ili “medu vama”. Ako se prevede s “u vama’, tada je rije¢
o spiritualnom tumacenju, i jasno bi se odnosilo na to da je kraljevstvo Bozje na-
glaseno ili isklju¢ivo unutrasnja duhovna stvarnost. U tom slucaju to bi isklju¢ivalo
iS¢ekivanje i tumacenje o lokalitetu i fenomenoloskom ocitovanju toga kraljevstva

32 Kontekst ovoga Psalma ukazuje na opasnosti u kojima se nasao psalmist. On se u jeku svoje
srece ucvrstio u samouzdanju uspjeha i sre¢e koju smatra rezultatom svojih dostignuca (30,7)
smetnuvsi s uma da su i njegova dostignuca dar BoZji. Usp. Pnz 8,17-18: “Ne reci tada u svome
srcu: svojom sam moc¢i i snagom svojih ruku sebi namakao ovo bogatstvo”. Psalmista ovo do-
vodi u opasnu situaciju u kojoj Jahve sakriva lice od njega, a ¢im Bog okrene svoje lice ili se
sakrije u oblaku (=gnjevu), slijedi nevolja s fatalnim posljedicama.

33 Sari¢ prevodi: “Obavio si se gnjevom” (TuZ 3,43)
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ovdje ili ondje, jer “govorit ¢e vam: evo ga ondje, evo ovdje” (17,23). Onda se to ne
bi odnosilo ni na Isusovu fizicku prisutnost medu njima tada i tamo, niti kao ima-
nentni navje$taj neke skore eshatoloske realizacije kraljevstva Bozjeg.

Cak i kada je imalo jasne politicke konotacije, pitanje Isusovih u¢enika ,,hoées
liuovo vrijeme podignuti Izraelu kraljevstvo* (év t¢) xpdvy Tolty amokadLotaveLs
v Baoireloav) (Dj 1,6) ocituje njihovu teznju eshatoloski kona¢noj BoZjoj djelo-
tvornoj prisutnosti. Stoga je nezaobilazna asocijacija o lokaliziranom ocitovanju
kraljevstva Bozjega i tradicija koja povezuje Jeruzalem, preciznije goru Sion, kao
lokalitet eshatoloskih is¢ekivanja.

Umjesto zakljucka

U religijskopovijesnom i eshatoloskom pogledu, is¢ekivanje Bozje konacne,
potpune i suvereno djelotvorne prisutnosti zajednicka je bastina judaizma,
kr§¢anstva i islama. U svima od ovih religijskih tradicija govori se i o misticnom
iskustvu Bozje nazocnosti (oblak; Izl 34,5), aspektu konac¢ne i univerzalne Bozje
suverene vlasti (kraljevstvo) ili o (pre)poznavanju Bozjeg trajnog prebivalista
(Sator-prebivaliste, Hram, Sion). U Starom zavjetu Jahvina prisutnost jama¢no
je jedna od glavnih oznaka i obiljezja Zivota biblijskog Izraela (Brueggemann,
1997:568). Bozja prisutnost (kao u oblaku) predstavljena je u njegovoj imanent-
nosti, kao i u dijelu zakrivenosti Bozje transcendencije.

Aspekti Bozjih ocitovanja, teofanija i stanovanje, dakle trajna djelatna nazoc¢-
nost ili kao teofanijski “incident”, u biblijskim su tekstovima jednakomjerno za-
stupljeni. Ovu distinkciju u aktualizaciji BozZje prisutnosti smatram vaznom kako
u interpretaciji biblijskih tekstova tako i u ¢injenici da ¢e ovi (tekstovi i interpreta-
cija) zacrtavati onodobnu, ali i neku buduc¢u povijesnu sudbinu Izraela.

U Novome zavjetu postoje i tipoloske implikacije bozanske prisutnosti kojima
se sluzi Isus. On se tipoloski koristi Starim zavjetom. U Mateju 12, recimo, tekst
ukazuje na provokativnu neblagonaklonost prema Isusu i njegovu djelovanju.
Preuzimajuci mjesto “prototipova’, Jone i Salomona, Isus kao repliku i osvrt na
dano stanje opetovano i prilicno nedvojbeno upucuje na sebe samoga i bozansku
narav, rije¢ima: “ovdje je vise od” (kai 1800 TA€lov), Jone, Salomona ili ¢ak hra-
ma, za Zidove, krajnje lokalizacije Jahve (Mt 12,6; 12,41-42) (France, 77-78)*

I kona¢no, neovisno o tome radi li se o biblijskim ili nasim vremenima, u
sredistu aktualizacije Bozje prisutnosti nalazi se susret, iskustvo neposrednog su-
sreta. Iz toga proizlazi da je aktualizacija BozZje prisutnosti uvijek bila i ostala di-
namicka i dijaloska kategorija. Namjera je bila pribliziti i pokazati kako se mogu

34 U odnosu na tipoloski praslik Jone, ovaj tekst treba biti protumacen kao “znak Jone” u smislu
da ¢e Isus pro¢i kroz iskustvo sli¢no Joni, iz drugog poglavlja Jone (France, 222).
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kroz biblijski tekst, ali i kroz prakti¢ni suvremeni krs¢anski, teoloski ili eklezijalni
rakurs promatrati aspekti Boga i njegove prisutnosti - kao numen locale i numen
personale? Ostaju jos pitanja prakti¢ne naravi, u kakvom odnosu stoje ova dva
tumacenja i promatranja Bozje prisutnosti - ono literalisticko i ono spiritualno?
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D. Berkovi¢: Aspekti i modaliteti BoZje prisutnosti u Starom zavjetu

Aspects and Modalities of God’s Presence
in the Old Testament

Abstract

This work wishes to present aspects of Jahwel’s presence as represented in Old
Testament texts. It presents those aspects of immediate divine interventions
such as some kind of “holy intrusion” (theophany), in relation to the perma-
nent divine presence, as “in the midst” of God’s people. The author wishes to
emphasize the complementary nature, rather than the mutual exclusion of
these two aspects of God’s presence.
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