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Sazetak

Ovaj Clanak ukratko predstavija Zivot i djelo reformatora Jeana Calvina i
upoznaje Citatelja s euharistijskim aspektom njegove filozofsko-teoloske mi-
sli. Autor u prvom djelu ¢lanka daje pregled Calvinova Zivota i predstavija
Calvinov opus magnum, njegovo najznacajnije djelo, Institucije krs¢anske
religije. U drugom je djelu predstavljena Calvinova euharistijska teologija,
pri Cemu se autor bavi njezinim najznacajnijim sastavnicama: Calvinovim
razumijevanjem sakramenta, znacajem Vecere Gospodnje, biblijskim teme-
ljiima Calvinova razumijevanja Vecere Gospodnije, tijelom i krvi Isusa Krista
i njegovoj prisutnosti u Veceri Gospodnjoj, te o Veceri Gospodnjoj u crkvenoj
praksi. Autor nastoji upoznati Citatelja s Calvinovim razumijevanjem Vecere
Gospodnje, za koje smatra da je biblijski utemeljeno i dobro filozofsko-teolos-
ki argumentirano, te nastoji izazvati Citatelja i potaknuti ga na promisljanje o
svojim vlastitim euharistijskim uvjerenjima, usporedujuci ih s Calvinovim.

Uvod

Ovaj je ¢lanak rezultat promisljanja i proucavanja reformirane (kalvinisticke) teo-
loske misli i Zivota i djela Jeana Calvina. Nastao je istrazivackim radom temeljnih
Calvinovih spisa, posebice Institucija krscanske religije, i djela kompetentnih po-
znavatelja Calvinova zivota i teoloske misli. Prvenstveni mu je cilj predstaviti jedan
od aspekata reformirane teologije, ili preciznije receno, euharistijsku teologiju Je-
ana Calvina. Namjera mu je potaknuti ¢itatelja kriticki promisljati o svojem vjero-
vanju, poimanju i razumijevanju Vecere Gospodnje usporedivsi ga s Calvinovim.

Upravo zbog te svoje ciljane namjere ovaj se rad nece previse baviti tudim,
primjerice, Lutherovim, Zwinglijevim ili Tominim promisljanjima o Veceri
Gospodnjoj koja su donekle sli¢na, ali ipak razlic¢ita od Calvinovih, ve¢ ¢u dani
prostor iskoristiti za konkretno predstavljanje Calvinove euharistijske teologije
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s nadom da ¢e ona biti izazov svakome Citatelju, posebice onima drugacijih euha-
ristijsko-teoloskih uvjerenja.

U prvome ¢u dijelu ¢lanka ukratko predstaviti Calvina i njegovo kapitalno
djelo Institucije krs¢anske religije da bi ¢itatelj imao §to bolji uvid i razumijevanje
pozadine nase teme i klju¢noga izvora na kojem se uglavnom temelji ovaj ¢lanak.
Nakon $to se upoznamo sa Zivotom Jeana Calvina i njegovim Institucijama, u
drugom ¢emo dijelu ¢lanka preci na Calvinovu euharistijsku teologiju. U kratkim
¢u podnaslovima redom predstaviti Calvinovo op¢e poimanje sakramenta, zna-
¢aj Vecere Gospodnje, biblijske temelje na kojima Calvin gradi svoju euharistij-
sku teologiju, euharistijske elemente i Kristovu prisutnost u Veceri Gospodnjoj,
te na kraju, sakrament Vecere Gospodnje u crkvenoj praksi.

1. Zivot Jeana Calvina i djelo Institucije krs¢anske religije

Prije nego $to uopce prionemo proucavanju euharistijske teologije Jeana Calvina
zelio bih ¢itatelja prvo malo upoznati s Calvinovim zivotnim putem i njegovim naj-
znacajnijim djelom, Institucijama krséanske religije, koje je ostavilo veliki i znacajni
trag u Zapadnoj teoloskoj misli, a koje je ujedno i glavni izvor proucavane teme.

1.1. Zivot Jeana Calvina

Jean Calvin' je roden 10. srpnja 1509. godine u Noyonu (Francuska), od oca Ge-
rarda, poznatog pravnika, i majke Jeanne Le Franc od Combraia, Zene poznate
po svojoj ljepoti i religijskoj gorljivosti i striktnosti kojom je odgajala Jeana kako
bi postao dobrim katolikom (Knight). Obitelj Calvin je imala petero muske djece,
a Jean je bio Cetvrti sin. Majka mu je umrla jo$ u njegovom djetinjstvu, a otac se
ponovno ozenio i s drugom zenom imao jo$ dvije kéeri (McNeill, 1954:94).
Calvinov otac je za svoju djecu htio najbolje obrazovanje, htio je da se nje-
gova djeca druze s djecom drugih uglednih obitelji, da budu bogata, te da budu
privrzena crkvi. Vjerojatno zbog ocevog ugleda i bliskosti s crkvom, Jean je ve¢
1518. godine postao prebendarom? dijela prihoda kapele La Gesine katedrale u

1 Jean Calvin je roden pod prezimenom Cauvin ili Caulvin, ali na studiju u Parizu latinizira
svoje ime u Ioannis Calvinus, $to vrac¢eno u francuski glasi Jean Calvin, a to je ujedno i ime po
kojemu je poznat u povijesti. John Calvin — A Brief Biography,< http://www.calvin.edu/about/
about_jc.htm>, posjet 30. svibnja 2007.

2 Tijekom povijesti Crkve uvrijezilo se neke klerike, zbog njihovih sluzbi, pocastiti po¢asnim
naslovima, imenom i nerijetko materijalnim privilegijama: kanonik, prebendar, monsinjor,
precasni, presvijetli, preuzvi$eni, preosveceni, uzoriti. Rije¢ prebendar dolazi od lat. rijeci pra-
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Noyonu, a od 1521. se taj primitak jo§ povecao (Cadier, 1960:13).

Bilo je ocigledno da ¢e Calvin postati sve¢enikom, te tako 1523. godine odlazi
u Pariz na College de la Marche, a poslije i na College de Montaigu, pripremajuci
se za svecenicku sluzbu. 27. je rujna 1527. godine postao posjednikom prebende
zupe Saint Martin de Martheville, a 5. lipnja 1529. prebendar Zupe Pont 'Eveque
(obje su Zupe u blizini njegova rodnoga grada Noyona; Schaff). Pomo¢ je ovih
zupa primao samo do 1534. godine, jer je pravilo bilo takvo da kada prebendar
napuni dvadeset i pet godina Zivota treba zapoceti svoju sve¢enicku sluzbu ili pak
predati svoje nadarbine (De Greef, 1993:24).

U meduvremenu je, 1528. godine, na zahtjev svojega oca koji je uvidio da
¢e mu se sin prije obogatiti i ste¢i slavu kao pravnik, nego kao svecenik (ili pak
zbog navodne oceve svade s crkvenim autoritetima), umjesto teologije nastavio
studirati pravo, tako da se zbog studija iste godine preselio iz Pariza u Orleans, a
1529. u Bourges. Kada mu je 26. svibnja 1531. godine otac umro, Calvin se vraca
u Pariz i zapocinje klasi¢ne studije i studij hebrejskog jezika (Schaff).

U travnju 1532. godine o vlastitom trosku izdaje svoje prvo djelo: komentar
Senekine De clementie, koji otkriva njegove humanisticke svjetonazore. Reforma-
cija koja se $irila po Francuskoj zahvatila je i humanisticke krugove u kojima se
Calvin nalazio (Schaff), tako da je negdje kasne 1533. ili rane 1534. godine i sam
postao reformiranim kr§¢aninom (McNeill, 1954:108).

Obzirom da su mnogi bili zatvarani zbog svoje vjere, Calvin se zbog svojeg
promicanja reformacijskih ideja uskoro i sam morao povudi iz javnoga zivota
Pariza, tako da je od 1534. godine Zivio i djelovao pod laznim imenima (poput
Martianus Lucanius, Charles d’Espeville i dr.). Puno je putovao, a ono §to je naj-
vaznije jest da je zapoceo pisati Institucije. U meduvremenu je 1534. godine u
Orleansu napisao svoju Psychopannychiu (objavljena tek 1542. godine) u kojoj
se protivio doktrini spavanja (svojevrsnoj hibernaciji) dusa u vremenu izmedu
smrti i Posljednjeg suda (Schaff).

1535. godine u Baselu zavrsava Institucije koje objavljuje 1536. kao odgovor
na progonstvo reformiranih kr§¢ana u Francuskoj, no, o ovom ¢emo kapitalnom
djelu nesto vise re¢i u drugom dijelu ove cjeline. U srpnju iste godine krece na
put za Strasbourg, ali u pokusaju zaobilazenja podru¢ja rata izmedu francuskoga
kralja Franje L. i njemackoga kralja Karla V., neplanski stize u Zenevu u kojoj na
nagovor Guillaumea Farela ostaje duze od planiranog pomazuci Farelu u provo-
denju vjerske i politicke reforme grada (Elwood, 2002:18).

Nazalost, gradani Zeneve nisu tako lako prihvacali reforme koje su provo-
dili Farel i Calvin tako da su obojica, ponajvise zbog politicke nepodobnosti za

ebere $to znadi ‘dati na uporabu”. Prebendar je onaj koji je posjednik prebende, nadarbine,
odnosno, crkvenog posjeda koji mu je dan na uZivanje (Sprajc).
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novu gradsku vlast, morali 23. travnja 1538. godine napustiti grad. Calvin je oti$ao
u Strasbourg gdje je u kolovozu 1540. godine oZenio anabaptistkinju Idelette de
Bure, udovicu Jean Stordeura od Liegea. Ona mu je 28. srpnja 1542. rodila sina
koji je umro nekoliko dana nakon poroda, a i ona sama je umrla tek nekoliko godi-
na poslije, 29. ozujka 1549. godine. Nakon nje se Calvin vise nije zenio (Schaff).

Zeljene reforme koje nije uspio provesti u Zenevi, uspio je provesti u Stra-
sbourgu koji je postao jednim od sredista reformacije, tako da je postao poznat
u gradu, ali i daleko $ire. Upravo je zbog toga, nakon $to su u Zenevi na &elo
gradske vlasti dosli Calvinovi prijatelji koje je stekao prvim boravkom u tome
gradu, Calvin 1540. godine pozvan da se vrati u Zenevu i pokusa ponovno s re-
formama. Isprva se Calvin nije htio vratiti, ali se na (ponovni) Farelov nagovor,
13. rujna 1541. godine vraéa u Zenevu. Bio je svjestan tezine zadatka koji je pred
njime, ali je vjerovao da je povratak u Zenevu bio BoZji poziv koji ne smije odbiti
(Schaff). Ovdje je ostao sve do svoje smrti 27. svibnja 1564. godine. Bio je vrlo ak-
tivan u provodenju reformi, svim snagama se borio za Zivljenje moralnoga zivota
gradana Zeneve i za pravovjerno kri¢anstvo utemeljeno na Bozjoj Rije¢i, gotovo
svakodnevno je poucavao ili propovijedao i napisao komentare na gotovo svaku
biblijsku knjigu te mnogo drugih teoloskih djela (traktati, rasprave, vjeroispovi-
jedanja, katekizmi i sl.; Aland, 1979:99).

O jednome od tih djela, koje je ujedno i njegovo zivotno djelo, re¢i ¢emo
nesto vise u daljnjem tekstu. Rije¢ je, dakako, o teoloskome klasiku Institucijama
krséanske religije.

1.2. Institucije krséanske religije

Institucije krs¢anske religije su zasigurno Calvinov opus magnum, najznacajnije
i najopsirnije djelo njegovog teoloskog opusa. Benjamin B. Warfield je iskazao
vrijednost i znacaj Calvinovih Institucija rekavsi da “ono $to je Platon medu filo-
zofima, Ilijada medu epovima, Shakespeare medu dramaturzima, to su Calvino-
ve Institucije medu teoloskim djelima” (Warfield). U daljnjem ¢emo tekstu reci
nesto vise o povijesti nastajanja ovoga znacajnoga djela, klju¢noga izvora nasega
prikaza Calvinovog razumijevanja Vecere Gospodnje.

Kao $to smo ve¢ i ranije rekli, prvo je izdanje Institucija izaslo 1536. godine.
Djelo je bilo dovrseno 1535, a objavljeno je u Baselu u ozujku 1536. godine na
latinskome jeziku (Christianae Religionis Institutio; McNeill, 1954:121). Rije¢ in-
stitutio ima sloZeno znacenje te se stoga moze prevesti kao ‘poduka, ‘priru¢nik’
ili ‘sazetak’ Prvo je izdanje imalo primarnu svrhu apela na francuskoga kralja
Franju I. da prekine s progonstvom reformiranih krs$¢ana, dok su do svojeg po-
sljednjeg izdanja Institucije prerasle u teoloski udzbenik temeljnih kr§¢anskih
doktrina (Bouwsma, 1988:17).
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Prve su Institucije imale samo $est poglavlja; Cetiri su poglavlja sadrzavala
razmatranje Deset zapovijedi, Apostolskog vjerovanja, Gospodinove molitve, te
sakramenata krstenja i Vecere Gospodnje. U petome poglavlju Calvin raspravlja
o ostalim sakramentima za koje smatra da u biti niti nisu sakramenti (pokora,
potvrda, svecenicki red, bolesnicko pomazanje i Zenidba), jer njihovu sakramen-
talnu osnovu ne pronalazi niti u Pismu, niti u spisima crkvenih otaca. U posljed-
njem poglavlju piSe o kr§¢anskoj slobodi i odnosu izmedu Crkve i drzave. Iako ce
djelo u svojim sljede¢im izdanjima biti prili¢no prosireno, ve¢ je i ovo prvo izdanje
dalo dobar sazetak temeljnih kr$¢anskih doktrina (McNeill, 1954:121,124,125).

Drugo je, znatno prosireno izdanje (sa Sest na sedamnaest poglavlja), uslije-
dilo ve¢ u kolovozu 1539. godine, a tiskano je u Strasbourgu pod nesto izmije-
njenim naslovom (Institutio Christianae Religionis). Calvin je prosirio postojeci
materijal dodavsi mu i rasprave o spoznaji Boga, o sli¢nosti i razli¢itosti Staroga i
Novoga zavjeta, o predestinaciji i providnosti, te o kr§¢anskome zivotu. Ubrzo je,
1541. godine, ovo izdanje dobilo i svoj francuski prijevod, a prevoditelj je bio sam
autor (McNeill, 1954:125,126).

Trece latinsko izdanje izlazi 1543. godine dodatno prosireno na dvadeset i
jedno poglavlje s najznacajnijim dodatkom poglavlja 0 monaskim zavjetima. Ovo
je izdanje ponovno tiskano u tri navrata (1550., 1553. i 1554. godine), a 1550.
godine Calvin u Institucije uvodi podjelu po brojevima oznacenim odlomcima.
Posljednje je i kona¢no latinsko izdanje izaslo iz tiska u Zenevi 1559. godine.
Podijeljeno je u cetiri knjige ¢ije teme slijede Apostolsko vjerovanje (Otac, Sin,
Sveti Duh i katolicka Crkva), svaka je knjiga podijeljena na poglavlja (ukupno
osamdeset), a svako je poglavlje podijeljeno na podnaslove, $to cjelokupno djelo
¢ini izuzetno usustavljenim i preglednim. Ovim je posljednjim izdanjem Calvin
napokon bio zadovoljan te ga je predao u sluzbu Crkvi Bozjoj “u svrhu pripreme
i pouke kandidata u svetoj teologiji za citanje bozanske Rijeci, da bi joj mogli
jednostavno pristupiti te da bi mogli napredovati u njoj bez spoticanja” (McNeill,
1954:127,128; Kerr, 1989:11).

Institucije su kroz povijest bile ¢esto osporavane i oznac¢avane kao kontro-
verzna literatura. Jedni su ga proglasavali djelom koje izvrée Kristovo evandelje
i prezentira netolerantno krsc¢anstvo, dok su drugi u njima vidjeli “bedem evan-
deoske vjere i bogatstvo istina Svetoga Pisma”. Kako god bilo, Institucije su djelo
koje je utjecalo na smjer povijesti i oblikovalo vjerovanje i ponasanje generacija
covjecanstva. Mnogi se teolozi i povjesnicari slazu da vjerojatno niti jedno teolos-
ko djelo nije bilo toliko studiozno ¢itano u posljednjih gotovo petsto godina kao
$to su ¢itane i proucavane Calvinove Institucije, a svoju su popularnost zadrzale i
danas kada su podvrgnute intenzivnome proucavanju davsi svoj veliki doprinos
promisljanju o kr$¢anskim doktrinama i drustvenim odgovornostima (McNeill,
1960:XXIX).
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One su uistinu putokaz razumijevanja temeljnih krsc¢anskih (posebice pro-
testantskih) doktrina nuznih za razumijevanje vlastitoga, ali i tudega vjerovanja.
Njihov je doprinos teoloskoj misli zasigurno ravan Augustinovoj O drzavi Bozjoj,
djelu koje je imalo veliki utjecaj na oblikovanje Zapadne teoloske misli.

Jean Calvin je jedan od najve¢ih doprinosa teologiji dao na podruéju euhari-
stijske teologije ostavivsi ¢ovjecanstvu biblijski dobro potkrijepljeno i filozofsko-
teoloski izvrsno argumentirano poimanje sakramenta Vecere Gospodnje, odnosno
Svete Vecere ili Euharistije. Nesto ¢emo viSe o njegovome razumijevanju i tumace-
nju ovoga sakramenta re¢i u drugome dijelu ¢lanka, u tekstu koji je pred nama.

2. Vecera Gospodnja u misli Jeana Calvina

Calvin je katolickih sedam sakramenata sveo na samo dva, dok je za ostalih pet
(pokora, potvrda, svecenicki red, bolesnicko pomazanje i Zenidba) smatrao da
nisu sakramenti, jer nisu potvrdeni u Pismu i jer nam jasno ne predstavljaju Kri-
sta (Wendel, 1963:317). Stoga, kada govorimo o sakramentima u teolo$koj misli
Jeana Calvina uvijek imajmo na umu dva sakramenta - kr$tenje i Veceru Gos-
podnju. U ovome ¢emo se ¢lanku baviti samo potonjim, koji je ujedno i u sredi-
$tu naseg zanimanja, i njegovim najvaznijim elementima. No, prije svega, recimo
nesto vise o Calvinovom opéem razumijevanju sakramenata.

2.1. Opcenito o sakramentu

Prije nego §to udemo u samo proucavanje sakramenta Vecere Gospodnje vazno
je prvo razumjeti $to Calvin uopcée podrazumijeva pod sakramentom. Primjeri-
ce, $vicarski je reformator Huldrych Zwingli naglasavao kako sakramenti nisu
nista drugo nego znaci, a ne ono $to oznacavaju. Njemacki je reformator Martin
Luther smatrao da se ono $to znaci oznacavaju nalazi u samim znacima, a Calvin
je tvrdio da je ono §to oznacavaju dostupno kroz znake (Elwood, 2002:110). Za
njega je sakrament svjedoc¢anstvo Bozje milosti prema nama koje je potvrdeno
vanjskim znakom (Calvin, 1949:XXVII). On se u svojem razumijevanju sakra-
menta nadovezuje na Augustina koji ga kratko definira kao “vidljivi oblik ne-
vidljive milosti”, dakle, on je misterij ili otajstvo (gr¢. pvotfiptov) koje predstavlja
uzvisene i duhovne stvari (Calvin, 1960:1V,14.1,2).

Calvin vidi sakramente kao stupove koji podupiru vjeru utemeljenu na Bozjoj
Rijeci (Calvin, 1960:1V,14.6). Oni su vazni zbog toga $to ih je Bog dao ¢ovjecan-
stvu, zato §to je u Pismu zapovjedio njihovu uporabu i zbog toga $to su oni vid-
ljiva potvrda Bozje Rijeci (Elwood, 2002:109; Cadier, 1960:123). Naravno, sakra-
ment nista ne pridodaje Rijeci, ve¢ je jedino zapecacuje i potvrduje (Velthuysen,
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1986:346). Rije¢ i sakrament se pod djelovanjem Duha Svetoga medusobno na-
dopunjuju i izgraduju nasu vjeru. “Prvo, Gospodin nas poucava i upucuje svojom
Rijec¢i. Drugo, on je potvrduje sakramentima. I u konacnici, prosvjetljuje nase
umove svjetlom svojega Svetoga Duha i otvara nasa srca za Rije¢ i sakramente
kako bi usli unutra, a koji bi inace samo dotakli nase usi i pojavili se pred nasim
oc¢ima, a ne bi uopce iznutra djelovali na nas” (Calvin, 1960:1V,14.8). Dakle, sa-
kramenti imaju istu sluzbu kao Rije¢ Bozja: “ponuditi nam i pokazati Krista, i u
njemu bogatstva nebeske milosti” (Calvin, 1960:1V,14.17).

Mozda bi se nekome moglo u¢initi kako Calvin postavlja sakramente kao
nuzne za spasenje. Medutim, iz sljedeceg je citata jasno da to nije tako: “Sigurnost
spasenja ne ovisi o sudjelovanju u sakramentu, kao da bi u njemu bilo opravda-
nje. Jer mi znamo kako opravdanje prebiva samo u Kristu, i to nam je obznanje-
no nista manje propovijedanjem evandelja, nego pe¢atom sakramenta” (Calvin,
1960:1V,14.14). On sam po sebi nema nikakvu skrivenu mo¢, ve¢ je Duh Sve-
ti onaj koji nam kroz njega pruza Bozju milost (Calvin, 1960:1V,14.17). On je
svjedocanstvo Gospodinove milosti i spasenja, a kad ga primamo mi svjedo¢imo
svoju vjernost Gospodinu (Calvin, 1960:1V,14.19).

Calvin daje primjere sakramenata jo$ i prije novozavjetnih sakramenta kr-
Stenja i Vecere Gospodnje. Primjerice, primjer sakramenta vidi u stablu Zivota iz
Edena s kojeg su Adam i Eva jeli da bi imali Zivot (Post 2,9; 3,22), u dugi koju je
Bog poslao kao znak sjecanja na obecanje da vise nikada nece unistiti zemlju po-
plavom (Post 9,13-16), u obrezanju Abrahama i njegovih potomaka (Post 17,10)
kao znaku pripadanja BoZjem narodu, kao i u raznovrsnim zidovskim ¢i$c¢enji-
ma, Zrtvama i obredima (Lev 1-15) s kojima su Zidovi pokazivali svoju odanost
i pripadnost Bogu. Svi su ti sakramenti ukazivali na Krista, a Kristovim su do-
laskom ti sakramenti zamijenjeni krstenjem i Vecerom Gospodnjom (Mt 28,19;
26,26-28; Calvin, 1960:1V,14.18,20-21).

Nakon $to smo se ukratko upoznali s Calvinovim op¢im razumijevanjem sa-
kramenata, u sljedecem ¢emo podnaslovu vidjeti nesto vise o sakramentu Vecere
Gospodnje, odnosno o njegovom znacaju.

2.2. Znacaj sakramenta Vecere Gospodnje

Calvin u svojim spisima pretezno za ovaj sakrament koristi naziv Vecera Gos-
podnja (ponekad Sveta Vecera, Gospodnji Stol, Euharistija i dr.), $to je i razlog
zasto ovdje dajem prednost upravo tom terminu. On vidi kr$tenje i Veceru
Gospodnju medusobno povezane: krstenje svjedo¢i o tome da smo ocisceni, a
Vecera Gospodnja da smo otkupljeni (Dakin, 1946:101). Calvin tvrdi kako nas
Bog-Otac krstenjem, koje je znak ulaska (inicijacije) u zajednicu Crkve (Calvin,
1960:1V,15.1), prihvaca kao svoju djecu i kao takve nas nastavlja duhovno odga-

127



KAIROS - Evandeoski teoloski ¢asopis / Godiste III. (2009), br. 1, str. 121-134

jati (Cadier, 1960:122) pri ¢emu nas u Veceri Gospodnjoj duhovno hrani jednom
zauvijek za nase spasenje Zrtvovanim Kristovim tijelom (Calvin, 1960:1V,17.1).

U Veceri istinski primamo Kristovo tijelo i krv i tako s njime rastemo u jed-
no tijelo, pri ¢emu on prebiva u nama, a mi u njemu (Niesel, 1956:219).> Calvin
smatra da bag kao Sto kruh hrani i odrzava Zivot naseg tijela, tako Kristovo tijelo
koje je kruh Zivota hrani i odrzava na$ duhovni zivot (1949:XXIX). Prema tome,
vazno je redovno i Cesto prisustvovati Gospodnjem Stolu da bismo duhovno rasli
i razvijali se.

U svojoj Kratkoj raspravi o Veceri Gospodnjoj Calvin navodi tri razloga zasto
je Gospodin ustanovio ovaj sakrament. Prvo, da bi u nasoj savjesti zapecatio obe-
¢anja evandelja i da bismo mi mogli biti dionicima njegovog tijela i krvi. Drugo,
da bi nas vjezbao u prepoznavanju njegove velike dobrostivosti prema nama da
bismo tako bili potaknuti na jos vece slavljenje Gospodina. I trece, da bi nas poti-
cao na svetost, a posebice na jedinstvo i bratsko milosrde (1998a:VI).

Nadalje, kaze Calvin, Vecera nas dovodi u zahvalnost i ne dopusta nam zabo-
raviti ono §to je Isus uc¢inio za nas svojom zrtvom na krizu. Tako nas Vecera Gos-
podnja vodi ka Kristovom krizu i njegovom uskrsnuc¢u podsjecajuci nas da nas
unato¢ nasoj gresnosti Krist ipak milostivo ¢ini pravednima, prihvaca nas i daje
nam novi zivot. U njoj promisljamo o Kristu koji je raspet zbog nasih grijeha i
koji je uskrsnuo kako bismo bili oslobodeni od grijeha i smrti, vrac¢aju¢i nam ne-
besku besmrtnost. Vecera Gospodnja (ili Euharistija) je upravo zahvalnost (gr¢.
ebyopLotéw = dati hvalu, zahvaljivati) za njegovu zrtvu na krizu i djelo spasenja,
te nase javno priznanje koliko mu dugujemo, a koliko nam je po milosti darovano
(1998a:VIILIX, X VIII).

Na kraju ovoga podnaslova iznosim nekoliko misli Frangoisa Wendela, jed-
noga od Calvinovih Zivotopisaca i poznavatelja njegove misli koji, po mome mi-
$ljenju, odli¢no sazima Calvinovo razumijevanje znacaja Vecere Gospodnje. Da-
kle, Wendel vidi ovaj sakrament kao sredstvo posvecenja za one koji su sjedinjeni
s Kristom. Prema njemu, on je sredstvo kojim Duh Sveti potvrduje i produbljuje
nasu vjeru ponovno naglasavajuci to "sveto jedinstvo koje imamo sa Sinom Boz-
jim kao dijelovi njegova tijela, imajuci zajednicki Zivot s njime, time $to ve¢ u
nadi imamo udjela u njegovoj slavi, unato¢ tome $to zZivimo ovaj smrtan i gre$an
Zivot" (1963:354).

Dakle, Vecera Gospodnja je zahvaljivanje za Kristovo djelo spasenja na krizu
o kojem svjedoc¢imo pristupajuci njegovom tijelu i krvi. No, prije nego §to nesto
vi$e kazemo o tim euharistijskim elementima, pogledajmo prvo na kojim biblij-
skim temeljima Calvin gradi svoje razumijevanje toga sakramenta.

3 Heidelberski katekizam ovo primanje Kristovog tijela i krvi prikazuje kao nase “stalno sjedinje-
nje s Kristovim blagoslovljenim tijelom po Duhu Svetom” (2000:LXXVT).
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2.3. Biblijski temelji Calvinovog razumijevanja Vecere Gospodnje

U ovome ¢u podnaslovu ukratko predstaviti Calvinovo tumacenje nekoliko bi-
blijskih redaka klju¢nih za razumijevanje Vecere Gospodnje. Proucit ¢cemo izvje-
$taje sinoptickih evandelja (Mt 26,26-29; Mk 14,22-25; Lk 22,17-20) o Isusovoj
posljednjoj veceri sa svojim ucenicima na kojoj je ustanovio ovaj sakrament i
pogledati kako Calvin razumije i tumaci euharistijsku pouku apostola Pavla koju
daje crkvi u Korintu (1 Kor 11,23-29), a koju kao euharistijski obrazac ¢esto ko-
ristimo u nasim crkvama pri blagovanju Vecere Gospodnje.

Dakle, Calvin u ovim biblijskim tekstovima vidi Isusa Krista u ¢inu zahva-
ljivanja Ocu u kojem zahvaljuje za cjelokupno spasenje ¢ovjecanstva, a ne samo
za jelo koje ¢e blagovati (Calvin, 1997:157). On poziva i nas da kad god blaguje-
mo od Stola da zahvaljujemo za bezgrani¢nu Bozju ljubav prema nama (Calvin,
1998b), za Kristovu zrtvu na krizu, prolivenu krv i oprostenje grijeha.

Nadalje, vidimo Isusa za stolom u zajedni$tvu sa svojim ucenicima, ali i uce-
nika medusobno jednih s drugima (Calvin, 1997:157). Krist im je podijelio kruh
u kojem imaju pravo svi imati jednak udio (Calvin, 1998b) i u kojem su svi po-
zvani pristupiti k stolu. Na tome stolu su kruh i vino koje je namijenjeno za hranu
tijelu, a Krist ih sada posvecuje za drugu svrhu: za duhovnu hranu. Valja naglasiti
da niti kruh, niti vino, pri tome ne mijenja svoju supstanciju, ve¢ jedino dobivaju
novo znacenje (Calvin, 1997:158), postaju znakom duhovne hrane. Ta duhovna
hrana nase duse jest Kristovo tijelo i krv koji su nam po Duhu Svetome u Veceri
Gospodnjoj istinski i stvarno dani (Calvin, 1998b).

Vidimo kako Calvin ne osporava ¢injenicu da u ovome sakramentu blaguje-
mo Kristovo tijelo, medutim, on smatra kako ono nije lokalno fizicki prisutno,
niti Krist tjelesno silazi u elemente kruha i vina. On ga vidi kao nebeski ¢in u
kojem Krist ostaje u nebu (Calvin, 1998b), ali ga mi po njegovom Duhu primamo
i hranimo se iz njega. To je otajstvo djelovanja Duha Svetoga.

Isus na Posljednjoj veceri sa svojim uc¢enicima vodi ucenike do kriza i daje im
nadu uskrsnuca. Calvin kaze kako je bilo nuzno da budu upuceni prema krizu,
jer je on poput “ljestava koje vode unebo” (1997:162). Na tome je krizu prolivena
Kristova krv za tebe i mene, i zato kad prilazimo Gospodnjem Stolu nemojmo se
samo opcenito prisjecati da je cijeli svijet otkupljen Kristovom krvlju, ve¢ da je
Krist umro za mene i da su oprosteni moji grijesi (Calvin, 1997:165).

Na Posljednjoj veceri Isus uspostavlja s nama novi savez. To je savez pomire-
nja koji je uspostavljen u njegovoj krvi, a u kojemu mi sudjelujemo duhovno bla-
gujuci njegovo tijelo i krv (Calvin, 1998b). O tome ¢emo nesto vide re¢i u recima
pred nama, razmatrajuci Calvinovo razumijevanje euharistijskog Kristovog tijela
i krvi i njegove prisutnosti u sakramentu Vecere Gospodnje.
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2.4. Tijelo i krv Isusa Krista - Kristova prisutnost u Veceri Gospodnjoj

Razli¢ita su stajalista o Kristovoj prisutnosti u Veceri Gospodnjoj, odnosno u ele-
mentima kruha i vina. Primjerice, Huldrych Zwingli je smatrao kako su kruh i
vino samo simboli Kristovog tijela i krvi, a Vecera Gospodnja samo sjecanje na
Kristovu smrt (euharistijski simbolizam ili subjektivizam; Potgieter, 1986:149-
152). Martin Luther je tvrdio kako je Krist tjelesno prisutan u elementima kruha i
vina pri ¢emu se ne mijenja njihova supstancija (euharistijska teorija konsupstan-
cijacije; Steinmetz, 1995:172), dok je prema katolickoj teologiji Krist u Veceri Gos-
podnjoj stvarno tjelesno prisutan pri ¢emu se kruh i vino, iako izvana ne mijenjaju
svoj izgled, u svojoj supstanciji stvarno pretvaraju u Kristovo tijelo i krv (euhari-
stijska teorija transupstancijacije; Steinmetz, 1995:174). Sto se pak Calvina tice, on
smatra kako Isus Krist u ovome sakramentu nije prisutan tjelesno, ve¢ duhovno.

Duhovna stvarnost tijela i krvi ne poistovjecuje se s materijalnim elementima
(Wendel, 1963:317). Calvin ne prihvaca Kristovu tjelesnu prisutnost u sakramen-
tu, i tvrdi da je Krist u njemu stvarno prisutan po Duhu, i u svojoj ljudskosti i
bozanstvenosti (Wendel, 1963:343), tako da zajednistvo za Stolom koje imamo
s Gospodinom u Veceri jest zajedni$tvo s obje njegove naravi, s cijelim Kristom
(Wallace, 1957:200,201).

Nije Krist onaj koji u sakramentu fizic¢ki silazi medu nas, jer je Kristovo ti-
jelo ograni¢eno karakteristikama zajednickima svim ljudskim tijelima i nalazi
se u Nebu u kojem ¢e ostati sve do Kristovog povratka na Dan suda (Calvin,
1960:1V,17.12), ve¢ je Duh Sveti onaj koji podize nase duse u nebo gdje imamo
udjela u Kristovom tijelu. Vecera Gospodnja je, dakle, nebeski ¢in u kojem na
duhovan nacin blagujemo Kristovo tijelo (Wallace, 1957:206,207). Obzirom da
smo o elementima kruha i vina, odnosno, o Kristovom tijelu i krvi rekli nesto vise
u prija$njim podnaslovima, Zelio bih se ovdje na kratko zadrzati i promotriti to
duhovno blagovanje i nebesku gozbu Kristovog tijela i krvi.

Matthew W. Mason za ovu nebesku gozbu dobro primjecuje kako ona zbog
svoje otajstvenosti moze zazvucati pomalo ¢udno i neprihvatljivo suvremenom
(evandeoskom) kr$¢aninu. No, Mason nas podsjeca na soteriolosku vaznost je-
dinstva s Kristom vidljivu u biblijskome tekstu Poslanice Efezanima 2,1-6 gdje
apostol Pavao govori kako nas je Bog uskrsnuo zajedno s Kristom i s njime uzdi-
gnuo u nebo. Mason u Veceri Gospodnjoj vidi po Duhu Svetom ponovno potvr-
divanje toga jedinstva s Kristom i ojacavanje nase vjere (Mason).

Naravno, ovakvo se tumacenje nekome moze ¢initi nedostatnim ili ¢ak i po-
gres$nim, stoga valja ponoviti da je Kristova duhovna prisutnost u Veceri otajstvo
koje nije moguce razumom objasniti. I sam Calvin to kaze tvrde¢i kako se “ne
srami priznati da je to preveliko otajstvo koje njegov razum ne moze razumjeti
niti njegove rijeci iskazati” I k tome dodaje: “Radije mi je to iskusiti, nego razu-
mjeti” (1960:1V,17.32).
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Sto onda tome moZemo uopée nadodati? Zasigurno nista. Jedino $to nam
preostaje jest ili i dalje pokusavati razumjeti ili jednostavno vjerom prihvatiti. Za
Calvina tre¢e mogucnosti nema.

2.5. Vecera Gospodnja u crkvenoj praksi

Ono $to na kraju ovoga pregleda Calvinova razumijevanja Vecere Gospodnje ze-
lim ukratko predstaviti jest prakti¢ni vid ovoga sakramenta. Pogledat ¢emo gdje
se prema Calvinu ovaj sakrament nalazi u crkvenoj praksi: tko ga moze i treba
primiti, kako mu trebamo pristupati i koliko ga cesto trebamo primati.

Kao $to smo ve¢ ranije i spomenuli, Calvin smatra kako se u Veceri Gospod-
njoj pruza Kristovo tijelo i krv. No, prije nego sto pristupimo Stolu trebamo se
preispitati. Za Calvina to znadi si¢i duboko u sebe i vidjeti imamo li sigurnost
spasenja, ispovijedamo li to svojim ustima, tezimo li slijediti i oponasati Krista,
jesmo li spremni dati sebe za svoju bracu u zajednici koja poput nas imaju udjela
u Kristu, smatramo li svu bra¢u u zajednici udovima Kristovog Tijela i jesmo li
spremni ¢uvati ih, pomagati im i brinuti za njih (Calvin, 1960:1V,17.40). Dakle,
ne trebamo samo preispitati svoj odnos prema Kristu, ve¢ i odnos prema zajed-
nici koje smo dio.

Naravno, nitko sam po sebi nije dostojan Kristovog tijela i krvi, ali upravo
nam ta nasa nedostojnost ¢ini Gospodnji Stol dostupnim (Peter, 1986:250). Jedi-
no $to mozemo ponuditi Gospodinu jest nasa nedostojnost kojom nas on svojom
milosc¢u ¢ini dostojnima, jer Vecera Gospodnja nije sakrament za one koji misle
da su savrseni, ve¢ za one slabe i nemoc¢ne, za siromasne kojima treba bogatstvo,
za bolesne kojima treba lije¢nik, za gre$nike kojima treba Pravednik, za mrtve
kojima treba Onaj koji daje Zivot. Vecera u nama probuduje, potice i iskazuje
osjecaj vjere i ljubavi (Calvin, 1960:1V,17.42).

Sto se ti¢e samih prakti¢nih pojedinosti, Calvin ne daje nikakve posebne
smjernice, ve¢ kaze kako nije vazno dijele li vjernici kruh medu sobom ili ga
sami uzimaju, vracaju li ¢asu dakonu ili dodaju sljedecoj osobi, koristi li se kvasni
ili beskvasni kruh, bijelo ili crno vino (Calvin, 1960:1V,17.43). Calvin smatra ove
prakti¢ne detalje nevaznima i prepusta ih crkvenom nahodenju.

I na koncu, koliko ¢esto treba uzimati sakrament Vecere Gospodnje? Calvin
smatra da ga treba Cesto i redovno uzimati, barem jednom tjedno svake nedjelje
na jutarnjem bogosluzju, jer je Vecera Gospodnja sastavni dio bogosluzja (Ca-
dier, 1960:124). Prema uzoru apostolske prakse niti jedan sastanak zajednice ne
smije proteci bez Rijeci, molitve, Vecere Gospodnje i milodara. Vjernici se treba-
ju Cesto prisjecati Kristove muke, osnazivati svoju vjeru i zahvaljivati Gospodinu
(Calvin, 1960:1V,17.44), a sve im to pruza upravo Vecera Gospodnja.
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Zakljucak

Ono $to u zaklju¢nim recima ovoga ¢lanka moram prvo reci jest to da priznajem
da je euharistijska teologija Jeana Calvina tesko prohodno podru¢je kompleksne
misli koje sam svojom teoloskom skromno$cu i jednostavno$¢u pokusao prvo
“prokr¢iti” sebi da bi onda i ¢itatelj mogao po¢i mojim koracima. Nadam se da se
u tome nastojanju nismo zajedno izgubili.

Sto se tice same euharistijske teologije Jeana Calvina kojom smo se bavili u
ovome ¢lanku, smatram da Calvin svojim argumentima daje dobro objasnjenje
Vecere Gospodnje pri ¢emu previSe ne racionalizira (kako je to na neki nacin
pokusao Toma Akvinski), ve¢ oslanja svoje razumijevanje na temelje Bozje Ri-
jeci ostavljajuci pri tome prostora razumu cesto neshvatljivom djelovanju Duha
Svetoga. Cini mi se kako je tako dao dobar srednji put izmedu simbolizma i tran-
supstancijacije koji mozemo podvréi nasem kritickom teolo$kom promisljanju i
izazvati vlastita euharistijska uvjerenja, koja su mozda drugacija od Calvinovih.

U svakom slucaju, nadam se da sam barem djelomi¢no uspio u ciljevima po-
stavljenima u uvodnom odlomku i da sam barem donekle zainteresirao citatelja
na proucavanje opce teoloske misli Jeana Calvina, a posebice njegove euharistij-
ske teologije. Takoder, nadam se da ¢e ¢itatelj uzivati u ¢itanju Calvina barem
djelomic¢no onoliko koliko sam i sam u tome uzivao.

I poput Calvina, ne sramim se priznati da je “Vecera Gospodnja preveliko
otajstvo koje moj razum ne moze razumjeti niti moje rijeci iskazati’, ali me to jo$
vi$e motivira biti dionikom nebeske gozbe kojoj prilazim sa zahvalnos¢u za nje-
govo raspeto tijelo i krv prolivenu za mene i moje grijehe. EdyapLota. ..
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The Lord’s Supper According to Jean Calvin

Summary

This article briefly presents the life and work of the reformer Jean Calvin
while acquainting the reader with the eucharistic aspect of his philosophical-
theological thought. In the first part of the article, the author provides an
overview of Calvins life presenting his opus magnum, his most significant
work, the Institutes of the Christian Religion. In the second part, Calvin’s
eucharistic theology is presented, while the author is dealing with its most
significant components: Calvin's understanding of the sacraments, the signifi-
cance of the Lord’s Supper, the biblical basis of Calvin's understanding of the
Lord’s Supper, the body and the blood of Jesus Christ as well as his presence
in the Lord’s Supper, and of the Lord's Supper in church practice. The author
endeavors to acquaint the reader with Calvins understanding of the Lord’s
Supper, which he regards as biblically based and philosophically-theologically
argumentative, attempting to challenge and encourage the reader to resolve
his own eucharistic convictions, comparing them with those of Calvin.
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