NAS EUHARISTIISKI GOVOR
Antun BENVIN
uvoD:

Crkva je uvijek euharistiju ,¢inila’” — ako ita, to vrienje Gospodnje vecere u
tokovima vjekovnog predanja kricana bilo je trajno opetovano dogadanje, sve do
danas — i, uzvratno, euharistija je , Cinila’ Crkvu,? okupljajuéi je i drze¢i na oku-
pu, uvjetujuéi pritom dozivljavanje i pojmovno, kao i govorno, izraZavanje nje sa-
me (to jest euharistije i Crkve), Euharistija se, naime, uvijek dogadala uz odredenu
svijest viere i (odgovarajucu) Zivu rije¢. Odiskona, pored znakovite radnje (jer je
znakovite prirode) euharistiju prati i g o v o r, govor Bozi (po Kristu) i govor
ljudski.

1 ARNOLD, F. X.—FISCHER, B., Die Messe in der Glaubensverkiindigung. Kerygmatische
Fragen. Festschrift J. A, Jungmann zum 60. Geburtstag, Herder, Freiburg i. Br.?1953;
HANNGI, A.—PAHL, 1., Prex eucharistica. Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti
(Spicilegium Friburgense, 2), Fribourg /Suisse 1968.; AUDET, J.—-P., Genre littéraire et
formes cultuelles de 1'eucharistie. ,Nova et vetera’, u: Ephemerides liturgicae 80, 1966,
353-385; AUER, J. Das Mysterium der Eucharistie, u: Kleine katholische Dogmatik,
Band VI: Allgemeine Sakramentenlehre und das Mysterium der Eucharistie, Pustet,
Regensburg 1970. (tal. izdanje: Il mistero dell. — eucaristia, Cittadella, Assisi 1972, a cura
di C. Maolari); BETZ, J., Eucharistie als zentrales Mysterium, u: Mysterium salutis [V /2,
Benziger, Einsiedeln 1973, 184313 (bibliografija); ISTI, Eucharistie in der Schrift und
Patristik, u: Handbuch der Dogmengeschichte IV, 4a, Herder, Freiburg i. Br,1979.;
BOUYER, L., L'eucharistie. Théologie et spiritualité de la priére eucharistique, Desclée,
Tournai 1966.; DE BACIOCCHI, I., L 'eucharistie (Le Mystere chrétien. Théologie sacta-
mentaire), Desclée, Tournai 1964.; GAMBER, K., Liturgie tibermdrgen. Gédanken uber
die Geschichte und Zukunft des Gottesdienstes, Herder, Freiburg i,Br.,, 1966,; GERKEN
A., Teologia dell’eucaristia, Edizioni Paoline 1977 (Teologia 14; naslov njemackog izvor-
nika: Theologie der Eucharistie, Kosel, Munchen 1973.); JEREMIAS, J., Die A4bend-
mahlsworte Jesu, Gottingen “1967.; JUNGMANN, J. A., Missarum sollemnia, 1-11,
Herder, Wien 1948.; ISTI, Messe im Gottesvolk. Ein nachkonziliarer Durchblick durch
Missarum sollemnia, Herder, Freiburg i.Br,,1970.; LENTNER, L., Volkssprache und
Sakralsprache, Geschichte einer Lebensfrage bis zum Ende des Konzils von Trient
(Wiener Beitrige zur Theologie 5), Herder, Wien 1964,; MALDONADO, L., Euharistijska
molitvg, u: PASTORALNA TEOLOGUA LITURGIISKIH SLAVLJA, izdao J. Gelinaeau
sa suradnicima (Volumina theologica 4) KS, Zagreb 1973,404—431; NEUNHEUSER, B.,

Eucharistie im Mittelalter und Neuzeit, u: Handbuch der Dogmengeschichte IV, 4b,
Herder, Freiburg i.Br.,1963.; SCHMIDT, H.A.P., Introductio in liturgiam occidentalem,

281



Sinteticka recenica kojom poé&inju Djela apostolska, pozivajuci se na sadrZaj
prethodnog (tj. trec¢ega, Lukina) evandelja, obuhvaca sav Isusov zemaljski program
glagolima *¢initi’ i "uciti’ (maweiv 7e kal tddokew) (Dj 1,1). Bozje objavljenje koje
kroz Isusov nastup na zemlji zahvaca ljude struji stalno kroz njegova djela’ i 'rije-
&i’, kroz "¢in’ (ergon) i ‘govor’ (logos).?

Od toga nije izuzeta euharistija Crkve, kao Kristov preizvrstan spomen—c¢in i
aktualna rije¢: ona je, kako vele neki noviji bogodovi (npr, K. Rahner), , najvis
stupanj ozivotvorenja BoZje rijeci u Crkvi’’. Ako u nizu rasprava uzimamo u raz-
matranje evharistijsku tajnu prvenstveno kao ’¢ i n’ (3to je upravo tema XXI. teo-
logko-pastoralnog tjedna za svecenike u Zagrebu 1981,), korisno je i logiéno pitati
se: Sto se pritom govori? Koji nas govor prati euharistiju? Kakav je taj govor da-
nas, u nas i po svijetu, na katoli¢koj i ekumenskoj razini? Kakav je bio ranije? Sto
se s njime dogada a §to ne dogada? Ili, §to se dogadalo i kako? Gdje su mu pogoci
a gdje slabije strane, moZda promasaji i propusti? Gdje vrline a gdje nedorecenja
(nije moguée da ih nema kad ih sve ljudsko ima)? Tko je za taj govor odgovoran?
Prema &emu se ugoduje i mjeri? Sto zapravo hoce (fakticki) a sto bi trebalo da
hoée (kad tezi za idealom)? I tako redom,

Euharistija je *¢in’ Crkve, sabrane u Isusovo ime i spomen, §to znadci da to sto
ona jest nije neko puko zbivanje, nego ljudska, udruzena, solidarna i svjestita rad-
nja koju upravo rije¢ ili govor vjere ¢ini onim sto jest.* Parafraziraju¢i znamenite
Augustinove rije¢i o kritenju, moze se i ovdje kazati: Oduzmi kruh i nema euharis-
tije; oduzmi rije¢ i nema euharistije,® ili one druge, mozda jo§ poznatije: Oduzmi

Herder, Romae (edit. phototyp.) 1962.; SCHILLEBEECKX, E., Offenbarung und Theolo-
gie (Gesammelte Schriften 1), M. Griinewald, Mainz 1965,; SOLANO, 1., Textos eucaris-
ticos primitivos, Edicion bilingie, [-II, (B.A.C. 88 i 118), Madrid 1952—1954.; SAGI
BUNIC, T., Duh i temeljne linije upute »Euharistijski misterij¢, u: SVETA KONGREGA-
CIJA OBREDA, Uputa o §tovanju euharistijskog misterija (Dokumenti 5), KS, Zagreb
1967, 45-58; ISTI, Misni kanon kao knjifevna vrsta, u: Bogoslovska smotra 38, 1968,
83-100; SEPER, kard. F., Danainji éovjek i euharistija, u: Svesci KS 1, 1967, 22-26;
SETKA, J., Hrvatska kricanska terminologija (KnjiZnica Marije 10) Split * 1976; THURI-
AN, M., L’eucaristia. Memoriale del Signore, sacrificio di azione di grazia e d’intecessione,
A.V.E. Roma ?1979.; DE WATTEVILLE, ]., Le sacrifice dans les textes eucharistiques des
premiers siécles (Bibliotheque theologique), Neuchatel/Suisse 1966.; ZAGO RAC, V.,
Stari tekstovi u novoj liturgiji, u: Svesci-Communio, KS 25—26, 1975, 65-73; LITURGIA
EUCARISTICA. Teologia, storia e pastorale (Quaderno di Rivista liturgica 5), Elle Di Ci,
Torino—Leumann 1967; V EDINOSTI, Ekumenski zbornik 1974. Kraljevstvo Boije
(XXIX), Ljubljana-Maribor 1974.; LA DOCTRINE DES DOUZE APOTRES (DIDACHE).
Introduction, texte, traduction, notes, appendices et index par RORDORF, W.-TUILIER,
A. (Sources chrétiennes 248), Ed. du Cerf, Paris 1978.

IVAN PAVAO 11, Coenae Dominicae (1980), 4; RH (1979), 20;usp. LG 11.

Ucenje Drugog vatikanskog sabora u tom pogledu veli: ,,Rasporedaj objave (revelationis
oeconomia) ostvaruje se djelima i rijecima (gestis verbisque) iznutra medu sobom poveza-
nima, tako da 'djela’ koja je Bog u povijesti spasenja izveo pokazuju i potkrepljuju nauku i
stvari §to ih ’rijeci’ oznaCuju, a ’rije¢i’ proglasuju ’Cine’ i osvjetljuju otajstvo u njima
sadrzano’’ (DV 2).

(Y 5

4 Taj euharistijski govor je zapravo nastavak onog ’uditi’ iz DJ 1,1 dotiéno Lk 1,2 (’biti
ocevidac i sluga rifeci’): usp. Iv 6,51.6.;,,Tijelo ne koristi niita. Rijeéi moje duh su i
Zivot™.

5 AUGUSTIN, In Io 15,4;PL 35, 1512,
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rije¢, i $to je kruh nego kruh, a §to je vino nego vino? Tvarima pridolazi rije¢ i
nastaje tajna.®

Mozemo takoder pitati: koji je euharistijski govor n a §? Nas euharistijski govor
jest i onaj za kricane iskonski, §to ga dosta — re¢i cemo — §krto zapisana ¢itamo u
evandelju i drugim apostolskim biljeskama; na§ je govor i onaj vjekovni koji je
zvucio uiima prodog narastaja, kao i ovaj sadasnji, na usnama nasim i cijele Crkve.
U dugovijekoj tradiciji Crkve, od 'lomljenja kruha’ (Dj 2,42) ili veéere Gospodnije’
(1 Kor 11,20) za stolom njegovim’ (usp. 1 Kor 10,21) — kako su o euharistiji
govorile prve kricanske zajednice — pa sve do najnovijih izraza, sluzbenih i naj-
sluZbenijih, za koje se zaloZio i sveukupan autoritet Crkve, i do onih najobiénijih i
svakodnevnih, ovih na nasim ustima (kad npr. velimo 'misa’ i "misiti’, "pricest’ i
*pricestiti’, ili ’klanjanje’, *kleCanje’, ’svetotajstvo’, ’presveto’, *presveti oltarski
sakramenat’, ili pak ’pretvorba’, "transsupstancijacija’, 'nekrvna 2rtva Novog zavje-
ta’ i tako dalje) — u toj golemoj predaji ima mjesta za premnogo toga, §to zacijelo
iznosi gradu za Citavu disertaciju, Toj prouci ne bi nedostajalo vrela: sakramenta-
ra, misala, lekcionara, bogosluzbenika, molitvenika, pjesmarica, kantuala, antifo-
nara, homilijara, katekizama, enhiridiona, zbirki sluzbenih tekstova, dokumenata i
kanona, uc¢enih znanstvenih rasprava, ¢lanaka i knjiga, novina, ¢asopisa sve do
tiska Siroka raspona, knjizevnosti, poezije, glazbe... Podrucje nedogledno,

Znacajka naseg euharistijskog govora jest viseslojnost. U nastavku éemo ga, bar
letimi¢no, razmotriti u trostrukom (povijesnom) koraku:

1. kao govor na izvoru (u Novom zavjetu)
2. kao govor vjekova prije nas (u predanju Crkve)
3. kao nag govor danas,

1.NAS EUHARISTIISKI GOVOR NA IZVORU

Ako euharistijski govor trazimo u poéetku, rekoh da ga vidimo na crti Isusove
’rijeci’.” No, Isus nije govorio samo novost(i); govor mu je bio u nastavku Zivog
ucéenja u krilu njegova naroda u doba kad je Zivio. Isus se ukljucuje u vjersko pre-
danje zidovske zajednice, ¢emu je srce bio *Zakon i proroci’.* Euharistijski je go-
vor stoga u svom izvoru biblijski, §to znaci i novozavjetni i starozavjetni. Kao pra-
kr¢anski pojav, euharistija je nikla u Novom zavjetu, ili se rodila kad se radao i
on, ali je sva ukorijena u starozavjetnoj izraelskoj predaji. Stoga je na§ euharistij-
ski govor od pocetaka prozet biblijskim rjecnikom. To je govor biblijske teologije
i knjizevnosti. Isus ga je svojim zahvatom i osobnim utjecajem inovirao, davii mu
nove i drugaéije tonove, preljeve i sadrzaje, a novozavjetni vjerovjesnici i teolozi
dalje ga razvili i opecatili, Liturgija Novog zavjeta, medutim, nije jednostavna li-

6 AUGUSTIN, /n Io 80,3: PL 35, 1840 (,,Detrahe verbum et quid est aqua nisi aqua?
Accedit verbum ad elementum et fit sacramentum”’,)

7 O novozavietnoj teologiji euharistije: J. BETZ, Eucharistie in der Schrift und Patristik,
1~23 (literatura); M. THURIAN, n. dj. ;

B Aluzija i navoda Starog zavjeta ima u Novom zavjetu mnogo: npr. Mt 1,23: 2,6,15.18;
3,3.17 itd.; napose Iv 5,39.46—471i Lk 24,27.44— 45! Uostalom jedina knjiga koju su kao
’Bibliju’ Isus i prvi ucenici imali u rukama bila je samo zbirka Starog zavjeta,
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turgija Staroga, tako ni euharistijski govor Crkve nije jednostavno govor Zidovske
zajednice; ali istina je da se na$ euharistijski govor moZe razumjeti szmo polazeci
od starozavietnog molitvenog, bogosluznog i opéenito vijerskog konteksta.

Dosta se podsjetiti govora euharistijskog obecanja u Iv 6, gdje se Isus predstav-
lja Zidovima kao ’kruh zvota’, nudeéi za hranu svoje “tijelo/meso’ (0dpk) i za pice
svoju ’krv’ (aiua); on je ,kruh za zivot svijeta™ — sve tvrdnje koje nije moguce
adekvatno shvatiti na temelju zdrave pameti, bez priziva na teologiju Starog zavje-
ta, na koju se Isus tu izrijekom i poziva (Iv 6,3Iss.49ss: Ps 78/77, 24; Izl 16 4.
13-15;1v45: Iz 54,13).

MoZemo se medutim, najkrace, zadrzati na onim re¢enicama koje ée se s vreme-
nom prozvati rijeci ustanovijenja’ (verba institutionisj.’

a) Bitna euharistijska rije¢, kao zgusnuti govor, uvedena je glagoskim parom
(pre)dati-'primiti’ (uzeti): uz ’blagoslov’, dakle, kao zahvalni govor Bogu (bera-
kah), dok Yprejdaje’ kruh i vino (Mt 26,26 par, za razne teoloske implikacije:
usp. Iv 3,16; Gal 1 4; Tit 2,14; 1 Tim 2,6), Isus veli: ,,Uzmite ...” ili (moZda bo-
lie): , Primite’’ (Adfere).'® Posrijedi je ¢in ’predanja’ i ’primanja’, djelo auten-
tiéne tradicije, u neku ruku vrelo ¢itave tradicije Crkve; na tome dalje Apostol u
klasiénom uvodu gradi izvjedéa o euharistiji, gdje nije krivo misliti da odjekuje
njegov osobni euharistijski govor s nekoga sastanka: , Ja primih od Gospodina §to
i predah vama: Gospodin Isus one noéi kad bijase predan (ili: kad se predavase),
primi kruh...”” (1 Kor 11,23; za elemente ’preda(va)nja’ usp. 1 Kor 15,1.3ss)."*

b) Govor o ,tijelu koje se predaje za vas™ (Lk 22,19; 1 Kor 11,24) i  krvi
saveza koja se prolijeva za mnoge (za vas)” (Mt 26,28; Mk 14,24; Lk 22,20; 1 Kor
11,25) u svojoj bremenitosti nastavak je govora saveznicke, Zrtvene i soteriologke
svijesti Starog zavjeta (Izl 24,8; Zah 9,11; Jr 3131ss; Iz 53,4-5. 12 kao i na crti
daljnjeg novozavjetnog govora: npr. Heb 9,20). Isusov govor nad jelom i pi¢em,
nad obrednim kruhom i ¢asom vina, otvara tu nova obzorja, obzorja definitivnog
poretka (‘kraljevstva’ i saveznistva’ Boga i ljudi).

¢) Od liturgijskih rije¢i u strogom smislu prijedimo sad na reéenicu koju neki,
po obliku i smislu, uzimaju da je zapravo izvorna ,rubrika’: , To ¢inite meni na
spomen” (To ¢&inite kao moj spomen-¢in: Todro nowire eic Tme euny avaurnow)
(Lk 22,19; 1 Kor 11,24.25).'* Tu je opet stoZer razumijevanju Zidovski liturgij-
sko-tradicijski pojam ’spomena’ (zikkaron): 'spomen’-¢in, spomen-djelo, spomen-
-slavlje, ¢injeni¢ni memorijal... spomen-govor. Drugadije shvacanje u opasnosti je

9 O rijecima ustanovljenja: J. JEREMIAS, n. dj. ], BETZ, Eucharistie in der Schrift und
Patristik, 1 —14 (literatura).

10 Isti glagol dolazi u Iv 20,22 (AABETE G VET Mol 4ptoV ), sto se redovito prevodi:
.Primite Duha Svetoga™ (usp. jos Dj 1,8;2,38; 8,15s5;10,47;19,2; Mt 10,8). I prvi slaven-
ski prijevodi prericali su Isusovu rije¢ za stolom: primete’. kako je do danas ostalo u na-
sim glagoljskim prirucnicima: usp. njanoviji CIN MISI s izbranimi misami, Zagreb, KS,
1980, 26ss; a za Evandelje: J. VRANA, Najstarifi hrvatski glagoljski evandelistar (SANU,
Posebna izdanja, knj. 584), Beograd 1975, 121 (za Mt 26,26) i 134 (za Mk 14,22).

J. JEREMIAS, n. dj. 95-99. 102ss; J. BETZ, Eucharistie als zentrales Mysterium, u:
Mysterium salutis 4/2, 1973, 188—189.

12 M. THURIAN, n. dj. 24ss; L. BOUYER, n, dj. 106—108; N. DAHL, A nemnesis, mémoire
et commémoration dans le christianisme primitive, u: Studia theologica, Lund 1948, 69ss.
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da klizne u subjektivno, prema nekom pukom ’sjeanju’, 'uspomeni’ i sli¢no, §to
se tijekom vremena usudno i dogadalo.

d) Korisno je jo§ upozoriti na teolosko obrazlozenje te ,,rubrike™ u Pavla: , Kad
god jedete ovaj kruh i pijete ¢asu, smrt Gospodnju navjescujete (karayyehere)
dok on ne dode’” (1 Kor 11,26):'* sakramentalno blagovanje i pijenje (’pricest’,
sa svime 5to joj prethodi) ¢in je kojim se stvarno, a najjasnije govorom, rijecju,
ispovijeda, proglasuje, navjed¢uje Kristova kona¢na sudbina (’smrt’), koja je bila i
"zrtva’ i "pasha’ (usp. 1 Kor 5,7).'*

MozZemo, medutim, samo docaravati sebi kako su tekli euharistijski sastanci u
prvo apostolsko vrijeme. U pravilu su se odrzavali po kuéama (xar oikov), jer
sluzbena mjesta, hramove i sinagoge, nisu iz razumljivih razloga mogli koristiti
za to. Mozemo samo nagadati kojim su govorom pratili pojedino "lomljenje kruha’.
Na temelju Dj 2,46 znamo da se to vriilo po kuéama, ¢emu podatak iz Dj 542
dodaje da se tu vrdila i redovna vijerska pouka s blagovjes¢ivanjem Isusa, tako da su
upravo tu protivnici mogli dosta lako zaskoc¢iti kri¢ane jer su bili na okupu (tako
npr. Savao: Dj 8,3). U tom domacem prostoru vréila se i zajednicka molitva, kako
znamo iz opisa Petrova tamnovanja i oslobodenja (Dj 12,5.12; usp. 4,23-31).
Iz srodnog mjesta (Dj 20,7—12) saznajemo da se lomljenje kruha’ nadovezivalo
na vjerovjesnicki (apostolski) govor, koji se u nedjelju znao ,,0duljiti do ponoci™,
da bi se nastavio i dosta viemena poslije pricesti. Sudeéi, recimo, po sazetku tak-
vog govora, §to prethodi “lomljenju kruha’ u kuéi dvojice u€enika iz Emausa,
mogli bismo reci da je tom euharistijskom govoru okosnicom bila kristoloska ana-
mneza (Lk 24,19-24. 26-27), utemeljena na starozavjetnim svjedocanstvima
(24,27: ,pocevd od Mojsija i svih proroka... u svim Pismima...”’; 24 44: , sve §to
je u Mojsijevu Zakonu, u prorocima i psalmima o meni napisano’”). Ta anamneti-
¢ka rije¢, govor u obliku anamneze, s blagoslovnim i molitvenim ugodajem (bera-
kah i tefillah), prije¢i ¢e naravnim tokom u tzv. euharistijske molitve (anafo-
re), kojima je to jo§ i danas srediSnji dio (usp. u Rimskom misalu one novije,
napose [111V).' * U tome, kao i u drugim temama i crtama, euharistijska je molitva
prve Crkve prava batinica starozavjetnog predanja.'®

Podsjetivii na misljenje pokojnoga milanskog kardinala I. Schustera OSB
(+ 1954), iz djela Liber sacramentorum, da je naime Krist u Zidovskom psaltiru u
neku ruku nasao dobro pripravljen svecenicki priru¢nik iz kojeg mu nije bilo
tesko izgovoriti liturgiju vlastite Zrtve, bogoslov Louis Bouyer dodaje kako bi bilo
ispravnije to isto re¢i o zidovskoj liturgiji opéenito i njenim blagoslovnim molit-

13 Glagol KoL Tot I ' £ANETE ukljuéuje prvenstveno misao na govorno navjescéivanje, i to naj-
prije Bogu, ne toliko ljudima i svijetu: Crkva tezi za tim da Bog ,,uzme na znanje’” §to je za
nju Isus izvrdio i u skladu s time da djeluje: L. BOUYER, n. dj. 108;]. BETZ, Eucharistie
in der Schrift und Patristik 19, pozivajudi se na zakljucke rada: G. DELLING, Das A bend-
mahlsgeschehen nach Paulus, u: Kerygma und Dogma 10, 1964, 61—77;ISTI, u: Studien
zum Neuen Testament und zum hellenistischen Judentum, Gottingen 1970, 327.

14 I. JEREMIAS, n. dj. 100ss; 237ss; L. BOUYER, n. dj. 108-109.

15 L. LIGIER, Dalla cena di Gesu all'anafora della Chiesa, u: Liturgia eucaristica, Quaderno
di Rivista liturgica 5, 1967, 16—~58; B. KLEINMEYER, n. dj.

16 L. BOUYER, n. dj.; L. LIGIER (v. bilj. 15): ]. J. AUDET, n. éI. 353—383.
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vama (berakah) (koje zapravo samo razvijaju ono §to se krije pod ovojem psaltira)
te nastavlja:

Kristove rije¢i odaju kako je njegovo vladanje hebrejskom Biblijom bilo bez premca, s

nedostiinim smislom za ono &emu je on, i samo on, bio odreden dati zadnju rijec. Isus

nam se ukazuje pravim bastinikom sinagogalnog bogostovlja. MoZe se reéi kako je on bio
odreden da ¢itavom svijetu otkrije $to je to bogosluije sadriavalo u klici i omoguéi da se
rascvjeta u njegovu bogoljublju.”!’

Iz tih letimi¢nih podataka, kao iz ugodaja Iv 6, mozemo zakljuciti da je po-
vijest spasenja u $irem smislu, i njeno vierni¢ko prozivljavanje u krilu vjerne izrael-
ske zajednice u uzem smislu, bilo bitno nadahnuée euharistijskom govoru u doba
pracrkve. Obnova liturgijske i crkvene svijesti zaslugom Drugoga vatikanskog sabo-
ra vratila je katoli¢koj Crkvi smisao za to nepresusno vrelo euharistijskog nadahnu-
¢a i govora:

., Vijernici, slugajuéi BoZju rije¢, neka spoznaju da Cudesne stvari koje se navjescuju dostizu

vrhunac u pashainom otajstvu, kojega se spomen-<Cin (memoriale) sakramentalno svetkuje

u misi. Na taj naCin, prihvaéajuéi BoZju rije¢ i njome hranjeni, vjernici se u iskazivanju

hvale (tj. u onome §to je izvorno bila berakah ili euharistia: primjedba A. B.) uvode u plo-

dno dioniftvo otajstava spasenja.” (Uputa o 3tovanju euharistijskog misterija Eucharisti-
cum mysterium Sv. zbora obreda 1967, br. 10)

Zavriavajuci ovaj pregled, istaknimo jo§ to kako su nam od prve Crkve za euharis-
tiju predana svega dva-tri imena: 'lomljenje kruha’ i 'vecera Gospodnja’ (dotic-
no gozba za ’stolom Gospodnjim’: 1 Kor 10,21), kojima je skupna zna&ajka to
§to podvlage dogadajnu stranu sakramenta, tj. da se po euharistiji nesto dogada, da
se odvija neka radnja koja ukljucuje Zivot i zajednicko drugovanje (usp. i Otk
3,20). To uvire u eklezijalno dozivljavanje: ,Budu¢i da je kruh (koji lomimo)
jedan, mi mnogi jedno smo (jedino) tijelo, jer smo svi pri¢esnici jednoga kruha”
(1 Kor 10,17). Euharistijsko tijelo pod prilikama kruha (sli¢no s drugim naglasci-
ma vrijedi za vino) u sluzbi je stvaranja Zivotnog "Tijela’ — Crkve.'®

2. NAS EUHARISTIJSKI GOVOR KROZ VIEKOVE

O razmisljanju nad vjerom i govorom o euharistiji u prvih kricana imamo pis-
meno svjedocanstvo knjiga Novoga zavjeta. U svojoj sazetosti ono je jezgrovito,
fundamentalno i normativno za daljnja vremena, a budu¢i da je materijalno (u
smislu ’obiectum materiale’ skolasti¢kog misljenja) omedeno, omoguéuje podrob-
ne, detaljne studije i jasnije zakljucke (iako ni tu nisu uvidi uvijek jednoznaéni).'®
Medutim za shvadanje, dozivljavanje i govor u kasnijim vjekovima problemi se
mnoze i zapli¢u, kao §to je s vodom rijeke kad jednom iz vrela potece niz padine.
Svako doba, svaki kri¢anski narastaj i sredina pokusa(va)li su euharistiju izraziti
svojim izraZajnim moéima u ovisnosti o iskustvu viere i svijeta te stupnja vlastite
kulture, duhovne i materijaine. Sve je to vrlo razli¢ito i mnogoliko. Crkva je u no-

17 L. BOUYER, n. dj. 95.
18 J. BETZ, n. dj. 19, bilj. 17,

19 §. JEREMIAS, n. dj. 9--82; L. BOUYER, A, dj. 95~109: nije jo§ moguce sa sigurnoscéu
utvrditi npr. je li Zadnja vecéera bila pashalna ili neka druga (obredna) vecera fhabura).
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va vremena zalazila, istina, pracena jamstvom da ¢e je Gospodnji ,,Duh uvoditi u
svu istinu” (Iv 16,13), ali je taj Duh uvijek drugacije doZzivljavan jer , quidquid
recipitur per modum recipientis recipitur” — svako je doba imalo svoje iskustvo,
svaka kultura svoje, svaki zemljovidni dio svijeta opet svoje, u mnogome nesvedivo
na iskustvo drugih. Povijest Crkve, kako znamo, nije uvijek tekla ravno — kako
uostalom ne teku ni rijeke — nego je nailazila na zaokrete, muéne lomove i padove.
Znala je za napredak i nova osvajanja, ali i za sustajanje i zamor. To je sve imalo
odraza na njenu svijest, na njena gledista i rjeSenja.

Euharistijski govor Crkve ima stoga svoju povijest, sukladnu s povijeséu hoda
Kristove zajednice na zemlji od apostolskih do nagh dana. Govor je u vrsenju Kri-
stove posljednje Zelje stalno pratio Crkvu: od Duhova nije bilo tjedna a da se u kri-
lu nekoga kri¢anskog skupa nije vrila euharistija. I ne samo to: odredeni govor nije
euharistijsko dogadanje pratio tek izvanjski, nego je govorena rije¢ na ustima bila
odrazom unutrasnje rijeci (verbum mentis) — iskaz vjere, izjava svijesti viere, rijec
vlastitog identiteta. Tim govorom euharistijski ¢in biva zahvala, priznanje, zadivlje-
no velicanje Boga i njegovih djela (euharistija na crti berakah, u doslovnom smislu
theologia i doxologia); tim govorom dogada se savezni¢ko prianjanje BoZjem dje-
lu, solidarno ukljuivanje u njegove zahtjeve te sjedinjavanje sa Kristovom jedinca-
tom Zrtvom (anaphora, oblatio, sacrificium).

Tu nastaje naSe pitanje: k ak av je bio taj govor kroz viekove do danas? §to
je Crkva govorila dok je vriila euharistiju? ali takoder i dok ju je spremala, sebi
predstavljala, tumacila, o njoj mislila, mozda i sanjala?

Tako postavljen upit iziskuje opsiran analiti¢ki pretres grade, koja je tako reci
neizmjerna, da bi na kraju u sintezi sazrio odgovor kao pouzdan odraz svega onoga
§to se u Crkvi povodom euharistijskoga slavija mislilo, raspravljalo, propovijedalo,
pisalo, pjevalo, stvaralo i, nadasve, m olilo. To, drugim rijeéima, trazi poznava-
nje i prouku povijesti pastorala (evangelizacijskoga, katehetskoga, homiletskoga...
dusobriznickoga i misionarskoga), povijesti duhovnosti (njenih tradicija, stilova i
gkola), povijesti teologije (navlastito dogmatske i liturgijske), povijesti umjetnosti
u kric¢anstvu (knjizevnosti, glazbe, likovnih umjetnosti), povijesti kulture i tradici-
je, zapravo povijesti Crkve — pod ovim formalnim vidom (pod takvim ’obiectum
formale®). Euharistija unutar kr3éanstva nalik je suncu oko kojega, poput planetar-
nog sustava, gravitira i kruzi ¢itava konstelacija djelatnosti Crkve, U zemaljskom
radu, sve §to u Crkvi djeluje nekako izvire iz euharistije i sve k njoj vodi.?®

Od zakljucka apostolskog doba protekose vijekovi, gotovo dva milenija. Gole-
ma rijeka dojmova, pojmova, stilova, uzora, nazora, napora, iskaza, prikaza, izra-
zZa...

MozZemo ¢askom zastati, na primjer, na rijecima kojima su kri¢ani tokom sto-
lje¢a najvoljeli tu tajnu nazivati** Podije najstarijih izraza, kako spomenuh, dode
na red: ’euharistija’,?? Zrtveni prinos (oblatio, sacrificium, prosphora, anaphora,

20 Opéenito o liturgiji SC 9—10; AG 9—13; PO 5; Uputa EM 6—7; IVAN PAVAO II, Coenae
Dominicae 7.

21 O tome: J. A, JUNGMANN, Missarum sollemnia, 1948, I, 217—224; J. DE BACIOCCH]I,
n. dj. 3—4,

22 J.BETZ, n. dj. 25~28.
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anaphora mystike),?* zatim *sveto’ (sacrum, to hagion, keddase, kuddasa) ili ono
"Gospodnje’ (dominicum) sve do naziva ’liturgija’, rije¢i koja ¢e na Istoku preteg-
nuti;?* na Zapadu preko naziva *¢in’ ili 'radnja’ factio, agenda) ili *zbor’ (collecta,
synaxis) pa do u nas najobi¢nijega ’'misa’?® Znacajno je svakako da u citavoj
tradiciji, isto¢noj i zapadnoj, sve do reformacije nije u govoru opstao naziv ’lom-
ljenje kruha’ ili *vecera Gospodnja’, nakon §to se euharistija jednom odvojila od
gozbe, tipa agape.’® 'Samo na tim primjerima vidimo ve¢ kako je euharistijski
govor ziv, vrcav i klizan, Tekao je kao struja vode u rijeci, ¢as se mijenjajuci brze,
¢as dugo ostajudi isti.

Tu mozemo iskazati nekoliko tvrdnji:

a) euharistijski govor u funkciji je vjere, poimanje i kao fides qud (*vjere’ ukoli-
ko je stav osobni i stav zajednice, Crkve), i kao fides quae ('vjere’ ukoliko je
vjerovani, primljeni i dalje predavani sadrzaj); bitno je dakle ovisan o kompleksu
i kvaliteti vjerovanja:

b) taj je govor rezultanta odredene povijesne situacije, koja je kao i uvijek
viseslojna, jer je od opce klime duha, drustvenih tokova i odnosa, materijalne i
duhovne kulture, njenih teZiSta i obzorja: zato je euharistijski govor tako razli¢it
od epohe do epohe (npr. u rano apostolsko doba u Zidovskim skupovima ili u

23 Staroslavensko ZITIJE METODIJEVQ 15,3: Konstantin i Metodije Solunjani. Izvori
(Radovi Staroslavenskog instituta, Zagreb 1960, 4) (izd. F. GRIVEC—F. TOMSIC), 164:

24 R. BERGER, Kleines liturgisches Worterbuch, (Herder Biicherei 339/341) 1969, str. 271
tako i u Slavena ve¢ u najranije doba, kako sviedo¢i ZITUE KONSTANTINOVO 17,5:
,.Prijem’ Ze papa knigy sloven’— skyje svety je i poloze je vb crékvi svetyje Marie, jafe se
naricajetb Fotida (var: Fami tj. grcki izraz za latinsko S. Maria ad praesepe, staro ime za
danasnju S, Maria Maggiore), i pese nadb nimi & turgiju«; tako jo§ 17, 7.9, ito neki rukopisi
(uglavnom ruskoslavenski) preriu imenom 'siuz’ba” usp. Zitije Konstantinovo 15,2 i
ZITIJE METODIJEVO 8,11:11 /4;15,4: Radovi Staroslavenskog instituta 4, 1960, 139,

25 lIzraz 'm'a’ za missa (hrvatski: misa, u narjecju takoder: masa, mesa; slovenski: masa)
zasvjedoden je i u ZITIJU METODIJEVU 8,11.13; 10, 1—4: Radovi Staroslavenskog insti-
tuta 4, 1960,157—-158.160. — Missa znaCi otpust, razasiljanje, tj. zakljuéni ¢in bogoslu-
Znog sastanka (euharistije) kad su se vjernici otpustali s blagosovom, Na to J, A A, Jung-
mann primjecuje: ,Da je euharistijsko slavlje koje Augustin uznosi kao ’signum unitatis
dobilo ime od sastajanja, to mozemo lako razumjeti, zagonetnije je kako se moglo prozva-
ti po razilazenju': Missarum sollemnia I, 1948, 222. U juZnoslavenskih katolika, Hrvata i
Slovenaca, rijeé misa (masa) imala je mnogo srece pokazavsi se plodnom za razne izvedbe;
tako imamo: glagol misiti (promisiti, odmisiti... — slovenski: maevatri, somafevati, to se
upotrebljava za latinski concelebrare; u Slovenaca somasevanje je concelebraretio), imenicu
misnik, mladomisnik, zlatomisnik, slovenski: (masnik), od koje se izvodi pridjev misnicki
(mlado-, zlato-} i imenica za sluzbu: misnistvo (u starijih pisaca u znacenju: sacerdotium,
presbyteratus, sacramentum ordinisj; u Slovenaca takoder: masnisko posvecenje: usp. V.
GRMIC, Mali teoloski slovar (Teoloski prirocniki 1), Mohorjeva druzba, Celje 1973, 70;
ovamo idu takoder imenice: misnica za misno obredno odijelo (planeta, casula); zatim u
starijih pisaca: misniénjak za sveéeniCki priruénik (latinski: sacerdotale) i u nekim kraje-
vima: misar za osobu Koja je sudjelovala na (nedjeljnoj) misi: usp. J. SETKA, Hrvatska
kriéanska terminologija, Split 1976, ad voces. — Treba spomenuti i perifrastiku glagola
misiti: misu ‘stuZiti’, 'govoriti’, 'Citati’, 'pjevati’, ’celebrirati’, 'slusati’, 'moliti’, 'pratiti’,
*platiti’, ’slaviti’..; *biti na misi’, ’i¢i na misu’, ’prisustvovati misi’, *sudjelovati na misi’, i
sli¢no,.. sve do izreke poznate u narodu: ,,Bog vam dao dio svete mise!’’ (Bog vam dal del
svete mese!). — Sve bi to nazivlje moglo biti zahvalna grada za podrobniju studiju o odre-
denim vidovima nasega govora o euharistiji.

26 J. A. IUNGMANN, Messe im Gottesvolk, Herder 1970, 23, n.73.

288



doba Tridentskog sabora ili pak danas, na Zapadu i na Istoku), od podrucja do
podrucja (bizantski i slavenski Istok i latinsko-rimski katoli¢ki Zapad, starodrevni
patrijarhati u Africi i Sirji, u novije vrijeme Crkva po kontinentima), od naroda
do naroda (Sirci, Etiopljani, Kopti, Armenci, Grei... Slaveni opéenito, pa Hrvati,
Srbi, Slovenci, Bugari, Cesi, Slovaci, Poljaci, Ukrajinci, Rusi...);

¢) euharistijski je govor simptomatski obiljeZen odredenim tonom i stilom, po
onoj Buffonovoj: ,Le style c’est ’homme meme” — po stilu poznaje§ covjeka,
po stilu i znacaj neke euharistije (kao vjere i prakse).

Da to pokaZzemo na nekoliko primjera iz obilatog predanja. Tko bi, recimo,
danas na nedjeljnoj euharistiji ocekivao ovakve recenice, iako je izvjesno da se
nekad i negdje (u odredenom ,hic et nunc’ povijesti Crkve) upravo tako govorilo
na euharistijskom zboru:

,,Sto se ti¢e euharistije, ovako iskazujte hvalu:
Najprije za ¢asu:

Hvalu ti dajemo, O¢e nas, za sveti trs Davida, sluge tvojega, koji si nam dao spoznati po
Isusu, svome sluzi (7a7s). Tebi slava u vijeke! Amen.

A za razlomljeni kruh:

Hvalu ti dajemo, Oc¢e na§ za Zivot i spoznaju, koju si nam dao spoznati po Isusu, svome
sluzi. Tebi slava u vijeke. Amen, Kao ito bijade ovaj razlomljeni kruh rasprsen po bregovi-
ma, a sabran postade jedan, tako neka se sabere tvoja Crkva s krajeva zemlje u tvoje kra-
jevstvo, jer tvoja je slava i mo¢ u vijeke. Amen. (...)

A poito se nasitite, ovako iskazujte hvalu:

Hvalu ti dajemo, Oce sveti, poradi svetoga Imena tvoga, koje si stavio da stanuje u nasim
sreima, i poradi spoznaje i vjere i besmrtnosti, koje si nam dao spoznati po Isusu, svome
sluzi, Tebi slava u vijeke! Amen.

Ti si, Gospodaru svedrzitelju ( ToL T TOKELT W@ ), sve stvorio poradi Imena svoga,
dao si sinovima ljudskim hranu i pi¢e da ih uZivaju 1 hvale ti iskazuju, a nama si po svome
sluzi [susu milosno podario duhovnu hranu i pice za vjeéni Zivot. Nadasve te hvalimo jer si
modan. Tebi slava u vijeke! Amen.

Spomeni se, Gospode, Crkve svoje, da je izbavis od svega zla i da je usavrii u svojoj ljubavi.
Saberi je od Cetiri vjetra, posvecenu, u svoje kraljevstvo koje si joj pripravio. Jer tvoja je
mo¢ i slava u vijeke! Amen.

Neka dode milost i neka prode ovaj svijet. Amen. Hosana Bogu Davidovu! Tko je svet,
neka dode! Ako tko nije, neka se obrati. Marana tha! Amen.**’

Rekli smo da se o euharistiji, kroz povijest, i sanjalo. Evo zapisa i o tom iz
starine:

..Vibija Perpetua, ugledna roda, vrlo marno odgojena i udata za muZa visoka poloZaja, u
22. godini jo§ je imala Ziva oca i majku, dvojicu braée, od kojih je jedan bio katekumen, i
svoje dijete koje je jo§ dojila. Vibija Perpetua je vlastoruéno opisala svu povijest svog
muéenidtva... Jednog dana... ugledah prostran vrt a usred njega Govjeka nalik na pastira,
sijede kose i visoka stasa. Sjedio je i muzao ovee, Oko njega tisucée i tisuce u bijelo odjeve-
nih. Podize glavu i ugledav me ree: 'Dobro dosla, kéeri!’ I dozva me te mi pruzi zalogaj
sira §to ga je pravio. Primih ga sklopivii ruke i blagovah, a svi koji stajahu naokolo rekode:
*Amen’. Na zvuk toga glasa probudih se a jo3 mi je u ustima bilo nesto ukusno. Odmah to

27 DIDAHE 9—10: s manjim preinakama preuzeto iz: T. SAGI BUNIC, Povijest kricanske
literature 1, 1976, 49; usp.57—63; La doctrine des douze Apotres [Didachej: Sources
Chrétiennes 248, 174—-183; 38—47; L, BOUYER, n. dj. 120, 118—122.
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ispriCah bratu i spoznasmo da nam treba podnijeti mucenistvo, Otada vife nismo imali
nikakve nade na tom svijetu!"?*

Kad smo ve¢ kod mucenika stare Crkve, neée biti na odmet ¢uti opis mozda
posljednje Zivotne euharistije skupine crkvenih predvodnika iz daleke Sirije:

Mar Simon, glava perzijskih biskupa, nekoé velik prijatelj kralja Sapura, bio je od njeg
uhi¢en i bacen v tamnicu, Tu je zatekao — veli Zapis perzijskih muéenika — druge ,bis-
kupe, svoju braéu i drugove, zatim prezbitere i dakone koji bijahu zajedno s njime uhiceni.
Kad ga ugledase, veoma se obradovaie §to vide oca biskupa., On ih pozdravi te se sa svima
izljubii rece:

"Braco, budite sréani i drZ’te se u svoj nadi! Gle, nama su ve¢ spremljeni vijenci. Vrata su
nam svadbene dvorane ve¢ otvorena. Pogledajmo zborove andeoske, zamislimo ete apo-
stola i mucenika, Ako ispunimo svoje svjedoCenje sr€ano i hrabro, bit ¢emo s njima u
vjeénom blaZenstvu §to nam je Krist pripravio. Ako trpimo za njegovo ime, on ¢e nas u
boju ojacati i potpomoéi. U Kristovu svjedoenju usavriit ¢emo se:

Tada pade na koljena i pomoli se:

’Gospodine Isuse, daj mi vijenac svjedoka (muéenika). Ti znad da ga svim srcem Zelim.
Ti istraZujes srce i zna§ kako te svom snagom ljubim. Daj mi u tvoimn kraljevstvu otpoéinu-
ti, u tvojoj slavi nadi utjehu. Moja te dug Ceka.'

Njegovi drugovi u zatvoru ¢udahu se toj hrabrosti i zadivljeni gledahu njegovo lice, koje
bijade nalik na ruZu. Posto zavrii molitvu, svi rekode: 'Amen.” Simon blagoslovi bratu te
reCe:

Radujte se, bra¢o, u Gospodinu! Opet kazem: radujte se! Ohrabrite se, podignite glave:
blizu je vrijeme naseg iskuplienja! Sutra na dan muke Gospodnje bit éemo ubijjeni!’

Tad se digose na molitvu da proslave Gospodnju pashu. U svojim su rukama prinijeli svete
tajne jer im se u zatvor nije od straha pred goniteljem moglo donijeti sveto sude, Tada
Simon rece:

*Nek nam otajstvo Tijela Gospodnjega, ljubljeni, bude pratnjom do dana kad ¢éemo ugledati
njegovo ocitovanje, kad ga ugledamo gdje dolazi na oblacima nebeskim s vojskom svetih
andela svojih te opet u tijelo vrati na duge. Tada ¢e nas probuditi iz praha i sa sobom uze-
ti na nebo, svojom pojavom e nas razveseliti i dati da budemo u slavi njegovoj u vijeke
vijekova’

Svi sveci koji bijahu s njim rekode: "Amen.’ I nastavise moliti svu no¢ iz koje svitade petak -

muke Gospodnje. Stojeéi provedose vrijeme u pslamima, pjesmama i hvalospjevima. Nato
rekose:

'Daj nam, Gospodine, da na dan tvoje muke i mi trpimo; daj da za tvoje ime okusimo €adu
smrti, da nara$taji za nama reknu: Simon i njegova bra¢a bili su Isusu posluini i u petak
Frtvovani’.’?* '

Sirska Crkva je opéoj kri¢anskoj bastini sacuvala, po sudu stru¢njaka, jednu od
najstarijih poznatih euharistijskih molitava, tzv. anaforu Addaja i Marija:

»1. Dostojno je da bude svim ustima slavljeno, svim jezicima ispovijedano, svim stvorovi-
ma §tovano i veliano Ime precasno i slavno, §to miloséu svojom stvori svijet a blagoiéu
svojom stanovnike njegove, sto milosrdem svojim spasi fjude i nama, smrtnicima, iskaza
veliku milost.”

28 PASSIO SS. PERPETUAE ET FELICITATIS, 2.4,8—-10: D. Ruiz Bueno, Actas de los
Martires, B.A. C. 75, Madrid 1951, 403s. Ugodaj Citavog prizora je euharistijski, bez obzira
na &injenicu da mudenica blaguje sir: usp. D, Ruiz Bueno, n. mj. P. MONCEAUX, Histoire
littéraire de 1'4 frique chrétienne, 1. Paris 1901, str. 80s.

29 Prema O. BRAUN, Ausgewdhite Akten persischer Martyrer 22, Kempten 1915, 5-57; K.
GAMBER, Zeugen des Herrn, str, 254—256; IST1, Liturgie iibermorgen, Herder 1966,
230-232. Dogadaj se mogao zbiti u 4. stoljecu nesto poslije smrti cara Konstantina
(+337).
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2. Hvalimo te, Gospode, mi, krhke, slabe i nemo¢ne sluge tvoje, jer si nam udijelio veli-
ku neuzvratnu milost. Ti si se nadim ¢ovjeitvom zaodio da nas ozivi$ svojim bozanstvom;
ti si naSu smjernost uzdigao i nad pad popravio; ti si nasu smrtnost uskrisio, prijestupe
nam oprostio i grijehe otpustio; ti si krivnju nadih grijeha opravdao, razum nas osvijetlio
i neprijatelja osudio, Gospode BoZe; ti si sitnost nase slabe naravi priveo pobjedi izobil-
nim milosrdem svoje milosti. Za sve pomoéi i milosti tvoje prema nama uzdajemo ti hva-
lu, Cast, priznanje i poklon, sada i vazda i u vijeke vjekova. Amen.

3. Gospod na$ Isus Krist sa svojim apostolima, one no¢i kad bijase predan, slave¢i ovo
otajstvo, veliko, strasno, sveto i bozansko, uze kruh, blagoslovi ga, razlomi i dade
udenicima svojim govoreéi: Ovo je tijelo moje koje se za vas krii na otpustenje grijeha.
Isto tako i éa%u: dade hvalu i pruZi je njima govoreéi: Ovo je krv moja Novoga zavjeta
koja se prolijeva za mnoge na otpuitenje grijeha: Uzmite, stoga, svi, jedite od ovoga kru-
ha i pijte iz ¢ade i tako &inite svaki put kad se okupite u moje ime.

4. ,Zato, Gospode, mi, tvoje krhke, slabe i nemo¢ne sluge, okupljeni u tvoje ime stojimo
ovog Casa pred tobom; po predaji smo primili uzor koji je od tebe pa se veselimo, hvali-
mo, velitamo, spominjemo i slavimo ovo veliko, straino, sveto, Zivotvorno i boZansko
otajstvo muke, smrti, ukopa i uskrsnuéa Gospoda i Spasa nasega Isusa Krista za oprost
prijestupa i otpudtenje grijeha, za veliku nadu u uskrsnuée od mrtvih i novi Zivot u
nebeskom kraljevstvu zajedno sa svima koji su tvojim oéima ugodni, I poradi &itavoga
tog velikog i cudesnog nauma s nama, hvalimo te i slavimo bez prestanka u tvojoj Crkvi,
otkupljenoj dragocjenom krvlju tvoga Krista te jasnim glasom i otkrita lica iskazujemo
hvalu, cast, priznanje i poklon tebi, tvome Zivom i zivotvornom Imenu, sada i vazda i
u vijeke viekova, Amen,’”??

Covjek je u neprilici §to da izdvoji iz obilate knjizevne ostavitine otatke

Crkve. Ograniéit ¢emo se samo na pokojega sviedoka, upuéujuci one koji se
zanimaju na izdanja iz tog podrucja kojima danas svijet ne oskudijeva (osku-
dijevamo, na Zalost, na na§im jezicima). Evo kradeg osvrta velikog upravitelja
Aleksandrijske $kole i kasnije toliko osporavanog Origena (+253/254):

,,Koji obino prisustvujete boZanskim otajstvima znate, kad primate Tijelo Gospodnje,
da sa svim oprezom i postovanjem pazite da ne bi od njeg ni malo 5to otpalo, da se ne bi
§to od posveéenog dara izgubilo. Vjerujete da biste bili krivi — i pravo vjerujete — kad bi
5to zbog nemara od njega palo.

Ali, ako s tolikim oprezom postupate u ¢uvanju njegova tijela, i s pravom to ¢inite, kako
mislite da je manja grehota biti nemaran prema BoZjoj rije¢i nego prema njegovu tije-
lu?r??

Iz zapisa (mistagoskih) kateheza §to ih je u vazmenom tjednu novokrstenici-

ma u Milanu — medu kojima je jedne godine bio i Augustin sa svojim sinom Ade-
odatom — drzao sam AMBROZIJE, kako je to bio obi€aj biskupa ranijih stolje-
¢a, izdvojit ¢emo samo ovo, da se vidi kako je biblijski tekst — ovdje upravo Pje-

30

31

Preuzeto iz L. BOUYER, n, dj. 154—155 s time da su od t. 3 u Bouyera ovdje nadinjene
dvije: t. 3, izvjesce ustanove, i t.4, anamneza. U obliku kako je do nas dosla ova anafora
izgleda znatno drugacija: znatno je duza i — $to osobito zacuduje — ne sadrzi izvjesca o
ustanovi: A. HANNGI-I. PAHL, Prex eucharistica 375—380; L. BOUYER, n. dj. 148~
—149; rekonstrukcija koju donosimo je od B. BOTTE, L'Anaphore Chaldéenne des Apo-
tres, u: Orientalia Christiana periodica 15, 1949, 259—276;ISTI, Problemes de lanaphore
syrienne des Apotres Addai et Mari, u: L'Orient Syrien lo, 1965, 89-106.

HIPOLIT, Traditio apostolica: G. DIX, *AT 0V T OAL W Tapad vl . The Treatise on the
Apostolic Tradition of St. Hippolytus of Rome, London 21968, 7-9; A. HANNGI-I.
PAHL, Prex eucharistica 80; L. BOUYER, n. df. 158—181.

32 ORIGEN, In Lev. hom. 13,3: GCS (Baehrens) 29, 471s (PG 12,547).
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sma nad pjesmama — Crkvi bio vrelo neocekivanih nadahnuéa. Tko je u novije
vijeme ¢uo ovakav euharistijski govor?

,JuCerainji smo svoj govor i raspravu doveli sve do sakramenata svetog oltara.., Rekosmo
dakle da se na oltar stavlja ¢ada i kruh... Dojao si k oltaru. Zove Gospodin Isus tebe ili
tvoju dudu ili crkvu te veli: *Nek me poljubi ¢jelovima usta svojih’ (Pnp 1,1). Zeli to
primijeniti na Krista? Nista milije. Zeli¥ li na svoju dugu? Nista ugodnije. Nek me poljubi!
Vidi da si Cist od svakoga grijeha, jer su ti grijesi izbrisani. Zato te smatra dostojnim
nebeskih otajstava i poziva k nebeskoj gozbi: 'Nek me poljubi cjelovima usta svojih’. A
zbog onoga $to slijedi, tvoja duda ili ljudska narav ili Crkva vide¢i da je ocis¢ena od grije-
ha i dostojna da mogne Kristovu oltaru pristupiti — a $to je oltar ako ne lik tijela Kris-
tava? — gleda Cudesne tajne i veli: "Nek me poljubi cjelovima usta svojih’, tj. nek mi Krist
utisne poljubac. Zadto? “Jer su bolje tvoje grudi nego vino’, tj. bolja su tvoja osjecanja,
bolje tvoje tajne nego vino, ono vino koje, premda ima dobar okus, ima veselja, ima mili-
ne, ipak u njem je veselje svjetovno a u tebi je ugodnost duhovna. Ve tada dakle Salo-
mon cilja na zaruke Krista i Crkve, ili duha i tijela, ili duha i duse... 'Privuci nas da potr-
¢imo za mirisom tvojih pomasti’ (Pnp 1,3). Promotri $to veli: ne mozes i¢i za Kristom
ako te on ne privuce. A i da zna$, veli: ’Kad budem uzdignut, sve éu privuéi k sebi’ (Iv
12, 32)."°

Slavni carigradski patrijarh, jedan od najstovanijih svetitelja istocne Crkva,
Ivan Zlatousti (+ 407), znao je ovako propovijedati o euharistiji:

.,Ne prinosimo li mi svaki dan? Prinosimo, ali vriedi spomen njegove smrti, a ta je jedna_,
ne mnoge. Kako jedna a ne mnoge? Zato $to je bila prinesena jedanput kao i ona u sveti-
nji nad svetinjama. Ova je onoj pralik ftypos), a ona ovoj. Uvijek prinos_imo isto, a ne sa-
da jedno a sutra drugo janje, nego uvijek isto. Tako je Zrtva jedna. Zgr bi zbog toga sto se
prinosi na mnogo mjesta bilo vide Krista? Nikako, ve¢ jedan e Kr]stl.' posvuda, koji je i
ovdje potpun i tamo potpun, jedno tijelo. Kao 3to je dakle jedno u]elo_, prem’da se na
mnogo mijesta prinosi, a ne mnogo tijela, tako je i Zrtva jedna, Nas je V?llk]l svecenik on,
koji je prinio Zrtvu §to nas Cisti. Mi nju i sada prinosimo, onu koja je bila prinesena,
neiscrpnu. Ovo se zbiva na spomen onoga ito se onda zbilo, jer je on re_kgo; ,:Ovp Einite
meni na spomen” (Lk 22, 19}. Ne Zrtvujemo drugu Zrtvu kao neko¢ veliki svecenik, nego
uvijek istu, ili bolje: vriimo spomen Zrtve.">*

Od zapadnih otaca Augustinov govor ide svakako medu klasi¢ne. Nije malena
neprilika odluéiti §to da se iz bogate govorne riznice hiponskog biskupa ovdje
istakne. Nek to bude odlomak govora sto ga je AUGUSTIN (+ 430) izgovorio
obi¢nom narodu za vrijeme euharistijskog slavija:

,»-To §to vidite na oltaru, ve¢ ste profle noéi vidjeli; ali §to je to, 5to znadi, kako velike
stvari sadrZi otajstvo, to jos niste Suli,

Dakle, to §to vidite, je kruh i Cafa, to vam i oéi vade svjedoée; a ono Cemu vada viera
Zeli biti poudena jest da je kruh tijelo Kristovo a afa krv Kristova, To je kratko receno,
§to mozZda vjeri i dostaje, ali viera oéekuje pouku.,. MoZete mi sad reéi: "Naredio si da
vjerujemo, izloZi da shvatimo!” Moie se naime u neéijoj dusi javiti ovakva pomisao:
Gospodin na$ Isus Krist, znamo odakle je uzeo tijelo: od Djevice Marije; kao dijete dojila
ga i hranila; rastao je do mladenadke dobi, Zidovi ga progonili, na drvo objesili, na drvu
i ubili, s drva bio skinut i pokopan, tre¢i uskrsnuo i u koji dan htjede na nebo uzasao:
tamo uzdigao svoje tijelo, odakle ima doéi suditi Zive i mrtve; tamo je i sada siedeéi s

33 AMBROZUE, De sacr 5,1 —10: Sources Chrétiennes 25bis, 120—124,

34 IVAN ZLATOUSTI, In Hebr. hom. 17,3: PG 63,131, Po sudu nekih ovo bi bila , die
umfassendste und dichteste Aussage des Chrysostomus uiber die Eucharistie, eine Aussage,
die die wesentlichen Aspekte des Opfers, der Anamnesis, der Aktual — und Realprisenz in
den Blick nimmt’": J. BETZ, Eucharistie in der Schrift und Patristik, 73.
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desne Ocu. Pa kako je kruh njegovo tijelo i1 kako &asa, ili ono §to je u ¢ad, njegova krv?
To se, braco, zato zove sakramentom jer se tu jedno vidi a drugo razumije. Sto se vidi
izgledom je tjelesno, a §to se razumije duhovne je moci. Ako Zeli§ shvatiti da je tijelo
Kristovo, ¢uj Apostola gdje veli viernicima: Vi ste Kristovo tijelo i udovi’ (1 Kor 12,27).
Ako ste, dakle, Kristovo tijelo i udovi, tad je tajna vas stavljena na stol; vi primate svoje
otajstvo. Onome §to jeste odgovarate: "Amen’, i odgovarajuéi potpisujete. Cujes naime
re¢i: 'Tijelo Kristovo®, i odgovaras: *Amen’. Budi Kristovo tijelo, da ti *Amen’ bude
istinit.

A zajto u kruhu? Nedu nita svog iznijeti, nego opet ¢ujmo Apostola kako, govoreci o
istoj tajni, veli: *Jedan kruh, jedno smo tijelo mnogi’ (1 Kor 10,17). Shvatite i radujte
se: jedinstvo, istina, milina, ljubav. "Jedan kruh’ tko je taj jedan kruh? Jedno tijelo —
— mnogi’. Sjetite se kako kruh ne biva od jednoga zrna, nego od mnogih. Kad se nad va-
ma vriilo zaklinjanje (egzorcizam), to vas je mljelo. Kada ste se krstili, to vas je mijesilo.
Kad ste primili oganj Duha Svetoga, to vas je peklo. Budite sto vidite, i primajte sto jeste.
To je Apostol rekao o kruhu.

A §to da mislimo o €a&? [ako nije rekao, dosta je jasno pokazao. Kao §to kruhu, da bi
izgledom bio vidljiv, treba da se mnogo zrnja zajedno smijesi te bude to Sveto pismo ka-
Ze o vjernicima:

'Bijahu jedna duf i jedno srce u Bogu® (Dj 2, 32): tako i vino. Brado, sjetite se otkud
nastaje vino. Mnogo bobica visi o grozdu a sok im se stapa u jedno, Time je Gospod Krist
nas oznacio, htio da mu pripadamo, na svom je stolu otajstvo naseg mira i jedinstva po-
svetio. Tko prima tajnu jedinstva a ne drZi svezu mira, ne prima tajnu sebi u prilog nego
svjedocCanstvo protiv sebe. Obratimo se Gospodu, Bogu Ocu svemoguéemu, te mu, koliko
mogne naf malenkost, dajmo hvalu preveliku i pravu svom dusom moleé¢i njegovu 0so-
bitu blagost da se dostoji nase molitve blagonaklono usliditi, da svojom snagom odagna
od naiih djela i misli neprijatelja, da nam umnozi vjeru, upravi pamet, udijeli misli duhov-
ne i k svome blaZenstvu privede: po Isusu Kristu, Sinu svome. Amen.’"?$

Ne mnogo kasnije u dalekoj Irskoj sloZena je latinski ova pri¢esna pjesma i
poziv, u jampskim senarima, pripisana sv. Sechnallu (+ oko 447):

Pristup’te, sveti, Krista tijelo primite
i svetu pijte krv $to otkupi vas sve,

Nas spasi tijelo i krv sveta Kristova,
tim otkupljeni hvalu dajmo Gospodu.

Otajstvo svetog tijela, krvi Gospodnje
nas izbavio sve od Zdrijela paklenog.

Krist Tsus, spasa davatelj 1 BoZji sin,
na kriZzu svojom krvlju spasi ovaj svijet,

Za svekolike ljude Gospod Zrtvovan,
on Zrtva postade i pravi svecenik.

Da prinose se Zrtve, zakon nalaZe,
nek BoZja se otajstva tako naznace.

Svih ljudi spasitelj i svjetla djelitelj
podario je svetim’ milost prejasnu.

Da vjerni svi sa éistim srcem uzidu
te prime spasenje na vje¢no Cuvanje,

O Gospode, ti svetih ¢uvaru i ravnaru,
Zivotom vjeénim daruj svoje vjernike.

35 AUGUSTIN, Sermo 272: PL 38, 1246ss,
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Nebeskim kruhom hranis gladnog ovieka
a Zednoga iz Ziva pojis izvora.

Pocetak i svrietak, Gospod Isus Krist,
ko onaj, tko ¢e ljude sudit, dolazi.**

Prijedimo sad u visoki srednji vijek, u doba skolasti¢kih sinteza, koje po prirod-
nom zakonu osmoze prodiru i u autoritativne izjave rimskih papa. Evo dijela pis-
ma pape Inocenta II (+ 1216) iz godine 1202:

,,Jteba ipak pomno razlikovati troje o je u ovom otajstvu (sacramento) razlidito, to jest
vidljivu priliku (formam), stvarnost tijela (veritatem corporis) i duhovnu krepost (virtu-
tem) ’Prilika’ je kruha+i vina, stvarnost’ tijela i krvi, a *krepost’ jedinstva i ljubavi, Prvo je
*sveti znak a ne stvar’ sacramentum et non reg), drugo je sveti znak i stvar’ {sacramentum
et res), treée je 'stvar a ne znak’ {res et non sacramentum’) Prvo je znak dvojemu, drugo je
znak jednomu a stvar drugomu, treée pak stvar obojega znaka, Stoga vijerujemo da su to
znaCenje rijedi, kako se nalazi u kanonu, od Krista primili apostoli, a od njih njihovi na-
sljednici...”™”

Suvremenik pape Inocenta III, sveti FRANJO ASISKI (+ 1226) takoder je
istaknuti svijedok srednjoviekovnog euharistijskog govora, ili bolje: vijernicke i
svetacke svijesti o euharistiji. Evo odlomka njegove Oporuke:

,;Gospodin mi je u crkvama toliku vjeru davao da sam jednostavno molio govoreéi: *Kla-
njamo ti se, Gospodine Isuse Kriste, ovdje i u svim crkvama tvojim, koje su po cijelom svi-
jetu, i blagodlivljamo te, jer si po svome svetom kriZu svijet otkupio!

Poslije mi je Gospodin dao i toliko pouzdanje u sveéenike, koji radi svoga reda Zive u duhu
svete rimske Crkve, da bih se utjecao njima sve kad bi me i progonili. I kad bih bio mudar
kao §to je Salomon bio, i naifao na siromasne sve¢enike ovoga svijeta, ne bih htio propovi-
jedati protiv njihove volje u Zupama gdje oni sluZe. (...) I necu gledati na njihove grijehe,
jer u njima vidim Sina BoZjega, i oni su moji gospodari. A to ¢inim zbog toga, §to nifta
tjelesno na ovom svijetu od samog sveviinjeg Sina BoZjega ne zapaZam, osim njegova pre-
svetog tijela i presvete krvi, koje oni uzimaju i jedino oni drugima dijele. I hoéu da se ove
presvete tajne iznad svega 3tuju i Caste i Cuvaju na doliénim mjestima™.**

To je stoljece kad je bulom Transiturus (1264) papa Urban IV. (+ 1264) usta-
novio blagdan Tijelova. Po nekim izvorima svetom TOMI AKVINSKOM (+ 1274)
bilo je povjereno da sloZi &asoslov i liturgiju za svetkovinu, Evo ulomka iz negda-
§njeg matutina (danasnje sluzbe Citanja), tj. dijela razmisljanja ili rasprave koja
vijerojatno potjece od velikoga skolastickog ucitelja:

,Nijedan sakrament nije od ovoga spasonosniji: njime se ¢iste grijesi, uvecavaju kreposti
i duh bogati obiljem svih duhovnih blagodati; u Crkvi se prikazuje za Zive i mrtve, da svima

36 Uzeto iz G.M.DREVES, Die Kirche der Lateiner in ihren Liedern, Kempten-Miinchen
1908, 149; usp. 41-43. To je pricesna pjesma Sancti, venite, pripisana sv. Sechnallu
(+ oko 447: C. Mulcahy, The Irish Latin Hymn: »Sancti, venite« of St. Sechnall..., u: The
Irish Ecclesiastical Record 57, 1941, 385-405) a nalazi se zapisana u poznatom Bangor-
skom antifonaru (4 ntiphonarium Benchoriense), koji potjece iz Ulstera u sad je milanskoj
Ambrosiani: K, GAMBER, Codices latini antiquiores, Freiburg/Schw, 1963, n.150.

37 INOCENT 111, Epist. '‘Cum Marthae circa’ ad Iohannem quondam archiepisc, Lugdun.: DS
783; odgovor se odnosi na upit lyonskog nadbiskupa o znacenju rijeci ‘mysterium fidei’
(tajna vjere) koje se nalaze u rimskom kanonu a nema ih u evandelista; papa Inocent ih
razlaze u smislu: ,,drugo se tu vjeruje nego li vidi, drugo se vidi nego li vjeruje; jer vidi se
prilika kruha i vina a vjeruje da je to stvarnost (veritas) tijela i krvi Kristove kao i krepost
[(virtus) jedinstva i ljubavi’’, Nato se nadovezuje gornji navod: usp. DS 782,

38 FRANJO ASISKI, Oporuka: Spisi sv, Franje, preveo F. Zili¢, Sarajevo 1974, 32,
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koristi §to je za spasenje svih ustanovljeno. Nitko nije u moéi da izrazi milinu ovog sakra-
menta: njime se duhovna slast kusa u svom izvoru i stavi spomen one preizvrsne ljubavi
koju Krist oéitova u svojoj muci. I zato, da se neizmjernost te ljubavi dublje utisne u srce
vjernika, na posljednjoj veceri posto je, odlazeli s ovog svijeta k Ocu, proslavio Pashu s
uéenicima, on ustanovi ovaj sakrament, trajni spomen-¢in svoje muke, ispunjenje negda-
injih pralikova, najveée ¢udo 5to ga je uopée ulinio, te ga ostavi kao osobitu utjehu
rastuzenima zbog njegove odsutnosti’’.**

I suton srednjeg vijeka je kricanstvu ostavio u nasljede klasiéna djela. Medu njih
svakako valja ubrojiti DE IMITATIONE CHRISTI (Nasljeduj Krista), djelce koje
je na na$ jezik prvi preveo Marko Maruli¢ a koje se zatim preko Cetrdeset puta
hrvatski izdavalo. Pripisuje se TOMI KEMPENCU (+ 1447):

,,Pouzdavaju¢i se u dobrotu tvoju i veliko milosrde tvoje, Gospode, pristupam bolestan
Spasitelju, gladan i Zedan Izvoru Zivota, siromah Kralju neba, sluga Gospodaru, stvorenje
Stvoritelju, tuZan svome blagom Tijesitelju. No, odakle mi ta ¢ast da dolaziik meni? Tko
sam ja da mi dajes samoga sebe? Kako se usuduje greinik pojaviti pred tobom? I kako se ti
udostojavas doéi gredniku? (...)

O divnog li sniZenja tvoje blagosti prema nama! Da se ti, Gospode BoZe, Stvoritelju i QzZiv-
ljavatelju svih duhova, udostojis dodi k siromainoj dud i s Eitavim boZanstvom i Goviedjom
naravi zasititi njezinu glad. O sretnog li srca i blaZene duse koja zaduZuje pobozno primiti
tebe Gospodina svoga i napuniti se, primajuéi te, duhovnom radodéu! O kako velikoga
Gopodina prima, kako dragoga gosta uvodi, kako miloga druga prihvaéa, kako vjernoga
prijatelja doCekuje, kako krasnoga i plemenitoga, nad sve druge, zaru¢nika grli, vrijednog
ljubavi iznad svega §to se moZe poZeljetil™**
U doba dok je po Evropi bjesnjela reformacija, povedena Martinom Lutherom,
a po slavenskom jugu harale turske vojske, u Rijeci je Zadranin, Simun Kozi¢i¢
Benja (+ 1536), biskup modruski ili krbavski, izdao glagoljicom Sest knjiga. Opse-
gom ponajmanja, izdana bez nadnevka s naslovom Psaltir (vierojatno rijecki prvo-
tisak) donosi na zadnjoj stranici ovu ritmi¢ku molitvu na podizanje u misi, tako-
der zanimljivo svjedoCanstvo euharistijskog govora u nas u ono vrijeme:

,Jegda podviZet se sveto telo.
Zdrav' Isuse boZ'i sinu:

spas mi dusu da ne zginu:
O [suse sinu Marije

bud miv pomo¢’ vsako vrime. Amen.

Jegda podviZet se krv’,
Zdrava sveta boZija krvi:
ku Isukrst *za nas’ proli:
ti me napoj: ti me ispravi:
da utegnem’ biti v raji. Amen™.*!

39 Sesto Citanje druge noénice negdasnjeg Matutina za Tijelovo u Rimskom éasoslovu: Bre-
viarium Romanum ex decreto SS. Concilii Tridentini etc. Edit. I1I iuxta novam typicam,
pars aestiva, Desclée, Romae, Tornaci etc. 1955, 303; cijeli se tijelovski Casoslov pripi-
suje sv. Tomi A kvinskom.

40 DE IMITATIONE CHRISTI 4,2, 1;4, 3, 4; hrvatski prijevod: A. kard. STEPINAC, Nasife-
duj Krista, Zagreb > 1978, 359360, 367—368.

41 PSALTIR, izdanje Koziciéeva glagoljske tiskare, Rijeka 15301531, zadnja stranica: preti-
sak Zagreb, KS (Bibliofilska izdanja 1) 1976.
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Pregalac katolicke obnove u protestantizmom uzburkanoj Svicarskoj i Fran-
cuskoj, éovjek rijetke kulture i humanosti, sveti FRANJO SALESKI (+ 1622)
ovako je u svom glasovitom djelcu *Introduction a la vie devote” ili Philothea
(Lyon 1608) govorio o euharistiji:

,JAko te svijet zapita zadto se pri€escujes tako Cesto, reci svijetu da to &€inifstoga e da nau-

¢i§ kako da uzljubii Boga; da se oisti3 od svojih nesavrienosti; da se oslobodis svojih bije-

da;da nade$ utjehe u svojim tegobama i pomoci u svojim slabo¢ama.

KaZi svijetu da se dvije vrste ljudi moraju Cesto pri¢escivati: savrieni koji bi krivo radili

kad se ne bi priblizavali k izvoru savrienosti, buduéi da su dobro pripravljeni; i nesavrieni

da uzmognu teZiti za savrienstvom; jaki da ne oslabe; slabi da ojacaju; zdravi da se oCuvaju
od bolesti i bolesni da ozdrave. Ali pridodaj, da je za tebe — posto siu broju nesavrienih,
slabih i bolesnih dusa - potrebito da Cesto prima§ Pocetnika savrienosti, Boga jakosti,

Lije&nika svoje dude,

Reci svijetu, da se moraju Cesto priceséivati oni to nijesu odvise zabavljeni
poslovima svojim, jer imaju vremena; oni koji su jako zabavljeni poslom trebaju
se pricesCivati jer su optereceni radom i naporom, pa im je cesce od potrebe ja-
ka hrana. Kazi najposlije da se cesto priceéujes e da naucis kako treba da se
Covjek valjano pricescuje, jer covjek nijedan ¢in ne obavi dobro, ako se rijetko
u njem vjezba.”’*?

Prije nego damo rije¢ suvremenim sviedocima euharistijskog govora, nek
bude naveden i savjet znamenitog pastoralca i bogoslova, Johanna Michaela
SAILER-a (+ 1832), biskupa regensburskoga, savjet §to ga je davao mladim pasti-
rima u pogledu liturgijskog Zivota i djelovanja:

,,Ako das svoju desnu ruku da bude§ muZevni Cuvar prokusane starine a lijevu da budes
savjesni uvoditelj bolje novine, tad svoje srce daj samo jednoj vienoj istini, koja se u sta-
rom stalno obnavlja a u novom ne pori€e svoje stare slave...

Katoli¢ka liturgija ne smije se ni prema kojem drugom zakonu ravnati no prema sveopéem:
da sve izvanjsko(glede bogosluzja) izvire iz unutrainjega i djeluje na unutradnje. 1li: da
vanjsko bude izraz unutrainjeg Zivota i ¢imbenik oZivljavanja nutrine,

BogosluZje ima jedan jedini osnovni jezik, svoj materinji jezik, koji nije ni latinski ni nje-
macki, ni hebrejski ni gréki, kratko: nije uopée govorni jezik... Zivot, kretnje, dria-
nje, pogled, lice, stav Sovjeka, jednom rijedju: cjelovit izraZaj viere Zivota i u ¢itave Covje-
kove vanjitine — to je pravi osnovni i materinski jezik svakog bogosluZenja. U taj osnovni
materinski jezik ukljudena je i rijec, ali rije¢ niti je sve, niti najizvrsnije u tom govoru.

Tko Zeli uvijek reformirati vanjsko bogosluZje, nek po¢ne od toga da odgaja prosvijetljene i

boguodane sveéenike...”™?

Dajemo sad rije¢ suvremenim misliocima, bogoslovima i govornicima, najprije
oratorijancu LOUIS BOUYER-u, ¢lanu Medunarodne teoloske komisije:

,,U euharistijskom slaviju toga (tj. Kristova) spomen<Cina, kruh i vino naleg zajednikog
jela, gozbe na agapi, bivaju Zrtvom time $to za nasu vjeru snagom Rijeci i Duha boZanskog
postaju ono §to predstavljaju. A bududi da se i sami u toj vjeri pridruZujemo tom jedinstve-
nom prinosu spasenja, i mis Kristom postajemo jedna jedina Zrtva. Tako moZemo prinijeti,
zajedno s njegovim i u njegovu, svoje tijelo za Zrtvu, Zivu i pravu, dajué¢i Ocu *duhovno’
bogostovlje §to ga ofekuje od nas, po milosti Sina i u zajednistvu njegova Duha.

42 FRANJO SALESKI, Krscanska bogoljubnost, Rijeka 1911, 138—139.

a3 ], M. SAILER, Neue Beitrage zur Bildung des Geistlichen: Simtliche Werke, Bd, 19,
Sulzbach 1839, 277ss.
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To i nije drugo nego ispunjavanje Rije¢i spasenja u nama, Rijeéi koja je za nas postala
tijelo u Kristu, koja nam je, da tako reéem, posljednju rije¢ Oceva srca rekla na veceri i
zapecatila na kriZu, koju svaki put kad slavimo euharistiju ne prestajemo progladavati sve
do Parusije. Ta se Rije¢ ispunjava naéim ukljuéivanjem po vjeri u sve¢eni¢ku molitvu Spa-
siteljevu na putu prema kriZzu, molitvu kojom za njim slavimo Oca kao svoga Stvoritelja i
Spasitelja, u istom Sinu po kome smo stvoreni i u kome smo otkupljeni.

I kao ¥to je ta molitva na Kristovim usnama presla u djelo kad je stvarno prihvatila kriz,
tako ona prelazi u djelo kad se pricestimo razlomljenim tijelom i prolivenom krvi. Tako se
u nama javlja Sinoviljev Duh. Otac ga u na® srca izlijeva da bismo u njegovoj ljubavi Zivjeli
i umtli, Jubavi koju nam je Sin savrieno o€itovao zovu¢i nas da idemo njegovim stopa-

ma. T

Nek progovori jo§ jedan (bivi) ¢lan iste Medunarodne teoloske komisije, vrs-
tan hrvatski bogoslov i poznavalac otacke misli, takoder istaknuti javni radnik i
propovjednik, TOMISLAV J. SAGI BUNIC:

,.Kricanima je jasno da euharistija zauzima jedinstven i srediinji poloZaj u Zivotu BoZjega
naroda, da je ona — kako veli konstitucija o Crkvi 'Lumen gentium’ — *vrelo i vrhunac
svega kri¢anskog zivota’ \&l. 11). Jasno je i to da koncilska obnova nalazi svoje usredotoCe-
nje i svoje srino polaziite od euharistijskog sla\fl]a u svakoj mjesnoj zajednici (Zupi) i po
tome u Crkvi kao cjelini. (...)

Skupljajuéi se na svetu misu mi ne dolazimo samo da se sastanemo sa sveéenikom i nesto
ucinimo, ve¢ da se sastanemo sa Zivim Gospodinom Kristom i da on nesto uéini, s nama i
u nama izvede. Svecenik je samo sluga, sve ovo vidljivo samo su simboli i sredstva da uskrs-
nuli Krist dode u Zivi dodir sa svojima. Nedjelja je u ranom kritanstvu dobila ime Dan
Gospodnji, to jest dan Kristov, To je dan kad je Isus uskrsnuo i kad se javljao svojima.
{...) Nedjelja je dan kad se kri¢ani sastaju i kada Gospodin dolazi k njima na sastanak. Dan
Gospodnji jest dan kad Gospodin dolazi(...)

PreviSe smo moZda, u neposrednoj pro§losti, Crkvu shvaéali na zemaljski nacin: kao da je
to grupa ljudi koji slijede nauku jedne nekadasinje osobe, bore se za tu nauku, uvaju je,
brane, i po njoj Zele urediti Zivot. Slicno kao ito postoje grupe i pokreti, kri€anstvo se
bilo previde prilagodilo svijetu. I nesvjesno je samo sebe stavljalo na razinu drugih sliénih
pojava. Koncil nas sad poziva da uvidimo pravu bit kri¢anstva, da se odlagodimo od svijeta
u tom smislu.

Jer Crkva je prije svega zajednica ljudi koji druguju i Zive s Kristom, sada Zivim jer je uskrs-
nuo, koji nas sada ljubi takoder svojom ¢ovje¢jom ljubavlju, i koji nas sada sabire i okuplja
oko sebe. Krist je ucio nekada jednu nauku, ali je on i sada Ziv, pa ni sada ne prestaje uéiti
tu nauku. Kriéani su grupa ljudi koji znaju da je on Ziv i da on ima kljuceve Zivota i smrti,
ali koji to ne samo znaju nego i s njime Zivim stalno dolaze u najuZi Zivotni dodir. Na
euharistijskom sastanku u dan Gospodnji on sam po svome Duhu opetuje svoju rije¢, on
se sam brine da oni koji se predaju Rije¢i mogu dobro tu Rije¢ razumjeti i osjetiti njezinu
snagu u svome vremenu, Krist zapravo sam snagom svoga Duha ¢uva svoju nauku, mi smo
tek oruda; on ostvaruje njezinu primjenu na svakodnevni Zivot.

Nijedan drugi filozof ili uéitelj ne ostvaruje nesto sli€no, jer su svi oni mrtvi; samo Krist

to ostvaruje, jer je uskrsnuo i jer je Ziv. Kad se sastane grupa hegelovaca, ne dolazi Hegel

na njihov sastanak. A Krist dolazi na sastanak svojih >***

Bit ¢e od koristi na kraju ¢uti rije¢ dvojice poznatih imena ekumenskih kreta-
nja u nas i po svijetu, jednoga predstavnika kriéanskog Istoka, profesora bogoslov-
liai pisca, oca ATANASIJA JEVTICA, monaha Srpske pravoslavne Crkve:

44 L. BOUYER, L’Eucharistie, 1966,432—~433.
45 T.J, SAGI BUNIC, Al drugog puta nema, Zagreb 1969, 40—-43,

297



1. ReC 0 Svetoj evharistiji na Istoku oznaCava pre svega liturgiju Crkve, jer je u isto&noj
Crkvi Evharistija oduvek doZivljavana i shvatana kao 'Bozanstvena liturgifa’ (leiturgia), kao
zajedniko javno delo (akt, praksis) crkvenog naroda BoZjega u Hristu, Drugim re€ima,
Evharistija je na Istoku bila nezamisliva, a i danas je to isto, van i bez evharistijskog sinak-
sisa, ili sebranja, van Crkve kao zajednice (koinonia), kao Tela Hristovog. Otuda Evharisti-
ja na Istoku nije shvatana kao jedna od tajni u Crkvi, nego kao tajna i otkrivenje same
Crkve, tajna sabranja, (synaxis, synodos, sobor), tajna opstenja ili zajednice (koinonia) i
tajna jedinstva Hrista i njegove Crkve, Hrista i verujuc¢ih kao udova (Elanova) njegovog
bogocovedanskog Tela, Upravo zbog ovoga je liturgijsko-evharistijski Zivot oduvek bio
ono glavno u istoénoj Crkvi, jer se u njemu najbolje izraZzava katoli¢anska priroda i katoli-
¢ansko samosaznanje Crkve. Blagodaredi bas Sv. evharistiji, koja je na Istoku bila i ostala
centar crkvenog Zivota i izvor bogoslovlja, na Istoku su se teologija jedinstva Crkve i isto-
rija jedinstva Crkve u potpunosti poklapale. Uvek je najpre dolazio fakt i dogadaj i doZiv-
ljaj evharistijskog (liturgijskog) Zivota Crkve, pa je iz njega onda izvirala teologija o Crkvi
i njenoj Evharistiji — liturgiji. (...)

Hrisani izlaze sa crkvene Evharistije u svet da u ovome svetu, koji je ipak tvorevina BoZja
iako 'u zlu leZi’, budu svedoci Krista i vaskrsenja Hristovog, svedoci asketskog podviga i
pashalnog puta kojim se ostvaruje spasenje sveta i Goveka;i jo§ — svedoci pedesetnitkog
ofistiteljnog i oZiviteljnog silaska i prisustva Duha Svetog Utesitelja u Crkvi u avom svetu
i u istoriji. Jednom reéju, svedoci Crkve kao ’tajne BoZje' u ovom svetu koja je Hristos,
koji sve u svemu ispunjava sobom i svim onim 3to jeste i §to donosi i daje svetu i judima.
(...) Da zavriimo nage izlaganje o Sv. evharistiji ili liturgiji na Istoku re¢ima pravoslavnog
bogoslova Homjakova: "Samo onaj razume Crkvu, ko razume njenu Liturgiju’.”**

Donosimo najzad nekoliko zaklju¢nih misli poznatog protestantskog teologa i
zauzetog ekumenskog radnika, MAX THURIAN-a, ¢lana monaske zajednice u
Taizeu blizu Clunya u francuskoj Burgundiji. Misli stoje pri kraju njegova djela o
euharistiji kao memorijalu, Zrtvi zahvale i prosnje:

,Po euharistiji moZemo uzdi¢i k Bogu nasu naj€istiju zahvalu za sva njegova dobrodinstva
i svoju najZaréu prodnju za sve nase potrebe; po euharistiji medu nama je nazoéna jedin-
stvena Kristova Zrtva te od nje primamo danas sve milosti za se i sve ljude; po euharistiji
sjedinjeni smo s nebeskim Kristovim zagovaranjem i ukljuc¢eni u hvalu svih svetih; po
euharistiji primamo istinski, stvarno i suftinski tijelo i krv Kristovu, puninu njegove boZan-
ske i ljudske osobe; po euharistiji zdruZeni smo sa svim ¢lanovima Crkve i uronjeni u ljubav
kako ni u jednom drugom ¢&asu; kako bismo stoga mogli ne Zeljeti vruée da slavimo euha-
ristiju éesto se prieséujuéi tijelom i krvlju Kristovom? Sam je Gospodin takoder *vruée
Zelio’ blagovati Pashu sa svojim uéenicima, Kako ne bismo mi morali vruce Zeljeti da slavi-
mo i blagujemo novu Pashu u kojoj on sam prinosi nafe hvale i molbe prikazujuéi (Bogu)
svoju jedincatu Zrtvu i u kojoj kao hranu vijeénog Zivota primamo njegovo tijelo i krv?
Vjernici ne mogu ne Zeljeti vruce to éudesno slavlje i priesée. No medu njima bi morali
tu Zelju osobito osjeéati pastiri kojih je redovita duZba navijeitanje Rijedi i slavlje sakra-

menta™.*?

Prije nego prijedemo na zaklju¢ak otisnut ¢emo u usporednom stupcu koji sta-
vak iz Opceg uvoda u novi Rimski misal, u Zelji da pokaZemo kako se u svega ne-
koliko godina sluZbeni tekst od prvog do daljnjeg izdanja u izri¢aju nesto promi-
jenio, iako predstavlja za katolicku Crkvu u ovom ¢&asu tako re¢i najmjerodavniju
euharistijsku rije¢.

46 A. JEVTIC, Evharistija u istoénoj Crkvi, u: V EDINOSTI 1974, Kraljevstvo BoZje X XIX,
Ljubljana— Maribor 1974, 52 i 68,

47 M. THURIAN, n. dj. (tal. prijevod) Roma *1979, 403,
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7. Misa ili Gospodnja vecdera jest sveti
sastanak, odnosno zbor BoZjeg naroda
koji se sastaje u jedno da pod vodstvom
sveéenika proslavi Gospodnji spomen-€in
(PO 5 i SC 33). Mjesnom dakle zboru
svete Crkve izvrsno pristaje Kristovo obe-
¢anje: ,,Gdje se dvojica ili trojica...,” (Mt
18,20).

8. Misa se, moZemo redi, sastoji od dva-
ju dijelova: od sluZbe rije¢i i euharistij-
ske sluzbe; one su tako usko povezane
medu sobom da tvore jedan bogostovni
¢in (SC 56; Uputa Eucharisticum mys-
terium 1967,10). U misi se pripravija
stol s BoZjom rijeéi i Kristovim tijelom
(SC 51), da vjernici od njega prime pou-
ku i okrepu (SC 48 DV 21 PO 4). Posto-
je obredi o slavlje otvaraju i §to ga za-
kljuuju **

7. Gospodnja veCera ili misa jest sveti
sastanak, odnosno zbor BoZjeg naroda
koji se sastaje u jedno pod vodstvom
sveCenika koji zastupa osobu Krista, da
proslavi Gospodnji spomen-¢in ili euha-
ristiisku Zrtve (PO 5 i SC 33). Mjesnom
dakle zboru svete Crkve na poseban na-
¢in odgovara Kristovo obecéanje: , Gdje
se dvojica ili trojica..’* (Mt 18,20). U
misnom slavlju koje ovjekovjecuje zrtvu
kriza (Trid, sabor XXIL1: DS 1740;
Vjeroispovijest Pavla VI, 1968, 24) Krist
je stvarno prisutan u samom skupu, sa-
branom u njegovo ime, u osobi sluzbe-
nika, u svojof rifeci i napokon »supstan-
cijalno i trajnoe¢ pod euharistijskim pri-
likama (SC 7; Pavao VI, Mysterium fidei
1965; Uputa Eucharisticum mysterium
1967, 9).

8. Misa se, moZemo reéi, sastoji od dva-
ju dijelova: od sluzbe rijedi i euharis-
tijske sluzbe; one su tako usko povezane
medu sobom da tvore jedan bogoitowni
¢in (SC 56; Uputa Eucharisticum myste-
rium 1967,10). U misi se pripravlja stol s
Bozjom rije¢i i Kristovim tijelom (SC
48, 51; DV 21 i PO 4), da vjernici od
njega prime pouku i okrepu. Postoje
obredi §to slavlje otvaraju i §to ga zaklju-
&uju *?

Kako je u tekstu istaknuto, vidi se za ¢im je teZila promjena prvotnog govora:
ponajprije, za nedvosmislenim naglajavanjem Zrtvene prirode euharistije, a zatim
za ukazivanjem na razliite ,nacine” kako je Krist nazo¢an u euharistijskom otaj-
stvu, navlastito u osobi sveéenika.

Dok na jednoj strani tako autoritativni tekstovi koji bi po naravi svojoj morali
ostati §to trajniji, kako vidimo, kad se ukaZe nuzda, mijenjaju izri¢aj trazeéi po-
godniji govor, dotle neki drugi tekstovi, koji za postoje¢u vijerni¢ku svijest nisu bez
znadenja, uporno ostaju isti, premda je oéigledno da bi, nakon svega §to se u dru-
goj polovici nadeg stoljeca u katoli¢koj Crkvi pokrenulo, trebalo da se i oni pokre-
nu iz svoje inercije. Navest ¢u samo primjer-dva za ilustraciju da se i na taj pro-
blem upozori, iako bi ¢itavo podruéje ,obrazaca™ zahtijevalo temeljitu prouku
i procjenu u svjetlu sadasnjeg trenutka vjere Crkve u svijetu i u nas.

Najprije formulacija prve od Pet zapovijedi crkvenih, kako se zacijelo jo§ udi
naizust u mnogim mjesnim crkvama:

,Svetkuj zapovijedane blagdane i slusaj pobozZno svetu misu u nedjelju i zapovi-
jedane blagdane™.

U duhu svega §to je Sabor o djelatnom sudjelovanju vjernika izrigito izjavio kao
i onoga §to su provedbeni dokumenti Svete stolice dalje razradili, glagol ‘stusari’

48 Ordo missae (OM), tipsko izdanje, Vatikan 1969. i hrvatsko takoder 1969. (Red mise).
49 Missale romanum (MR, tipsko izdanje 1970, i hrvatsko 1980. (Rimski misal).
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o¢ito nije viSe dostatan da istakne §to se na misi od katolika ocekuje, osim da se
ne Zelimo i dalje miriti s minimalizmom.

Ne mnogo drugaciji nedostatak odituje i nazivlje za Sedam svetih sakramenata,
gdje se tre¢i uporno imenuje ‘pricest’, iako se zna da je pricest samo , dio’” sredis
njega sakramentalnog misterija, pa je nuzno upotrijebiti naziv koji euharistiju
obuhvaéa u njenoj punini. (Nesto slicno u istom obrascu vrijedi za Cetvrti sakra-
ment, pomirenje ili pokoru, paenitentia, koji se i dalje u nekim obrascima skrace-
no naziva ‘ispovijed’, premda znamo da je i to samo ,dio” misterija sakramental-
nog oprostenja grijeha u Crkvi).

Zakljucujuéi ovaj odsjek mozemo o golemom rasponu vremena §to ga je euha-
ristijski govor presao od novozavjetnih dana sve do nas re¢i otprilike ovo: poslije
apostolskog stila na koji se tijesno nadovezuje otacko predanje sa svojim istan-
canim smislom za sintezu, prvenstveno zasnovanu na misterijskom gledanju, kao
i za duboko liturgijsko prozivljavanje svetoga; poslije starog vijeka na Zapadu se
nastupom srednjeg vijeka zbio krupan obrat: svijet koji je nastajao gledao je stvari
drugacije pa je probleme koji su nadolazili postavljao i, dosljedno, rjesavao druga-
¢lje (izrazit primjer na prijelazu milenije jest Berengarije iz Toursa (+ 1088): usp.
(DS 690 i 700). To je vodilo k novim sintezama u visokoj skolastici koja ¢e preko
sluzbenih iskaza crkvenog uciteljstva, napose na Tridentskom saboru (1545
—1563), duboko obiljeziti posljednje viekove i sam na§ pristup euharistiji, §to
znaéi opedatit ¢e i na§ misaoni horizont, a potom i naéin govora o euharistiji.
U toj novoj sintezi euharistija je u svijesti sve manje '¢in’ a sve ve¢ma ‘stvar’: ka-
tegorija latinske Crkve 'sacramentum’, koja je u starih znacila nesto dinamicno,
nesto 3to djeluje, dakle, dogadanje, radnju koja ulazi u vrienje povijesti (mysteri-
on), sada tez da kao izraz znadi nesto konkretno i stati¢no (otud stjecu prednost
odgovarajuéi izrazi u govoru npr: 'Presveti oltarski sakrament’, Presveto’, *Sanctis-
simum’, ’hostija’...).s* Takva vizija ulazila je pomalo u sluzbeno ucenje, u dekrete
i norme, u knjige, prirucnike i katekizme te snazno opecatila euharistijsku duhov-
nost sve do nasih dana.

Liturgijsko svetkovanje euharistije ostalo je, medutim, i dalje u liturgiji vezano
uz bivé govor, tj. uz tradicijom predavane i posveéene takstove (npr. misni kanon,
canon missae, s glavninom euhologija u Misalu, a teoloska refleksija u $koli (skolas-
tiéno bogoslovlje) kretala je svojim putem. Doslo je do neprirodnog raévanja sta-
vova,s!

Obnova teologije, napose ekleziologije, pod utjecajem liturgijskog pokreta,
biblijskoekumenskih nastojanja i novijih filozofskih pristupa, uvjetovala je u toku

50 Zacuduje dokle ide ta konkretnost npr. u pogledu "hostije’, previadavajuéi u novije doba i
u likovnom prikazivanju euharistijske tajne. Da je *hostija’ i kao rije¢ i kao lik imala mnogo
srece, u to nema sumnje. Kao $to znamo, izvorno hostia znaéi ‘irtvu’ opéenito (u pogana
zrtvu klanicu, u kricana misnu Zrtvu), a naknadno posvetni i posveceni kruh (prvenstveno
tanki okrugli peceni komad beskvasnog kruha). U tijelovskoj pjesmi stih »O salutaris
hostiac moze znaciti samo: ,,0 spasonosna zrivog, a ipak hrvatski prepjev glasi: ,,0 ho-
stijo spasonosna” (kao negdainji glagolj»¥ Milan Paveli¢ je vierojatno znao starohrvatski
prijevod: ,,O spasitel’naja zrtvo®, ali unatoc tome .. > uspio sauvati vainu nijansu izvor-
nika).

51 O tom raskoraku: J. A. JUNGMANN, Messe im Gortesvolk, 7—8.
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ovog stolje¢a niz pomaka®*? koji su dobili kompetentnu potvrdu u u¢enju Drugoga
vatikanskog sabora (osobito u konstitucijamamlLumen gentium, Dei verbum i, za
podruéje liturgije i sakramenta, u Sacrosanctum concilium, njenim provedbenim
dokumentima i tipskim izdanjima, medu kojima se za euharistiju isticu: Rimski
misal i dio obrednika, Sveta pricest i §tovanje euharistijskog otajstva izvan mise.**

3.NAS EUHARISTIJSKI GOVOR DANAS

Tako smo stigli do govora nasih dana. Tu se namecu dva upita:
a) na ¢emu smo?
b) §to uciniti?

a) Kakav nam je euharistijski govor danas? Mozemo odgovoriti: dobrim dije-
lom, uglavnom, onakav kakav nam je predan, Struja predanja presudna je sila koja
oblikuje na§ euharistijski govor, s time da u samu struju spadaju i tokovi suvreme-
ne kulture i civilizacije koja je ’znak vremena’ pa izaziva Crkvu da naspram njih
zauzima odredene stavove koji postojeéem gledanju daju nove naglaske, razvijaju
ucenje i nacin govora,

Polazni bi, stoga, zadatak bio ustanoviti stvarno stanje naseg euharistijskog go-
vora u uzem kao i u $irem (liturgijskom) smislu: imamo ga, kako je ve¢ istaknuto,
u molitvenicima, pjesmaricama, katekizmima, priruénicima pastoralne, duhovne i
dogmatske teologije, u sluzbenim tekstovima (izjavama uciteljstva, dokumentima,
zakonodavstvu), u novinstvu i tisku, u knjizevnosti i umjetnosti.** Istrazivanje
bi, vjerujem, iznijelo na vidjelo mno§tvo zanimljivih ¢injenica.

52 B. Neunheuser, n. df. 62—-69; A. Gerken, n. dj. 188—197,

53 Poslije Drugoga vatikanskog sabora znacajniji euharistijski dokumenti Katolicke Crkve
jesu: papa PAVAO VL. enciklika Mysterium fidei od 3. rujna 1965. (KS, Dokumenti 59,
Zagreb 1980, 43—70); SVETI ZBOR OBREDA, Upura o srovanju euharistijskog misterija
(EM) od 25, svibnja 1967. (KS, Dokumenti 5 i 59, Zagreb 1967. i 1980); SVETI ZBOR
ZA BOGOSTOVLIE, Uputa Memoriale Domini od 29. svibnja 1969 (AAS 61, 1969,
541-545); ISTL, Treca uputa o liturgiji Lirurgicae instaurationes od 5. rujna 1970. (KS.
Dokumenti 32, Zagreb 1971); SVETI ZBOR ZA SAKRAMENTE, Uputa Immensae cari-
tatis od 29, sijecnja 1973, (AAS 65, 1973, 264-271); SVETI ZBOR ZA SAKRAMENTE
I BOGOSTOVLIE, Uputa Inaestimabile donum od 17. travnja 1980 (KS, Dokumenti 58,
Zagreb 1980); papa IVAN PAVAO 11, Pismo Coenae Dominicae od 24, veljace 1980, (KS,
Dokumenti 58, Zagreb 1980); Rimski misal, tipsko izdanje 1970. i 1975 (KS, Zagreb
1980); Rimski obrednik, Sveta pricest i §tovanje euharistijskog otajstva izvan mise, tipsko
izdanje 1973. (KS, Zagreb 1974).

54 Navodimo neka djela o nasem euharistijskom pjesnistvu: P. GRGEC, Hrvatsko euharistij-
sko pjesniftvo, u: Selo i grad (almanah) 3, 1931, 45-57; B. KOKSA, Hrvatska duhovna
lirika, Rim 1968. (usp. pjesme I. Bunié¢a Vucicevica 97, S. Bunica Vuéiceviéa 107108,
I. Mazurani¢a 149—150, 1. E. Sari¢a 177, D. Domjaniéa 182, V. Nazora 191 ~192, M. Pa-
velica 195—196, [. Poljaka 201—-202, S. Petrova 209, J. Benca 222, N. Sopa 265, L. Len-
dica 276-277, J. Kornera 286-287). Nek bude donesena i kratka pjesma M. Dizdara
(+ 1971) Molirva, koja ne mora biti euharistijska u namjeri, ali to jest po tematici:

Molitva, koja ne mora biti euharistijska u namjeri, ali to jest po tematici:

Molitvu jednu Molitvu jednu
Jedinu imam Jedinu imam

U ovom svijetu Molitvu o kruhu
Beskruinom Inosusnom

(M. DIZDAR, Kameni spavaé, Sarajevo 1975, 33 (usp. jos pjesme Bbbb 6 i 10.n. dj.
64—-67).
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O tom govoru vrijedi ovo:

-1 Ako je na§ euharistijski govor danas rezultanta mnogih komponenata, i zato
slozena veli¢ina, trebat ¢e u njem razlugiti §to potjece od najizvornije bastine, npr,
vierno prereGene iskaze Novog zavjeta (recimo: ’savez’ /’zavjet’, 'Cada’/ 'kalez’,
’blagosloviti® (izre¢i *berakah’ i sliéno), a §to je prilog kasnijim zbivanjima, vrednu-
juéi ovo po nekim pouzdanim kriterijima podrijetla, nadahnuéa, kakvoce.

2 Taj je govor u posljednje vrijeme u snaznu previranju, i nije moguce predvid-
jeti kad ée i kako ono stati; ne samo da su nadosli novi izvori (s mjerodavnim
tekstovima: misal, lekcionari, obrednici, dokumenti) nego i tokovi ideja nisu
jednorodni (’savez’, na primjer, i *zavjet’ ne kazuju istu teologku vrednotu): put
nas je poveo dalje i pokazao nova obzorja, neki bivsi horizonti zauvijek su za nama
(hoée 1i npr. moéi pric¢est pod jednom prilikom ostati i dalje ,pravilo™ ili ée po
logici sakramenta biti ,jznimka™ ako je bit euharistijskoga znaka u prilikama
kruha f vina, u tom dvome a ne samo u jednomu?).

3 Korisno je stoga stati i odmjeriti zadatke po kriterijima koji su za kri¢ane
nedvojbeno valjani.

b) Prije nego razmisljanje privedemo kraju, svratimo pozornost na postulate
koji izviru iz osnova euharistijske teologije. Time bi se bar nasiutili obrisi rjesenja:
§to uéiniti?

Katolicka teologija od skolastike dalje, na ¢elu sa svetim Tomom udi: sacra-
menta sunt in ordine signi. Sakramenti su bitno znakovi, ¢ini znakovite prirode.
Euharistija je "¢in’, ali nije puki ¢in, nije pantomima. U njenu ustrojstvu subitni je
¢inilac: ’rije¢’ ili ’govor’ Crkve. U najzgusnutijem obliku i ¢asu to je ono §to sko-
lastici zovu forma’ ili ’lik’ sakramenta, No, rije¢ i govor Crkve nije u sakramentu
prisutan samo kao *forma’, kao najbitniji minimum, ve¢ govor vjere iz daljega spre-
ma i iz blizega prati, okruzuje i zaklju¢uje sam ¢in koji se vrsi.** I euharistijska
radnja podlijeZe toj logici:

,,U liturgiji Bog govori svom narodu i Krist navjeituje evandelje. Liturgija ima moé govora

ne samo dok se nefto Cita ili razlaze nego takoder, po vidfivim znakovima, kad Crkva
moli ili pjeva ili nesto radi’”. (§C 33)

U liturgiji su obred i rije¢ najtjesnje povezani™. (SC 35)

Tim rje¢ima ucenje Drugog vatikanskog sabora u konstituciji o bogosluzju
sazimlje vjekovno uvjerenje kri¢ana. Mislimo li dalje na crti tih iskaza, moramo re-
¢i da je ne samo sakramentalna radnja u uZem smislu *teologko mjesto’ (locus the-
ologicus) u kojem odjekuje moéna BoZja rije¢ po Kristu {verbum efficax), nego da
je to 'mjesto’ u prvom redu zajednica viernika, okupljena u Isusovo ime, jer je u
njoj Krist — kako je obecao — stvarno nazocan (usp. SC 7)., U tom prostoru i
ljudskoj sredini prirodno odjekuje njegova rije&, kao Bozji govor upravljen ljudima
hic et nunc. Preko konkretnog govora Crkve Bozja se rije¢, dakle, upravlja ljudi-
ma, ali takoder vjerni narod crkvenim govorom uzdiZe Bogu svoju rije¢ kao svoj
pristanak, suglasnost, vjeroispovijest, zahvalu, hvalospjev, kliktaj, molitvu.,. Po
svojoj biti, naime, BoZji govor tezi da u ljudi pobudi 'posluh vjere’ (oboeditio
fidei: DV 5, pozivajuéi se na Rim 16,16; 1,6;2 Kor 10,5-6). Ta vjera je, ujedno,

55 E. SCHILLEBEECKX, n. ¢l 37-54.
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i priznanje onoga §to Bozji govor objavljuje i prihvacanje zadatka, zvanja, savezni-
§tva na koje Bog poziva. To opéenito vrijedi za govor u svakoj 'sluzbi Rijeci’
{liturgia verbi).=¢

Kad je pak govor Bozji upravljen ljudima dok su zajedno radi euharistije, tada
slusanje Rije¢i ne tezi samo da pobudi ’posluh vjere’ opéenito nego takoder da
stvori raspoloZenje predanja za Zrtvu: da vjernici ,prikaZu tijela svoja kao Zrtvu
Zivu, svetu, Bogu ugodnu™ (Rim 12,1;1 Pt 2,5). Ta Zrtvena spremnost izbija onda
prirodno u (euharistijskom) govoru: u davanju hvale, u molitvi, pjesmi, pokliku...
Takvo Zrtveno osjecanje nije u misi nesto vezano samo uz sluzbu Rije¢i, nego iznu-
trasnjom logikom prerasta u euharistijsku sluzbu u uzem smislu, jer s njome tvori
cjelinu (usp. SC 56,1). Tako ¢e euharistijska molitva, anafora ili kanon, iznutra
biti i velicanje silnih BoZjih djela i njihovo navijestanje, bit ¢e ispovijest vjere i
molitva, ali ¢e biti i iskaz Zrtvenoga stava Crkve, koja je u tom pogledu solidar-
na s Isusom Kristom. Tu su na mjestu poznate Augustinove rijeci:

,,Ako ste (doista) Kristovo tijelo i udovi, tad je misterij vas stavljen na Gospodniji stol: i
vi primate svoje otajstvo... (Stoga) budite ono $to vidite i primite ono $to jeste!™’

Govor euharistijske molitve nije tek interpretacija onoga §to se dogada, kao pri-
povijedanje 0 ne¢em drugom, nego taj govor uzrokuje dogadanje kao njegov iznu-
trasnji Cinilac (*forma’). Zato je govor u bogosluzju Rijeci kao ’predgovor’ ovom
suftinskom euharistijskom govoru, govoru koji u spomenslavlju ostvaruje é&in
sklapanja Novog saveza Boga i konkretnih ludi, uprisutnjuje tajnu jedincate
Kristove Zrtve koja teZi da u sebe uklju¢i mnoge. Time &itava misa, od podetka do
kraja, biva zapravo jedno jedinstveno bogosluzje euharistijskoga govora. Sve je tu
euharistijski govor, dakako pod razli¢itim vidikom i u razli¢itom stupnju.’® U
srcu liturgije, po jezgri euharistijske molitve, na3 ljudski ¢in prelazi u zgusnutu
zbilju: u ¢in Kristove prisutnosti pod euharistijskim prilikama, gdje je — kako
vieruje Crkva — on nazocan ,vere, realiter et substantialiter””.** Tu na§ (euharistij-
ski) govor ustupa zapravo rije¢ Drugomu, da on sam, kao Bozja Rijeé, uprisutni
Bozji objaviteljski i stvaralacki govor. Jelo nase prirode (kruh i vino) postaje
rje¢ od koje se zivi (usp. Mt 44 i Iv 6,63), Kristovim jelom ’za Zivot svijeta’
(usp. Iv 6,51). Casa vina postaje Novi savez izmedu Boga i njegova naroda sklo-
plien u krvi Kristovoj, trajuéi tako kroz povijest ,sve dok On ne dode™ (1 Kor
11,26).¢°

56 E. SCHILLEBEECKX, n. myj.
57 AUGUSTIN, Sermo 227: PL 43,1099; usp. gore siri kontekst na str. 17.

58 Evo kako Uputa o §tovanju euharistijskog misterija (1967) razlaze znakovit govor pricesti
pod objema prilikama: ,,Sveta pricest, ako je promatramo kao znak, ima puniji oblik kad
prima pod objema prilikama. Premda stoje nadela Tridentskog koncila, prema kojima se
sav i Citav Krist i pravi sakrament prima pod svakom (pojedinom) prilikom, ipak se znak
euharistijske gozbe u pricesti pod obim prilikama savrienije i vidi i jasnije izrazava volja
kojom se Novi vie¢ni savez u krvi Kristovoj prihvada i potvrduje, kao i veza izmedu euha-
ristijske gozbe i eshatoloike gozbe u kraljevstvu Ocevu (usp. Mt 26,27-29)" (EM 32).

59 TRIDENTSKI SABOR, Sess. XIIIL, clican]l: DS 1636 1651.
60 E. SCHILLEBEECKX, n. él. 37-54.
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Citava misa, sve §to ju sprema, prati i primjenjuje, postaje stoga 'teolosko
mjesto’ naSeg euharistijskog govora, ali ne jednoznaéno: na jedan nacin u sluzbi
Rije¢i u uzem smislu, i to na jednoj razini u proglasu svetopisamskih knjiga (gdje
Bog govori a mi slufamo), a na drugoj u odgovoru Crkve (gdje mi govorimo a Bog
slusa), drugacije u liturgijskoj homiliji, a drugacije, i to najzbitije, u samoj ana-
mnezi u toku euharistijske molitve. Svaki euharistijski govor u konaénici tezi da
imanentnom dinamikom uprisutni BoZji govor ljudima, da ga ovi doista ¢uju i
razumiju, da se s njime sloze i vide da ima pravo te mu (i danas) povjeruju, a kad
mu povjeruju, da u suglasnosti i posluhu njemu prihvate njegovu ponudu te sklope
s njime vjecni Savez, spremni na zajednicku Zrtvu s Kristom u njegovu Duhu.

Ako su Dvanaestorica na pocetku Crkve, kad su nastale napetosti oko materija-
Inih i ekonomskih prilika, konkretno rjesavanje prepustili drugima, davsi izabrati
za taj slucaj 'dakone’ (usp. Dj 6,1ss), a sebi pridrZavaju¢i 'molitvu’ i “sluzbu
Rije¢i’ — dakle govor Bozji Koji iznutrainjom modéi tezi k 'lomljenju kruha’ za
’stolom Gospodnjim’ — nece li uvijek biti problemati¢no, nece li biti vrelo propu-
stima i neskladu ako pastiri Crkve sebi grabe ovo i ono, a gube smisao za euharistij-
ski govor, za autenti¢nu ’sluzbu Rije¢i’ i ‘'molitvu’, tj. ako ne osjec¢aju odgovornos-
ti za svoj euharistijski govor?

Ako bi ovdje sada barem ukratko trebalo kazati kojim bi smjerom morao u
buduénosti kretati nad euharistijski govor, pozvat ¢emo se na novije naputke
crkvenog uéiteljstva u tom pogledu.

Poslije dugovjekog razlaza izmedu euharistijskog govora u samoj liturgiji (npr.
u misalu, poimence u euharistijskoj anafori isto¢ne i zapadne Crkve) i govora su-
stavne teologije (dogmatike i duhovnog bogoslovlja) o euharistiji, i poslije obnov-
nih zahvata u teoloskoj misli katolicke Crkve, zahvaljujuéi navlastito zahvatima
u drugoj polovini ovog stoljeca, polaziSte svakom euharistijskom govoru mora biti
ona sama — euharistija kao dogadanje, kao ¢in koji to §to jest postaje upravo po
rijeci i govoru vjere.

Iako jo§ nije smatrao dobrim dopustiti opéu upotrebu zvih jezika u misi,
ograni¢ivii se na priznanje ve¢ odobrenih obreda, Tridentski je sabor u 16. stoljeéu
nalozio pastirima i svima odgovornima u dugobriZznistvu da ,jli sami osobno ili
preko nekoga drugoga izlazu nesto od onoga 3to se ¢ita u misi i da, medu osta-
lim, razjasne neki od misterija ove presvete Zrtve’’.*' Pastirima se nakon posljed-
njeg Sabora, unato¢ dopustenju Ziva jezika, ta odgovomost ne ublazuje, jer puki
jezi¢ni prijevod na govorni jezik ne uspijeva sve prevesti. Tu nam stoga predstoji
jos dugacak put, U tom pogledu uputa Eucharisticum mysterium (1967) nalaze
pastirima duznost da prikladnom katehezom (dakle 'govorom’) uvode vjernike u
puno razumijevanje ovog otajstva vjere, polazeéi — recimo:

a) od misterija liturgijske godine

b) i od obreda i molitava §to dolaze u celebraciji,
¢) osvjetljujuéi njihov smisao,

d) osobito smisao velike euharistijske molitve,

61 TRIDENTSKI SABOR, Sess. XXII, c. 8: DS 1749; EM |5,
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e) te se vjernici uvedu u §to dublje shvacanje misterija §to ga obredi i molitve
oznacuju i ostvaruju f2

Za nase pitanje proizlazi odatle nekoliko izvoda: na primjer, trenutak u litur-
gijskoj godini utjece na euharistijski govor (a), jer nije isto govoriti o toj tajni na
Bozié ili na Veliki ¢etvrtak ili pak na Dugni dan i sli¢no; utjece i obredna stvarnost
(b), jer nije isto govoriti o "savezu’, recimo, kad se vjernici prices¢uju pod obje
prilike ili samo pod prilikama kruha; utjecu, razumije se, i doticne molitve (c);
a sve iduéi za tim da se narodu priblizi smisao (c), naro¢ito smisao velike euharis-
tijske molitve (d), jer to vodi k dubljem shva¢anju misterija (e).

Kad je rij¢ o "obredu’ (b), smijemo u tom svjetlu shvatiti cjelokupnu situaciju
oko euharistije, tj. zajednicu i dogadanje. Za to obredno stanje vrijedi ono §to u
izdanju pokoncilskog Rimskog misala stoji kao na procelju njegove opce uredbe,
tj. da je ,,u misnom slavlju koje ovjekovjecuje Zrtvu kriza Krist stvarno prisutan,
(ito:)

a) u samom skupu, sabranom u njegovo ime

b) u osobi sluzbenika

c) u svojoj rifeci

d) napokon ’supstancijalno i trajno’ pod euharistijskim prilikama”.*?

Ta gradacija Kristove prisutnosti presudna ja za pristup problemu, Svaki put
(a-d) Krist je prisutan stvarno ili realno, samo drugadije u jednom a drugacije u
drugom slucaju. Prisutnost pod euharistijskim prilikama (d) na osobit je nacin
stvarna, ali ne isklju¢ivo (non per exclusionem), ne u tom smislu kao da druge ne
bi bile stvarne, nego preizvrsno (per excellentiam) jer je ta prisutnost *supstanci-
jalna’, tj. po njoj je prisutan Citavi i potpuni Krist, kao Bog i ¢ovjek.** Iz naravi
stvari za euharistijski je govor vazno da se dobro usvoji to obnovijeno gledanje na
stvarnu Kristovu prisutnost i u njegovoj ’rije¢i’ (c), a — za produbljenje odgovor-
nosti u sluzenju predvodnika shvacanje njegove prisutnosti u osobi sluzbenika (b),
kao i u sabranoj zajednici vjernika (a). Cini se, naime, da su ti vidovi njegove
nazo¢nosti u djelovanju Crkve bili u posljednje vrijeme zasjenjeni prenaglasenom
prisutno3¢u pod prilikama kruha, tako da je izraz ,stvarna prisutnost™ (praesentia
realis) gotovo iskljucivo pokrivao taj prostor. Sagledanje sveukupnosti pitanja
mora donijeti sa sobom neke preinake u nasem euharistijskom govoru, jer ¢emo
morati od vremena do vremena utemeljeno govoriti i o dosad manje isticanim
vidovima, koji su vezani uz euharistiju, ali i o drugima o kojima je papa Pavao VL.
takoder govorio.® ¢

Daljnja pretpostavka obnavljanja i produbljivanja naSeg euharistijskog govora
treba da bude ono §to se u posaborskim dokumentima istice kao vazno, ,jer zadi-

62 Uputa EM 15,

63 Vidi gore str. 29: Opca uredba Rimskog misala 7; PAVAO VI, Mysterium fidei, KS , Doku-
menti 59, 54s5;5C 7, EM 9,

64 Usp. PAVAO VI, Mysterium fidei, KS, Dokumenti §9, 56 -57.

65 PAVAO VI, n. dj. 54-56: Krist je prisutan kad Crkva moli, kad ¢ini djela milosrda, kad
sam po vjeri stanuje u srcima nasim; prisutan je kad Crkva propovijeda evandelje, kad rav-
na Bozjim narodom ili kad dijeli sakramente,
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re u drzanje kr§¢anskog naroda prema ovom misteriju”.* ¢ Tu je na prvom mjestu
osjeéaj za Duha Svetoga (usp. LG 7), koji je dar Kristova uspjeha te drZi na okupu
ljude iz raznih naroda stvarajuéi od njih Crkvu kao jedno tijelo. Ta istina ide u sa-
me temelje naseg euharistijskog govora.”

Ustanova euharistije (usp. SC 47) ukljucuje vise slojeva ili dimenzija misterija,
jer je ona i “Zrtva’ i 'spomen-¢in’ i gozba’, a po tomu veli¢ina koja ovjekovjecuje
jedincatu zrtvu kriZa, i pred Bogom i pred svijetom, buduéi da je toj zrtvi spomen-
-¢in; ona je tu da s novim ljudskim pokoljenjima obnavlja ‘savez’ §to ga je Bog
(sa svoje strane) neopozivo sklopio s ljudima te o&ekuje da ga i oni u sebi prihvate;
euharistija je ujedno kao gozba’ predskazanje i predokus eshatolodke stvarnosti
koju objava prikazuje kao nebesku gozbu.5*

Na§ euharistijski govor mora takoder znati utemeljeno kazati da euvharisti-
ja nije samo ¢in Kristov nego i Crkve, i obrnuto: ne samo ¢in Crkve (5to je u
postojecoj svijesti mozda jace uvrijeZzeno) nego i Kristov, Zato euharistija ne moze
nikad biti puki privatni ¢in.*®

ZAKLJUCAK

‘Pozvani pred Zidovsko vijece koje im htjede naloZiti da vise ne govore niti
uée u ime Isusovo, prvi su apostoli izjavili da ne mogu ne govoriti §to su vidjeli i
¢uli (Dj 4,18-20). I danas se Crkva moze naéi pred iskusenjem, napa¥¢u ili prijet-
njom da usuti, da osiromasi i osakati, da izda svoj autentiéni govor o Kristu,
svoj autentiéni euharistijski govor. Gdje je kriterij te autenti¢nosti kad je rije¢ o
euharistiji? U vjeri Crkve, u onome §to Crkva po objavi vjeruje o samoj sebi.
Treba stalno produbljivati autentiéno shvacanje Crkve, jer liturgijsko slavlje, naro-
¢ito misa, Ziv je izrazaj takva shvacanja.™

Govor je priopéavanje 'vijesti’ (u krajnjoj liniji, evandelja’), ali je to uspje3niji
to je nofen Zivljom ’svifesti’ jer samo tada moze preko ’vifesti’ u narodu buditi
pravu ‘svijest’ viere. Euharistijski govor jest priopc¢avanje euharistijskog predanja
Kristova tako da u konkretnoj Crkvi gdje se izriGe mogne zaZivjeti ili bujnije
Zivjeti sve ono §to je Isus euharistijom zapravo htio,

ZUSAMMENFASSUNG

Der Autor handelt uber unsere eucharistische Sprache. Die Eucharistie als
Sakrament hat vom Anfang an neben der zeichenhaften Handlung auch die erkia-
rende Worte. Die Worte sollen erklaren, was die Handlung verwirklicht. Daher hat
die eucharistische Sprache eine sehr grosse Bedeutung. Sie hat eine lange Geschich-

66 Uputa EM 3.

67 Uputa EM 3 a).

68 Uputa EM 3a).

69 Uputa EM 3 ci d).

70 Uputa Inaestimabile donum, KS, Dokumenti 58, 53.
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te: diese Sprache ist so alt wie die Kirche selbst, die die Eucharistie feiert. Man
sollte diese eucharistische Sprache in ihrer Geschichte und in der Gegenwart
studieren. Man sollte am Beispiel der Vergangenheit lernen, um eine wirkungs-
volle eucharistische Sprache heute schaffen zu konnen.
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