prikazi

EUHARISTIJA -—— PASHALNO OTAJSTVO
Dr ADALBERT REBIC

(Prikaz knjige Francois-Xavier Durwell, L'eucharistie sacrament pascale,
Ed. du Cerf Paris 1980. Stranica 214.)

Francgois-Xavier Durwell veé se davno proslavio svojim teoloskim dje-
lom o Isusovom uskrsnuéu (La résurrection de Jesus, mystere de salut).
Sada je napisao drugo vrlo opseZno teolosko djelo, i to o euharistiji. O
euharistiji u novije vrijeme mnogi raspravljaju. O njoj se zapravo nikad
ne moze sve izre¢i. Svako pokoljenje pokuSava na svoj na€in tumaditi i
shvatiti staru istinu o Kristovoj prisutnosti medu svojima po otajstvu
euharistije.

Danas teolozi o otajstvu euharistije mogu govoriti ne§to drugadije nego
nekada, buduéi da je danas znanost o €ovjeku i povijesti mnogo uznapre-
dovala. Danas kad je i u znanosti opet ovrednjen simbol i njegova upo-
treba ima novih teoloSkih djela koja pokuSavaju dublje protumadtiti taj
Simbol par excellence. Histori¢ari su posljednjih godina vrlo mnogo toga
iz starih liturgija iznijeli na svjetlo. Ocrtali su povijesni razvoj teologije
o euharistiji kroz stolje¢a pa mi danas znamo mnogo vie o tom razvoju
nego su znali teolozi u vrijeme Tridentskog sabora, ili jo§ i u proSlom
stoljecu. Egzegeti su na posljetku studirali evandeoske tekstove o euha-
ristiji sa zavidnom struénjaékom vjeStinom. Nakon njihovih studija po-
javljuje se vetera Isusova pod sasvim novim svjetlom. S obzirom na
euharistiju danas ima mnogo egzegetskih, teoloikih i povijesnih pred-
radnji, tako da je mnogo lakSe objektivno iznositi teologiju o euharistiji
nego je to bilo jo§ poéetkom ovog stoljeéa.

Pisac raspravlja o euharistiji pod teoloSkim, a nikako pod antropolo-
§kim ili povijesnim vidom. On je svjestan da se otajstvu euharistije, Isu-
sove gozbe, moZe pri¢i samo pomo¢u teologije. Euharistiju promatra u
svjetlu Isusove pashalne veéere i opctenito u svjetlu pashalnog otajstva.
Sam je pisac (u uvodu) svjestan da bi ponegdje morao dublje proslijediti
razmi$ljanje i iznijeti logi¢ne zakljutke. Medutim, on ne piSe knjigu za
teologe nego prvenstveno za one koji Zele produbiti svoju vjeru u otajstvo
euharistije.

U prvom poglavlju pisac pokusSava pronaéi klju¢ za razumijevanje
euharistijskog otajstva. O njem se moze raspravljati razumski. Ali to je
drugotno. Prvotno o euharistijskom otajstvu treba razmatrati u duhu
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vjere i ljubavi. Za razum cuharistija je zagonetka. Covjek prisustvuje
veteri, gozbi, ima u njoj aktivni udio i izjavljuje da je to blagovanje Zrtva
i da je ta Zrtva ona ista koju je Isus Krist prinio na kriZzu. To je za razum
tesko shvatljivo. Tu treba vjere i ljubavi. Bez vjere i ljubavi euharistijsko
otajstvo nitko ne moZe shvatiti. Ono je realnost samo za vjernika, samo
za onoga koji zna ljubiti Isusa. Za svakog drugog ono nije nifta drugo
nego nesto éudno, neobiéno, ako ne i nesto vrlo smijedno. Onima, naprotiv,
koji vjeruju teologija pomaZe steéi svjetlo vjere koju samo Bog moZe
zapaliti u dudi vjernika. Teologija je kao znanost potpuno u sluzbi vjere
i vjernika. Ona pomaZe vjernicima bolje i dublje shvatiti otajstva vjere.

Teologu se pruZaju razni putevi do dubljeg razumijevanja euharistije.
Ima ih koji su sasvim vanjski a ima i onih koji su nutarnji. Euharistija
ima dva vida: ona je stvarnost ovog svijeta (kruh i vino) i ona je otajstvo,
jer kruh i vino ovdje oznauju mnogo viSe nego to mogu po svojoj tjele~
snoj naravi. Kruh i vino ponazoduju, uprisutnjuju, oznaduju Isusa Krista,
njegovu prisutnost.

Mnogi teolozi, u proslosti i sadasnjosti, pokusavaju priéi euharistiji
vanjskim putem. Tako pokuSavaju protumaéiti euharistiju na temelju
kruha i vina. Filozofsko-teoloikim razglabanjem tih stvarnosti, kruha i
vina, pokuSavaju protumaditi pretvorbu kruha i vina u tijelo i krv Kri-
stovu. Prema ovoj teoriji kruh i tijelo Isusovo na istoj su razini, supstan-
cija kruha prelazi u supstanciju tijela. Promjena se zbiva na horizontal-
nom planu. Logiéki bi zaklju¢ak bio da euharistija onda i nije otajstvo
vina i kruha, jer ono u euharistiji viSe ne postoji. Ali uskrsni Krist je
drugatije naravi nego ovaj svijet. On je eshatoloSka punina, savrSenost,
A euharistija je otajstvo uskrsnog Krista. Odnos kruha i vina prema
Kristu jest kao odnos zemaljskih stvarnosti prema eshatologkoj punini,
A to se ne da uvrstiti ni u kakve Aristotelove kategorije. Kad Isus svojim
ufenicima nudi svoje tijelo i svoju krv, onda on — u pravilno shvaéenom
biblijskom govoru — sebe daje ufenicima. Skolastika je uéinila pogresku
kad je »tijelo« i »krve tumaédila kao dvije stvarnosti, dvije materijalne
supstancije koje je u otajstvu euharistije Bog pretvorio iz materijalne
supstancije vina ... Medutim, biblijska antropologija uopée ne poznaje
takvu razdiobu fovjeka u neke materijalne supstancije, nego gleda ¢ovjeka
kao cjelinu: po tijelu ¢ovjek je upuéen na svijet, upuéen prema drugim
ljudima, saopéava se drugima, on je osoba. Isto je i po krvi. Tijelo i krv
u biblijskom govoru oznatavaju cijela ¢ovjeka, ¢ovjeka sa svim njegovim
odnosima prema svijetu. Uskrsni Krist je srediinje otajstvo naSe vjere,
izvor i sinteza kri¢anske stvarnosti. Naravno je da euharistija onda bude
skladna s puninom otajstva. Euharistija mora biti izvor jedinstva misli
kao §to je princip zajedni¥tva medu vjernicima. A u skolastitkoj inter-
pretaciji transsupstancija je odveé izolirani blok. Posveéenje euharistije
nema kod njih ni analogije s utjelovljenjem i s uskrsnim Kristom, ni s
viernicima koji su takoder »tijelo Kristovo«. Cak ono nema nista zajed-
niéko ni sa samom euharistijom kao Zrtvom. Danas se sve viSe i viSe €ini
da tumadenje pomocéu transsupstancije vodi u slijepu ulicu. Uzimajuéi
euharistijsko otajstvo iz otajstva i Zeleéi ga protumaciti pomoéu zemalj-
skih stvarnosti i filozofskih analiza, euharistijsko otajstvo biva liSeno
otajsva. Ovo tumaéenje je ipak u povijesti mnogima pomoglo da su shva-
tili stvarnost Kristove prisutnosti. Bez sumnje, povijesna uloga ovog
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tumacenja je velika. Ali ¢injenica je i to da je to tumacenje u nade vri-
jeme postalo »depassée« (str. 17).

Upravo zato ima teologa koji danas poku$avaju na druge naéine protu-
maditi to otajstvo. Tako ga neki tumace pomoéu dare kruha i vina. Kruh i
vino smatraju darom koji je Isus dao svojim vjernicima koji njega Ijube
i u nj vjeruju kao u Mesiju, u Krista. Ovaj je vid znatno dublje antropo-
loski nego onaj prvi. No to tumacenje nista ne doprinosi samim euhari-
stijskim elementima, nego Kristu i vjernicima. Krist i vjernici daju »novi
smisao« kruhu i vinu. Kruh i vino su simbol Krista. U svom izlaganju
uzimaju u pomo¢ primjere osobito iz zaruéni¢kog i braénog Zivota. Poljsko
je cvijete obiéna hrana za stado koje po tom cvijeéu brsti, za djevojku
naprotiv kojoj zaljubljeni mladi¢ donosi cvijeée ono nije hrana nego pred-
stavlja srce onog zaljubljenog mladi¢a. Kad Isus veli na posljednjoj ve-
¢eri: »Uzmite i jedite! Ovo je moje tijelo koje se za wvas predajee, Zzeli
svojima pokazati Ijubav, Zeli svojima dati svega sebe. Taj kruh je samo
simbol te Isusove ljubavi, tog Isusovog darivanja, njegove Zrtve za nas.
Taj kruh koji uzimameo u euharistiji vife nije kruh za jelo, nego je to sam
Isus u naSoj sredini. Taj kruh je simbol Isusa prisutnoga. Materijalni su
elementi ostali isti i poslije pretvorbe, ali oni imaju drugo znadenje, imaju
drugu svrhu. Dakako za onoga koji vjeruje. Onaj koji ne vjeruje i euha-
ristijski kruh uzima kao i svaki drugi kruh. Za onoga koji ne vjeruje i ne
Ijubi taj euharistijski kruh nema nikakvo znalenje, nikakvu svrhu. —
Ovo je tumacenje mnogo bliZze suvremenu ¢ovjeku. Ono priznaje prisut-
nost Kristovu i ne nijefe stvarnost kruha i vina. Ali i ovo tumadenje
dolazi u tijesnac kad smatra da je protumacilo otajstvo euharistije, kad
smatra da je ljudima dalo kljué za razumijevanje otajstva euharistije. No,
ono je pokusalo samo s jedne strane ilustrirati to otajstvo. Poku3alo mu
se pribliziti. Euharistija jest simbol, ali stvarni simbol, u onom smislu
u kojem se veli da je tijelo simbol €ovjeka, izraz njegove nutrine i organ
njegove integracije u svijetu. Teorija transsignifikacije samo je ilustracija
euharistijskog otajstva.

Drugi su opet pokusali euharistiju protumaciti pomoéu zajednice i bla-
govanja. Euharistija je »dijeljenje rije¢i i kruha«. Svako je zajedni¢ko
blagovanje simbol koji oznaéuje i ostvaruje uzajamnu prisutnost, prema
onoj Pavlovoj: »Buduéi da je samo jedan kruh, mi svi smo jedno tijelo,
jer smo svi mi dionici jednoga kruhal« (1 Kor 10,17). Isus bi bio pozivatelj
u zajedni$tvo, na gozbu. Na gozbi on se daje svojoj brac¢i. Ovo tumadenje
ne odufevljava mnoge.

Zato neki u pomo¢ uzimaju Zrtve Staroga zavjeta. To su ¢inili ve¢ neki
teolozi u vrijeme kontrareformacije protiv protestanata. U svjetlu staro-
zavjetnih Zrtava tumaéili su da su pretvorbene rije¢i ma¢ kojim se Zrtvuje
Krista, kojim se rastavlja njegovo tijelo od njegove krvi (tijelo na jednu
stranu, krv na drugu — eto Zrtve!). Govorilo se jo$ i o Kristovoj Zrtvi kao
takvoj uslijed toga Sto je Krist tu sveden na otajstvo i dan vjernicima za
hranu, dakle uni$ten, potrofen ... Danas je ta teorija za gotovo sve teolo-
ge nedto S§to uZasava. A povrh foga u sebi je inkoherentna.

Ima ih koji euharistijsko otajstvo shvac¢aju pomoéu zrtvenitkog sim-
bolizma. Veéina suvremenih teologa pokusSava euharistijsku Zrtvu protu-
maditi pomoéu simbolizma upotrijebljenih elemenata, rijedi, gesta...
Kristova je Zrtva jednokratna. Euharistijska je Zrtva stoga na podrucju
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znaka (kao 5to je uostalom svaki sakramenat na podrué¢ju znaka). Euha-
ristijska zrtva predstavlja jedinstvenu Kristovu Zrtvu, Zrtvu koja pripada
proslosti. Kruh, znak Zrtvovanog tijela, vino, znak prolivene krvi, rijeéi
i geste koje takoder ne$to oznaéuju, ponazotuju proslavljenog Krista
danas, tu medu nama, zahvaljuju¢i znaku koji nam predstavlja njegovu
smrf{ na krizu. U tom tumadenju Zrtva je Kristova spaena ali na 3tetu
zrtvenitkog realizma euharistije. Misna Zrtva u tom tumadenju ne umno-
zava Zrtvu Kristovu. Euharistijski je simbol, znak neke vrste retrovizor:
proslost ¢ini sadasnjoséu. Ni takva teologija ne bi mogla opstati. S jedne
strane tvrdi svu istinu Kristove prisutnosti koju predstavlja euharistija
kao stvarni simbol, a s druge strane izjavljuje da je Zrtva samo »srepre-
sente« (str. 23), »ponovno predstavljena«. Euharistijski je kruh doista
»tijelo koje se za nas predaje«, kaleZ s vinom jest krv za nas prolivena.
Krist je Zrtvovan ukoliko je prisutan u euharistiji. Euharistija je sakra-
menat sjedinjenja s Kristom u njegovoj Zrtvi. Crkva mora doprijeti do
Krista, postati s njime jedno tijelo ondje gdje se ostvaruje spasenje. A
spasenje se ostvaruje u smrti Kristovoj, u proslavljenju Kristovu. »U
smrt smo Kristovu kriteni« (Rim 6,3), »njime smo i uskrsnuli«! (Kol 2,12).
Smrt je Isusova spasenje ljudima samo ukoliko je ona u odnosu prema
Isusovoj slavi.

Ima ih, osobito medu egzegetima, koji analogiju s otajstvom cuharistije
vide u spomencinima Staroga zavjeta. Prema Lk 22,19 i 1 Kor 11,24 Isus
je ustanovio euharistiju kao spomenéin: »Ovo ¢inite meni na spomenl!«
Euharistija je gozba pashalnog janjela... U Starom je zavjetu postojala
»trajna ustanova« pashalne vetere (usp. IzI 12,14). Pashalno je blagovanje
spomencin. Podsjeta na povijesno oslobodenje, dapace to oslobodenje
posadaSnjava: povijesni Egzodus postaje sadainji egzodus. Svako poko-
lienje smatra se dionikom Izlaska (usp. Izl 13,8).. Pashalna vecera kao
spomentéin, osim Sto podsjeta i posadadnjuje, upuéuje i na buduénost,
anticipira eshatolo§ku buduéu stvarnost. Doista, u ovim se elementima
kricanski i Zidovski spomenéin poklapaju. I euharistija je spomenéin koji
podsjeta, posadasnjuje i anticipira buduée. No i ovdje valja reéi ono 3to
smo rekli s obzirom na tumacenje euharistije kao simbola prisutnosti
Kristove: starozavjetni spomenéini objaSnjavaju, ilustriraju, ali ne daju
konatni odgovor na pitanje euharistijskog otajstva kao otajstva.

Upravo zato pisac pokuSava odgovor na¢i drugim putem, nutarnjim
putem, to jest Zeli otajstvo euharistije tumaciti uprave kao otajstvo. Za
Isusove suvremenike sva je Biblija prorotki ukazivala na Isusa, ali ni
jedan suvremenik nije isklju¢ivo tim putem do3ao do Isusa. Bibliju su
¢itali, kako Pavao veli, svezanih oéiju (usp. 2. Kor 3,4—15). O¢&i se otvaraju
onog trenutka kad se €ovjek obrati Gospodinu, jer »Gospodin je Duh«
(usp. 2 Kor 3,17). Covjek moze to otajstvo prihvatiti i shvatiti kao otajstvo
samo u »Crkvi« koja je »tijelo Kristovo«, Izvan Crkve nema shvaéanja
tog otajstva, Crkve nema izvan euharistijskog otajstva. Za onog koji nije
»u Crkvi« euharistijsko otajstvo nije nikakvo otajstvo. Euharistiju mo-
zemo razumjeti u vjeri Crkve, u vjeri u Isusa proslavljenog, u Isusa koji
¢e doéi suditi Zive i mrtve, u vjeri u eshatolo$ko dovrSenje. I upravo tim
putem ide pisac: otajstvo euharistije strogo uzima kao otajstvo i tumaéi
ga u svjetlu vjere Crkve kao zajednice Kristovih vjernika predvodene
apostolima i utenicima Isusovim.
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U drugom poglaviju tumaci pashalno otajsivo u odnosu na euharistiju.
Pisac upravo u svjellu pashalnog otajstva zeli protumaditi otajstvo euha-
ristije. Zato tom otajstvu poklanja posebnu pozornost i, dakake, mnogo
stranica. Dosad smo iznosili zapravo samo problematiku. Sada bi valjalo
slijediti pisca u njegovu napornom rjefavanju te problematike.

Veé¢ od samih pocetaka kricanska misac povezuje pashalno otajstvo s
otajstvom euharistije. Pashalno otajstvo jest otajstvo smrti, uskrsnuca i
prisutnosti Gospodinove u ovom svijetu u isti mah. Iz otadkih tekstova
(usp. Ignacija Antiohijskog, Ciprijana i druge oce poslije njih) jasno sli-
jedi da je euharistijsko otajstvo pashalno otajstvo. Odnos euharistije
prema smrti i uskrsnuéu Gospodinovu spada u samu bit sakramenta
euharistije. Isus je ustanovio euharistiju u okviru Zidovske pashalne
vetere -— i na temelju Zidovske pashalne vetere. Osobito Ivan u svom
Evandelju nagla8ava pashalni karakter euharistije. Prema Ivanu zapravo
sav je Zivot Isusov hod prema uskrsnuc¢u. Kruh s neba koji Isus obetaje
dati pripada pashalnom otajstvu (usp. Iv 6,61s). Tijelo koje Isus nudi za
hranu spada u red »duhovnih« stvarnosti (Iv 6,63). »Duh je onaj koji
oZivljava, a tijelo ne vrijedi nistal« (Iv 6,63). Kruh je »tijelo Sina ¢ovje-
¢jega« (6,53), tijelo proslavljenog Gospodina iz eshatolo$kih vremena, iz
vremena uskrsnuéa mrtvih (Iv 6,51.54.58). Euharistija spada u otajstvo
smrti i slave Isusove. Za sv. Pavla euharistija je »gozba Gospodinovac,
»kalez Gospodnji«, »tijelo i krv Gospodnja«, »stol Gospodnji« (usp. 1 Kor
10,21; 11,20.27). A naslov »Gospodin« Pavao daje uskrsnom Isusu (Rim
10,9; Fil 2,9s). U euharistiji »hrana« je »duhovna« a ne materijalna (1 Kor
10,3), spada u svijet uskrsnuca, u svijet eshatolo$kog dovrSenja. U taj
svijet spada Isus-duh (usp. 1 Kor 15,45); uskrsnuo u duhu (Rim 8,11), Go-
spodin-Kyrios (2 Kor 3,17s). Euharistija je otajstvo oZivljelog tijela i tijela
koje ozivljuje druge. Za Pavla pojam euharistijskog tijela veZe se uz
pojam uskrslog tijela (usp. L. Cerfaux, Le Christ dans la théologie de saint
Paul. Paris 1951, str. 214).

Drugi vatikanski sabor s punim je pravom stoga govorio o euharistiji
kao o »spomené¢inu smrii i uskrsnuc¢a... kao o pashalnoj gozbic (usp.
SC 47, 102, 106. AG 14. UR 22. PO 4). Euharistija sadrZi u sebi »Krista,
nas vazam-pashu, tijelo koje je po Duhu oZivljeno i u Duhu druge oZi-
vljuje« (usp. PO 5). Liturgija stoga s pravom takoder imenuje euharistiju
»pashalnim otajstvome« (»vazmeno otajstvo«), »sakramenat Kraljevstva
BoZjeg« (vidi molitve u uskrsno vrijeme).

Eto, to je sakramenat euharistije: sakramenat-otajstvo Krista u njego-
voj smrti, u njegovu uskrsnuéu, u njegovu ponovnom dolasku u sadas-
njosti i u budu¢nosti, otajstvo Krista u otajstvu pashalnom-vazmenom.
Dakako, treba pravilno shvatiti i pashalno otajstvo. U proslosti je teologija
kao hipnotizirana stalno promatrala otkupljenje u slici plaéanja nekog
duga: Isus je platio Ocu dugove za nas, »zadovoljio je« svog Oca. U tom
kontekstu se spasenje promatra kao neka trgovinska vrijednost, kao neka
prometna stvar. A prema Svetom pismu ¢ovjek se morao pomiriti s Bo-
gom a ne obratno (usp. Rim 5,10. 2 Kor 5,19. Kol 1,20—22). Prema tom
tumacenju Isusova smrt ne bi bila dovrSenje njegova Zivota, spasenje ne
bi bilo »novo stvaranje«, kri¢anstvo ne bi bilo drugo nego religija grijeha
i zadovolj$tine za grijeh... Ovo tumadenje ne moZe izdrZati svetopisam-
ske izjave. Radosna vijest koju su navijestali apostoli ne ti¢e se prvotno
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oprostenja nego Isusa kojega je Bog uskrisio i nama poslao, koji nam
neprestano podjeljuje oprostenje i spasenje (Dj 3,26). »I mi vam navje-
séujemo Radosnu vijest da je obetanje dano na$im ocima ispunio Bog
nama, njihovoj djeci, uskrisivii Isusa kako stoji pisano...« (Dj 13,32).
Isus ne samo da nam je privrijedio spasenje, nego on je u osobi spasenje:
u njemu se zbilo i dovrsilo spasenje. »On je za nas postao mudrost BoZja,
pravednost, posve¢enje i otkupljenje« (1 Kor 1,30). Bogu se svidjelo da
u Kristu slave (tes doksas) »tjelesno nastani« »svu puninu boZanstva«
(usp. Kol 1,19 i 2,9s). I prema Ivanovu evandelju spasenje se zbilo u Rijeci
Bozjoj koja je postala tijelo: u njemu je slava i od te slave smo i mi dio
primili, Prema Ivanovu evandelju sav zemaljski Zivot Isusov zapravo je
otajstvo »humanizacije« Boga, »potovjedenje« Boga.

Sredi$nja misao pashalno-vazmenog otajstva jest: Isus je u svojoj smrti
i uskrsnuéu spasenje u osobi. To je »dogadaj« spasenja u osobi. Spasenje
se dogodilo. Ono se jo§ uvijek dogada. Taj je dogadaj trajan, vjecan. Isus
zivi, »Sjedi zdesne« Ocu. Za nas kod Oca, kod Boga, posreduje. Upravo je
stoga pashalno-vazmeno otajstvo i eshatolosko otajstvo. Euharistija je
otajstvo Krista koji se po svom vazmu (po svojoj pashi) uprisutnjuje u
Crkvi, njoj se nudi, u smrti u kojoj je proslavljen. Crkva je prisutnost tog
Isusovog pashalnog-vazmenog dogadanja. U tome se sastoji bit pisteva
tumacenja euharistije.

U nastavku pisac pokuSava protumaciti razne vidove pashalnog otajstva
i dosljedno tomu razne vidove euharistijskog otajstva. Za nj je euhari-
stija prije i iznad svega prisutnost. Danas teolozi vole isticati druge vidove
euharistije: ona je zajedniarsko blagovanje, svetkovina bratstva, gozba,
zajednica hvale Bogu, hrana za vjefni Zivot... Ali iznad svega ona je
prisutnost {usp. J. Betz, Eucharistie als zentrale Mysterium, u Mysterium
salutis, IV, 2, Einsiedeln 1973, str. 267: »pojam prisutnosti omogucuje
nam dokuéitli svu puninu sakramentalne stvarnosti«) Euharistija je spa-
senjska paruzija Gospodina Isusa. U svojem uskrsnuéu Isus kao proslav-
ljeni Gospodin dolazi k nama. On je »uskrsnuo« radi nas (2 Kor 5,15). To
isto biva i u euharistiji: Isus dolazi k nama, daje se nama, prisutan je
radi nas. Da nas nema, ne bi bilo euharistije, ne bi bilo ni uskrsnuéa
Isusova. Zapravo, euharistija i nije jedini na¢in njegove prisutnosti medu
nama. On je prisutan i po svom temeljnom otajstvu, to jest po Crkvi koja
je njegovo tijelo (Ef 1,22s), po apostolima koji su posrednici evandelja
(2 Xor 2,14—16; 4, 10—12), po Rije¢i Svetoga pisma i po autenti¢nom
propovijedanju Rijeéi... Sve su to putovi njegova dolaska k nama, oblici
njegova pojavka medu nama, mjesta uskrsnog susreta s njime. Dakako,
euharistija je od svih ovih puteva, od svih ovih naéina, od svih ovih mjesta
Isusove prisutnosti najodliénije otajstvo njegove prisutnosti. »Dolazim k
vama. Jo§ malo, i vidjet éete mel« (Iv 14,18.28; 16,16).

Euharistija je simboli¢ka prisutnost Isusa u svijetu. Prisutnost prosla-
vljenog Gospodina u kojem »stanuje tjelesno sva punina boZanstva« zbiva
se po simbolu i kroz simbol. U euharistiji ne vidimo, ne dodirujemo Isusa
kakav on doista jest. To ¢emo modéi &initi tek onda kad i mi dodemo u
»eshatone, u nase dovrienje, k Bogu (usp. 1 Iv 3,2). No simbol treba pra-
vilno shvatiti. Simbol je povezivanje dviju stvarnosti. Ima takvih simbola
u kojima to povezivanje &ini ljudski um. Ima takvih simbola u kojima je
to povezivanje ufinio sam Bog, i ono je stoga stvarno. Takav je simbol
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stedstvo »integracije« nekog biéa u ovom svijetu. Isus je naravno kao
»punina boZanstva«, kao »proslavljeni Gospodin« nazofan u svijetu — i
vife nego mi svojim tijelom i po svojem tijelu. No vidljivo je prisutan
»pod prilikama Crkve«, pod »prilikama tijela svojih ufenika«: po njima
on je vidljiv i opipljiv ljudima, svijetu (usp. Rim 10,14; Lk 10,16), »pod
prilikama kruha« i »pod prilikama vina«. Kruh i vino su simboli, sakra-
mentalni, otajstveni znakovi. Uostalom, svaki je sakrament vidljivi znak
koji Ijudima posreduje nevidljivu bozansku stvarnost. To je i euharistija.

Da li je Isus tjelesno prisutan u euharistiji? I to treba pravilno shvatiti.
Isusov novi Zivot poslije uskrsnuéa nije zivot dufe koja nadZivljuje tijelo.
To je Zivot ¢ovjeka koji je umro na krizu i kojeg je Bog izbavio iz smrti,
uskrisio ga. Uskrisavalaéki ¢in BozZji jest vrhunac utjelovljenja: Bog »tje-
lesno nastanjuje u Isusu svu puninu boZanstva« (Kol 2,9). No, uskrsli Isus
je tjelesan viSe nego je to bio dok je bio u ovom svijetu svojim »tjelesnime«
tijelom. Tijelo je stvarnost po kojoj se ¢ovjek nalazi u ovom materijalnom
svijetu. A vise nego itko Uskrli je prisutan ne samo u ovom svijetu, nego
u ¢itavom svemiru. (usp. Ef 4,10). To »tijelo« po kojemu je Isus Gospodin
prisutan u svem svemiru, pa i u nasem svijetu, jest »otajstveno«, »du-
hovno« (usp. Kor 1545). A stvarnosti duhovne o kojima govori Sveto
pismo stvarnije su nego ikoja druga stvarnost. U tom pogledu euharistija
je tijelo Kristovo — ali ne neko »bestjelesno« tijelo. Nije ni tijelo po
kojemu je on prisutan u svem svemiru, jer »sve u njem postoji« (Kol 1,17).
On se ne zdruZuje s kruhom i s vinom, s Crkvom, s vjernicima kao dusa
koja uzima tijelo. Euharistija je tijelo Gospodnje koje se za nas predaje.
Ona je njegova krv koja se za nas prolijeva (Iv 6). Isus u svoje produ-
hovljeno, eshatolofko tijelo uzima kruh i vino da bi se mogao vidljivo
pojaviti u ovom svijetu. Euharistija je »duhovni« kruh (1 Kor 10,4), kruh
po kojemu se Gospodin daje svojim vjernicima i spafava ih.

U nastavku (str. 55—66) pisac tumadéi otajstve otkupiteljske smrti Isu-
sove koju euharistija ponazotuje. To je smrt u slavi (Lk 22,16; Mk 14,25),
smrt u kojoj je Isus veé¢ proslavljen, smrt koja je ovjekovjeena u slavi (to
osobito nagla§ava Ivan u svome Evandelju: Iv 19,37; 19,30; 1, 29; 3,5;
7,37—39; 17,19 i drugdje). Ta smrt se ovjekovjefuje i u euharistiji. Euha-
ristija je ponazofena smrt Isusova. Zato je ona Zrtva, prisutnost Isusove
Zrive.

Posebni je vid euharistije komunitarni odnosno zajedni¢ki vid. Njemu
pisac posveéuje siranice 66—75. Euharistija je »stol Gospodnji«, »velera
Gospodnja«, »lomljenje kruha«. Domet Isusove posljednje vedere moZemo
razumjeti ako imamo pred ofima njezinu pretpovijest. U mentalitetu Isu-
sovih suvremenika svako je blagovanje bilo svefani &in, obred sklapanja
i stvaranja bratstva. Kad je Zidov — otac obitelji — blagoslivljao, lomio i
dijelio kruh svojima, vrdio je ¢in »pri¢es¢ivanjac«, ¢in po kojemu su svi
¢lanovi obitelji postajali jedno medu sobom i jedno s Bogom u Cije je ime
kruh blagoslovljen. Taj simbolizam je nadahnuo Pavla kad je pisao:
»Casa blagoslova koju blagoslivljamo, nije li zajedni$tvo... kruh koji
lomimo, nije li zajednistvo? (usp. 1 Kor 10,16) Zajednié¢ka gozba na naj-
savrieniji na¢in Zidovima simbolizira mesijanski dar. »Blago onomu koji
bude na objedu u kraljevstvu BoZjem!« uskliknuo je farizej. A Isus je
odgovorio prispodobom pozivanja na svefanu veéeru (Lk 14,15—24) Bu-
duéi da je Zidovima zajedni¢ko blagovanje bilo simbol Kraljevstva
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Bozjeg, farizeji su se ljutili na Isusa 5to jede s gresnicima (Mk 2,16), 5to
naime otvara Kraljevstvo boZje onima koje su oni kao predstavnici sluZ-
bene Zidovske Crkve iskljutili, »ekskomunicirali« iz zajedniStva vjerskog
zivota. U tom je pogledu i ¢udesno umnaZanje kruha vrlo znakovito i
znalajno (usp. I. de la Potterie, Le sens primitif de la multiplication des
pains, u zborniku Jésus aux origines de la christologie. Gembloux 1975
str. 303).

To zajedniitvo koje Isus u euharistiji stvara s ljudima ima mnoge vi-
dove: prije svega to je Zrtvenitko zajednistvo (po euharistiji vjernici se
zdruzuju sa Zrtvom Isusovom), eshatoloSko zajedni$tvo (po euharistiji
vjernici prodiru u buduéi svijet), zajednistvo paruzije Isusove.

U III. poglavlju (str. 77—117) pisac raspravlja o pashalnom-vazmenom
porijeklu euharistije. Raspravlja o pitanju kada je i kojim rijetima Isus
ustanovio euharistiju. Pisac pokuSava protumadéiti kako je Isus ustanovio
euharistiju svojim uskrsnuéem od mrtvih. Tu se dogodilo spasenje. U tom
kontekstu raspravlja i o razli¢itim nac¢inima Isusove prisutnosti u euhari-
stiji (109—114). U euharistiji Isus je sav prisutan. U skolastitko] teologiji
»tijelo« oznatuje ono $to se u tovjeku razlikuje od »duse«, a krv je »liqu-
idum« koji ispunja tijelo, dakle to su dvije materijalne, neosobne stvar-
nosti. Za Zidova, naprotiv, »tijelo« oznadava ¢ovjeka u njegovoj punini,
osobu u njezinim tjelesnim izraZajnostima naizvan, prema svijetu. Kad
Isus veli »To je tijelo moje koje se za vas predaje (1 Kor 11, 24), misli na
sebe koji se predaje u smrti za éovjeka. »Ovo je moja krv Saveza koja se
za vas prolijeval« (1 Kor 11, 25 i Mk 14, 24) — tu rije¢ »krv« nema samo
bioloSko znafenje nego sveopce znalenje: oznaluje Krista koji umire i
dariva se za ljude. Sto se tife skolastidke razlike izmedu supstancije kruha
i njezinih akcidenata, ovo tumacenje je mimoilazi. Kruh i vino su naprosto
kao takvi simbol — i to stvarni simbol — Kristove prisutnosti. I treba ih
gtovati (usp. E. Pousset, L’Eucharistie, présence réelle et transubstantiation,
u ¢éasopisu Recherche des Sciences Religieuses 54 (1966) 204—209). Euha-
ristija je stvarni, realni simbol, gdje se oznaCeni ne moZe od oznadavaju-
éeg — prilike — odijeliti. Znak je prisutnost. Vanjitina je dio otajstva.
Sav je kruh i sve je vino »euharistizirano«, postalo je znak prisutnosti
Isusove, posrednik neposrednog zajednitva s Isusom koji je kruh vje&ni,
vino novo. I sve dok traje taj kruh i to vino, oni su otajstveni znaci.

U IV. poglavlju (117—142) raspravlja o euharistijskom slavlju: o naéinu
slavljenja euharistije i o onome tko slavi euharistiju. U V poglavlju
raspravlja o Crkvi koja kao takva poglavito slavi euharistiju. Ova dva
poglavlja (kao i VI poglavlje o euharistijskom magisteriju-uéiteljstvu) ni-
su od neke teoloske znaajnosti, pa ih ovdje zbog pomanjkanja prostora
ne prikazujemo.

Pisac na kraju priznaje da je o euharistiji govorio onako kako je to on
najbolje mogao. Ima i drugih natina — mozda i boljih — da se protumaci
euharistija. MoZda je najbolji onaj na¢in kojim sveéenik podiZe posveceni
kruh i posveéeni koleZ i poziva zajednicu da izrele, da ispovijedi svoju
vjeru u to otajstvo. Bolje i savrienije razumijevanje euharistije jest i ono
kad vjernik poslije toga izgovara: »Tvoju smrt, Gospodine, navjeSéujemo,
tvoje uskrsnuée priznajemo, tvoj ponovni dolazak if¢ekujemol« Veliko
je doista to otajstvo naSe vjere!

413



