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KATEHETSKO-KOMUNIKACIJSKI
PRISTUPI U SUSRETU S BIBLIJSKIM
TEKSTOVIMA'

O nekim uvjetima za kvalitetnu i $to cjelovitiju komunikaciju s
biblijskim tekstovima u religioznom odgoju i katehezi

Josip Baricevi¢

Naslov ovoga rada pretpostavlja da je u religioznom odgoju i katehezi
biblijskim tekstovima potrebno pristupati na razli¢ite nacine, tj. da su u
susretu s biblijskim tekstovima mogudi i potrebni razliiti katebetsko-me-
todicki pristupi. Naslovom se takoder istiCe da je glavna svrha sveukupne
religioznopedagoske/katehetske metodiCke teorije i prakse zapravo ostvari-
vanje Sto kvalitetnije i Sto cjelovitije komunikacije, posebno ako je rije¢ o
susretu s biblijskim tekstovima. ‘

Katehetsko-metodi¢ki odnosno katebetsko-komunikacijski pristupi bib-
lijskim tekstovima, naravno, istodobno pretpostavljaju i u sebi ukljucuju
mnoge druge pristupe: specifi¢no egzegetski, biblijsko-teoloski, dogmatsko-
teoloski, lingvisticki, knjizevno-znanstveni, knjizevnokomunikacijski, psi-
holosko-komunikacijski, i dr.

Uvodno bih jo3 istaknuo da u kontekstu ovoga rada posebno imam pred
ocima Cinjenicu da, u susretu s biblijskim tekstovima, katebetski komunikaci-
Jski Cin - ako Zelimo da bude doista kvalitetan, kreativan i cjelovit - u sebi
ukljucuje postivanje zakonitosti knjizevnoumjetni¢ke komunikacije te komu-
nikacije zakonitosti koje proizlaze iz doZivljajnih, spoznajnih, djelatnih i
drugih obiljezja nasega ljudskoga bi¢a u pojedinim etapama 2ivot% i drugim
zivotnim okolnostima, ¢ime se na poseban nacin bavi psihologija.

1 Ovaj je znanstveni rad nastao razradbom dijela predavanja §to ga je autor odrzao - u
intercfisciplinamoj i timskoj suradnji s dr. Anom Gabrijelom Sabi¢ i mr. Vlatkom Badurinom
- na XXI. zimskoj katehetskoj 3koli u sije¢nju 1994. u Zagrebu, i to u sklopu tematske
cjeline "Metodicki pristupi tekstovima iz Ivanova evandelja” A.G. SABIC svoj rad objavljuje
u ovome Zborniku pod naslovom "Knjizevnokomunikacijski pristup u susretu s biblijskim
tekstovima u religioznom odgoju i katebezi", a V. BADURINA svoj je rad objavio u Kateheza,
Ki(sj, Zagreb, br. 1/1994, str. 53-58, pod naslovom "Neki pstholoski pristupi biblijskim
tekstovima'.

2 Stoga u ovome radu o katehetsko-komunikacijskim pristupima biblijskim tekstovima
osobito predpostavljam - i to u interdisciplinarnom i komplementarnom suodnosu - dva
rada A.G. SABIC o knjizevnokomunikacijskom pristupu biblijskim tekstovima (rad
spomenut u uvodnoj biljesci i rad "Komunikacija s Biblijom kao knjiZevnoumjetnickim

ljelom”, objavljen u Bogoslovska smotra, KS, Zagreb, 3-4/1991, str. 232-242) te dva rada

V. BADURINE o psiholosko-komunikacijskom pristupu biblijskim tekstovima (rad
spomenut u uvodnoj biljedci i rad koji objavljuje u ovome Zborniku opod naslovom
"Bibliodrama u sluzbi navijestanja").
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Kako je naglaeno podnaslovom, u ¢lanku ¢éu posebnu pozornost
posvetiti nekim uvjetima za kvalitetnu i Sto cjelovitiju komunikaciju s
biblijskim tekstovima u religioznom odgoju i katehezi (na vjeronau¢nim
susretima u $koli, u Zupnoj katehezi i drugim oblicima vjerskog odgoja i
obrazovanja).

Rijec je zapravo o uvjetima koji nam tijekom priprave i tijekom izvodenja
kateheze, odnosno vjeronau¢noga susreta, omogucuju odgovarajucu kate-
hetsko-komunikacijsku transpoziciju odabranih biblijskih sadrzaja. Rijec je,
dakle, o katehetsko-metodickoj transpoziciji, o katehetsko-metodi¢kom
preoblikovanju biblijskih sadrzaja. Ta transpozicija treba biti takva da Sto
djelotvornije pridonese tome da se ostvari, da se "dogodi" sto kvalitetnija i
sto cjelovitija komunikacija s odabranim biblijskim tekstovima.

Kako sam naznacio, bit ¢e rije¢i samo o nekim uvjetima.

S obzirom, pak, na izbor i redoslijed uvjeta koje ovdje posebno isticem,
napominjem da su taj izbor i taj redoslijed moZzda u znatnoj mjeri subjektivni,
vrlo osobni. No, isto tako napominjem da im to ne mora nuzno biti narocit
nedostatak. Naprotiv.

1. Izravna, osobna komunikacija s biblijskim tekstom

To je prvi i jedan od glavnih uvjeta. Neemo imati narocite moguénosti,
necemo biti u stanju drugome pomodi da se istinski susretne s biblijskim
tekstom, ako se taj susret najprije u nama nije "dogodio".

Nece nam biti od osobite koristi nikakve izvanjske teorijske i prakti¢ne
metodicke "strategije" i "taktike" (da ne kaZzem izvanjske metodicke zavr-
zlame i vratolomije), ako nismo ostvarili, odnosno ako se u nama nije
ostvario, ako se u nama nije dogodio taj prvi uvjet. Nikakvim izvanjskim
metodiCkim receptima ili improviziranim metodickim trikovima ne mozemo
iznuditi, isforsirati - niti u sebi niti u drugome - susret koji se najprije morao
dogoditi u nasoj nutrini: u naSem srcu, u naSemu umu i u nasoj unutarnjoj
raspolozivosti da dozivljeno i spoznato bude utjelovljeno u naSem
djelovanju. Biblijska se rije¢ - i kao specificna umjetni¢ka rije¢ i kao
nadahnuta rije¢ u kojoj vierom prepoznajemo BoZju rije¢ - treba uvijek iznova
u nama "dogadati" ako Zelimo uvijerljivo i djelotvorno pridonositi tome da
se ona uvijek iznova u drugome "dogada".

Nacina, putova za takvo izravno, za takvo osobno komuniciranje s
biblijskim tekstovima, naravno, ima mnogo. No, svima im treba biti za-
jednicko to da - postivajué¢i narav umjetnickoga i svetoga teksta - 3to
djelotvornije pridonesu njegovu §to osobnijem, §to kreativnijem i $to cjelovi-
tijlem primanju na doZivljajnoj i spoznajnoj razini te na razini najosobnijih
stavova (tj. na razini naSe trajne unutarnje raspolozivosti da se doZivljena i
spoznata rije¢, snagom angaZzirane i odgovorne slobode, utjelovljuje u naSem
djelovanju).
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Jedan od prvih i prijeko potrebnih postupaka za takvu izravnu, osobnu
komunikaciju s biblijskim tekstovima jest svakako neposredan susret s
biblijskim tekstom kao cjelinom. To je potrebno uliniti, prije svakoga
posizanja za stru¢nim komentarima i ostalim pomagalima, i onda kad nam
se Cini da su nam biblijski tekst i njegovo znalenje potpuno poznati.
MoZzemo, ¢ak, reci da se u takvim slu¢ajevima posebno trebamo ¢uvati velike
zamke: osjecaj ili miSljenje da neki biblijski tekst dobro poznamo mogu nam
biti teSko premostiva zapreka da se s njime istinski susretnemo. Zato je
potrebno biti spreman uvijek iznova primiti svaki biblijski tekst, pa i onaj
najpoznatiji. Tada ¢e se dogadati ono iznenadujuée: u ponovnom susretanju
S mnogim bibli%'skim tekstovima dozZivljavat ¢emo novost, svjeZinu i radost
"prvih" susreta.

Za takav izravan i osoban susret s biblijskim tekstom, dakako, prijeko
su potrebni i neki vanjski uvjeti, osobito oni koji nam pomaZzu da se $to bolje
pripremimo za primanje teksta cijelim svojim bi¢em: svojim intuicijskim
sposobnostima, svojim imaginacijskim (fantazijskim) moguénostima, svojim
osjecajima, svojim umnim sposobnostima, svojom unutarnjom spremno$céu
za promjenom vlastitog djelovanja - rije¢ju, cjelinom svoga duhovno-tjeles-
noga bica. Medu takve vanjske uvjete pripadaju, svakako, odabir potrebnog
vremena i prikladnog prostora za susret s biblijskim tekstom. Ti vanjski uvjeti
mogu mnogo pridonijeti ostvarivanju unutarnjih uvjeta za istinski susret s
biblijskim tekstom. Tako nam trenuci vanjske i unutarnje sSutnje, sto smo ih
ve¢ na pocetku "izgubili" za izravno komuniciranje s cjelinom biblijskoga
teksta, mogu postati najdragocjenijim i "najkorisnijim" trenucima za cjeloku-
pan daljnji tijek susreta s biblijskim tekstom o kojemu je rijec.

2. Sto cjelovitiji pristup biblijskome tekstu
s hermeneutickoga stajalista

Suvremeni hermeneuticki pristup biblijskim tekstovima u egzegezi i
katehezi nacelno je prihvacen ne samo u biblijskoj i katehetskoj znanosti
nego i u sluzbenim dokumentima crkvenoga uciteljstva. No, u konkretnoj
se praksi susretanja s biblijskim tekstovima vrlo ¢esto zanemaruje taj pristup,
osobito u nekim njegovim aspektima. Zato smatram potrebnim podsjetiti na

3 Ovdje je, otito, u prvom redu rije¢ o direkinoj, izravnoj, neposrednoj komunikaciji s
biblijskim tekstovima, za razliku od metakomunikacije, tj. od posredne, neizravne
komunikacije s tim tekstovima (u neposrednoj komunikaciji rije¢ je o komunikaciji s
tekstovima, a u metakomunikaciji tije¢ je o komunikaciji o tekstovima). O naravi tih dviju
vrsta komunikacije - inaCe prijeko potrebnih za cjelovit susret s biblijskim tekstovima i s

knjizevnoumjetnickim tekstovima opdenito - usp.’ gore spomenute ¢lanke A.G. SABIC.

4 Ostvarivanje takve vanjske i unutarnje 'Sutnje”, tj. vanjskoga i unutarnjega meditativnoga
ozradja mogu, medu ostalim, znatno pridonijeti prikladni nacini dusevno-tielesnoga
opustanja (takvi su nacini poznati, na primjer, u razli¢itim meditacijskim "tebnikama’ i
ungtan]zjgm meditacijskim stavovima: onima istonjackoga i onima zapadnokricanskog
podrijetla).
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temeljnu strukturu, tijek i dinamiku susreta s biblijskim tekstovima prema
suvremenom hermeneutickom pristupu.

2.1 Napomena o znacenju pojma "hermeneutika’”

Izraz hermeneutika dolazi od gr¢koga glagola hermenéuo koji znaci
izreci, tumaditi, razjasniti, razlagati, prevesti (iz nepoznatoga jezika u
poznati). Inace, taj glagol ima veze s nazivom gr¢koga boga Hermesa,
krilatoga vjesnika bogova, pomagaca pagaetnih ljudi, izumitelja lire, pratioca
dusa u podzemni svijet i boga trgovine.

5 O novijem hermeneutickom pristupu u filozofiji, znanosti o knjizevnosti, egzegezi, teologiji
i katehezi vidi npr: Hans-Georg GADAMER, Warbeit und Methode. Grundziige einer
philosophischen Hermeneutik, J.C.B. Mohr, Tibingen, 1972 (sarajevsko izdanje: Istina i
metoda. Osnovi filozofske hermeneutike, Veselin Maslesa, Sarajevo, 1978); Martin
HEIDEGGER, Bitak i vrijeme, Naprijed, Zagreb, 1985 (njemacki izvornik: Sein und Zeit,
Max Niemeyer Verlag, T(ibingen, 1979; Paul RICOEUR, e conflit des interprétations. Essais
d’herméneutique, Seuil, Paris, 1969: Hans Robert JAUS, Pour une berméneutique littéraire,
Gallimard, Paris, 1988 (izbor studija iz njemackoga izvornika Asthetische E ahrung und
litterarische Hermeneutik, Frankfurt/am Main, 1982); Georges GUSDOREF, Les origines de
I'berméneutique, Payot, Paris, 1988; Roland BARTHES i c%r., Exégése et herméneutique,
Seuil, Paris, 1971; René MARLE, e probléme théologique de | ‘berméneutique, Editions de
I'Orante, paris, 1968; Wolfhart PANNENBERG, Kpistemologia e teologia, Queriniana,
Brescia, 1975 (njem. izvornik: Wissenschaftstheorie und Theologie, Suhrkamp, Frank-
furt/am Main, 1973); Battista MONDIN, X/ problema del linguaggio teologico dalle origini
ad oggi, Queriniana, Brescia, 1971; Marcel NEUSCH, Ricoeur Paul, u Dictionnaire des
religions, PUF, Paris, 1984; Jerzy CHMIEL, Herméneutique, u Dictionnaire encyclopédique
de la Bible, Brepols, Maredsous, 1987, str. 576-579; Volker STEENBLOCK-Heinz-Giinther
STOBBE, Hermeneutik, u Wérterbuch des Christentums, Gerd Mohn - Benziger, Zirich,
1988, str. 477-488; Franz Wendel NIEHL, Sprache/Hermeneutik, u Gottfried BITTER i
Gabrielle MILLER (Hrsg.), Handbuch religionspddagogischer Grundbegriffe 2, Kosel,
Minchen, 1986, str. 450-459; Wofgang LANGER, Bibelarbeit, u Isti, Handbuch religion-
spﬁdagogischer Grundbegrifte 1, str. 275-284; René MARLE, Herméneutique et catéchése,
Fayard - Mame, Paris, 1970; Ante KRESINA, Hermeneutika i katebeza, u J. BARICEVIC
(ur.), Odgoj djece u vjeri u krscanskoj zajednici. Zbornik radova IV. katehetske lietne 3kole
u Rijeci 1974, KS, Zagreb, 1975, str. 161-166; Giinther STACHEL, Die "unerledigte
Hermeneutik" - Bibelunterricht als Auslegung der Schrift unter heutigen Menschen, u Isti,
Erfabrung interpretieren. Beitriige zu einer konkreten Religionspidagogik, Benziger,
Zirich, 1982, str. 102-123; Carlo MOLARI, Hermeneutika (i katebeza), u Religijsko-
pedagosko katehetski leksikon, KSC, Zagreb, 1991, str. 233-236 (hrv. izdanje prema tal.
izvorniku Dizionario di catechetica, Torino, 1986).

Od dokumenata crkvenoga uéiteljstva, u kojima dolazi do izraZaja noviji hermeneuticki

ristup Bibliji, u ovome kontekstu posebno isticem: dogmatsku konstituciju II. vati-
Eanskoga sabora Dei Verbum (u II. VATIKANSKI KONCIL, Dokumenti, KS, Zagreb) te
najnoviji dokument Papinske biblijske komisije o interpretaciji Biblije u Crkvi (francuski
izvornik: COMMISSION BIBLIQUE PONTIFICALE, Interprétation de }a Bible dans I'Eglise,
Editrice Vaticana, Roma, 1993; hrvatski je prijevod u tisku). Vaznost toga najnovijega
dokumenta istaknuo je Ivan Pavao II. u svome govoru 3to ga je odrZzao na plenarnom
zasjedanju Papinske biblijske komisije 23. travnja 1993 (v. $panjolski prijevod papina
govora pod naslovom La interpretacion de la Sagrada Escritura es de importancia capital
para la fe cristiana, u Actualidad catequetica, Secretariado nacional de catequesis, Madrid,
159, julio/septiembre 1993, str. 11-19).

6 O znacenju gr¢. glagola hermeneuo usp. Stiepan SENC, Grcko-bryatski riecnik za skole,

Zagreb, 1910, reprint 1988, str. 352; Oton GORSKI - Niko MAJNARIC, Grcko-brvatskosrpski

lecnik, Zagreb, 1960, str. 226, Maurice CARREZ - Francois MOREL, Dictionnaire grec-
_;]mncais du Nouveau Testament, Delachaux et Niestle/Editions du Cerf, Paris, 1980, str.
104; Jerzy CHMIEL, Herméneutique, u Dictionnaire encyclopédique de la Bible, Brepols,
Maredsous, 1987, str. 576.
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Hermeneutika je znanost i umijece tumacenja odnosno razumijevanja
tekstova: religioznih, knjizevnoumjetnickih, filozofskih, znanstvenih i drugih.
Hermeneutika se razvila, ve¢ u prvim stolje¢ima kr3¢anstva, osobito kao
umijeCe tumacenja biblijskih tekstova. U novije vrijeme hermeneutika je
razvila vaZzne spoznajnoteorijske (epistemoloske) aspekte u procesu
spoznavanja istine (stvarnosti) s kojom se susre¢emo u razli¢itim tekstovima,
osobito kada je rije¢ o spoznavanju istine/stvarnosti koja se tice nase
egzistencije (naSega ljudskog postojanja). Hermeneutika je u novije vrijeme
takoder znatno razvila pravila (tj. umijece) za §to cjelovitiji pristup u
tumacenju/razumijevanju, tj. u otkrivanju i sustvaranju viSeslojnoga smisla
knjizevnoumjetnickih, biblijskih i drugih tekstova.

Suvremeni hermeneuti¢ki pristup istodobno inzistira: na postivanju
individualnosti i autonomnosti teksta; na uvazavanju duhovno-kulturnoga
obzorja vremena u kojemu je nastao tekst; na ulozi Citatelja u otkri-
vanju/sustvaranju smisla teksta.

Cjelovito shvacen i cjelovito ostvarivan hermeneuticki pristup, dakle, u
sebi ukljucuje povijesnu (dijakronijsku) i sadasnju (sinkronijsku) dimenziju
u tumacenju (razumijevanju) teksta.

2.2 O postivanju individualnosti i autonomnosti teksta

Postivanje individualnosti i autonomnosti teksta - tj. postivanje teksta u
njemu samome, u njegovoj specifinoj naravi - znaci davanje prednosti tekstu
pred spontanim doZivljavanjem teksta i spontanim razmisljanjem o njemu.
Tu je najvaznije pitanje Sto se nalazi u tekstu, i to sa stajaliSta jezi¢ne analize:
leksicke, sintati¢ko-stilistiCke i sintakti¢ko-semanti¢ke (znacenjske). Pri tome
valja imati na umu ¢injenicu da se znacenje/smisao pojedinih dijelova teksta
otkriva samo u okviru cjeline teksta, a cjelina se teksta razumijeva samo u
suodnosu sa znacenjem pojedinih dijelova teksta. To je tzv. prvi herme-

neuticki krug.

dijelovi teksta cjelina teksta

PRVI HERMENEUTICKI KRUG:
smisao teksta

~_

7 O izrazu i znacenju pojma bermeneutika v. navedene bibliografske jedinice u biljesci 5.
8 Usp. F.W. NIEHL, Sprache/Hermeneutik i ostale bibliografske jedinice navedene u bilje3ci 5.
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I'u katehetskoj je komunikaciji s biblijskim tekstovima, o¢ito, vrlo vazno
postivati zakonitosti toga prvoga hermeneuti¢koga kruga. Naravno, katehete
(vierouditelji) redovito ¢e se oslanjati na solidne rezultate biblijskih znanosti,
osobito rezultate povijesno-kriticke, sintakticko-stilisticke i sintakti¢ko-se-
manticke analize biblijskoga teksta. Zato e katehete trebati posizati za
ponajboljim prijevodima te za dobrim komentarima Svetoga pisma (na
hrvatskom, ali i na drugim jezicima). Isto je tako potrebno medusobno
usporediti pojedine prijevode i komentare Sv. pisma. A vrlo je korisno
posegnuti i za izvornim svetopisamskim tekstovima na gr¢kom i hebrejskom
jeziku. Cak i najelementarnije poznavanje tih jezika moZe biti od znatne
koristi, osobito radi "odvikavanja od navika", koje moZe mnogo pridonijeti
osvjeZavajuéim "iznenadenjima" pri susretu s biblijskim tekstovima, posebno
onima za koje nam se ¢ini da ih potpuno poznamo.

Otkrivanje/razumijevanje smisla biblijskoga teksta u prvome herme-
neutickome krugu u prvom redu uklju¢uje povijesnu (dijakronijsku) di-
menziju odnosno "povijesnu interpretaciju" teksta: uspostavljanje-
/utvrdivanje izvornoga teksta odnosno 3to vjernijega prijevoda; povijest
nastanka pojedinih knjizevnih oblika/vrsta u biblijskome tekstu ("Form-
geschichte”); povijest postupne i kona¢ne redakcije biblijskoga teksta ("Re-
daktionsgeschichte”)... Ali, prvi hermeneuticki krug u sebi ukljucuje, bar u
stanovitoj mijeri, i aktualnu (sinkronijsku, semanticku) dimenziju u otkri-
vanju/razumijevanju smisla: otkrivanju strukture (sintakticke, stilisticke) tek-
sta, po kojoj tekst ima svoju individualnost i autonomiju, bez obzira na svoju
povijest, i koja upravo po onome 3to jest u sebi sadrzi uvijek aktualno
znacenje za danas i za sutra.

Postivanje individualnosti i autonomije teksta, dakako, ne iskljucuje niti
umanjyje vaznost izravne komunikacije s tekstom, u kojoj se nase osobno
iskustvo susrece s iskustvom prisutnim u tekstu. Mogu¢ je, doduse, stanovit
"sukob" izmedu na$ih Zelja - koje smo ponekad, a moZda i Cesto, skloni
spontano "projicirati" u tekst - i teksta koji nam se "opire" onim $to on u sebi
jest, ali nije nemoguce prevladati taj "sukob". StoviSe, posve je moguée, pri

9 Potreba bar elementarnoga poznavanja gré¢koga i hebrejskoga jezika trebala bi biti posve
razumljiva za one koji se bave katehezom. To, naravno, posebno vrijedi za kateheticare.
O tome bi trebalo voditi posebnu brigu pri sadasnjem preustrojstvu studijskih programa
na nadim visokim teoloskim katehetskim ucilidtima, osobito onima za koje pripadaju ili
Zele pripadati medu sveudilidna visoka udilista.

10 Cjelovit hermeneuticki pristup, dakle, uvazava i u sebi ukljucuje razli¢ite knjizevnoznan-
stvene i knjizevnokomunikacijske pristupe koji inzistiraju na postivanju specifi¢nosti i
autonomnosti teksta: povijesno-kriticki pristup, imanentnointerpretacijski pristup, struk-
turalistiCki pristup, teoriju recepcije, i dr.
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susretu s tekstom, uspostaviti potreban sklad u "dijalekti¢kom suodnosu"
izmedu Citateljevih Zelja i onoga $to tekst u sebi jest.

Da bi se tijekom cijeloga komunikacijskoga procesa u susretu s tekstom
postupno i trajno ostvarivalo prevladavanje spomenutoga "sukoba", odnosno
da bi se postupno i trajno uspostavljao spomenuti "sklad" izmedu citateljevih
"zelja" i teksta u njegovoj specifi¢nosti i autonomnosti, vazno je da se Citatelj
vraca izravnoj, neposrednoj komunikaciji s tekstom. Tako ¢e, nakon ostva-
renja "prvoga hermeneuti¢koga kruga", njegov susret s tekstom biti isto-
dobno "objektivniji" i "osobniji".

2.3 O uvazZavanju dubovno-kulturnoga obzorja vremena u
kojemu je tekst nastao

Jedan od bitnih postupaka u procesu “povijesne (dijakronijske) inter-
pretacije” teksta jest i njegovo promatranje u dubovno-kulturnom kontekstu
(obzorju) njegova nastanka. Tekstovi o kojima je rije¢, u naSem slucaju
biblijski tekstovi, u pravilu zapravo reagiraju na Zivotna pitanja, na Zivotne
probleme i preokupacije svoga vremena, odnosno svoga duhovno-kultur-
noga i povijesno-drustvenoga okruZzja. MoZe se ¢ak dogoditi, a to se ustvari
Cesto i dogada, da pisac nije svjestan svega znacenjskoga dosega iskaza u
svojim tekstovima. Zato se pri tumacenju tekstova, osobito onih iz daleke
prolosti, trebamo "uZivljavati u dusu pojedinih povijesnih razdoblja i dusu
pojedinih naroda". Tom se "duSom" odredenoga vremena i odredenoga
naroda prodahnjuju mnogi tekstovi a da njihov autor toga ne mora biti
svjestan.

Ta se duhovno-povijesna interpretacija teksta ostvaruje u tzv. drugom
hermeneuti¢kom krugu: "dusa" se odredenoga vremena (naroda) otkriva iz
tumacenja (iz otkrivanja smisla) pojedinih tekstova kao svjedoka vremena,
a pojedini se, pak, tekstovi mogu primjereno interpretirati/tumaciti iz "duse,"
tj. iz duhovno-kulturnoga obzorja vremena u kojemu je tekst nastao.

11 U vezi sa "sukobom" izmedu citateljevih "Zelja" i teksta, napominjem da strukturalisticki
pristup knjizevnoumjetnickome odnosno biblijskome tekstu s pravom inzistira na posti-
vanju specifi¢nosti i autonomnosti teksta, ali isto tako napominjem da se ekstremni
zagovornici toga pristupa previse boje Citateljeve "subjektivnosti" te zanemaruju ili posve
iskljucuju Citateljevu ulogu u komunikacijskom susretu s tekstom. - O strukturalistickom
pristupu u egzegezi i katehezi vidi npr.: Roland BARTHES i dr., Analyse structurale et
exégeése biblique, Delachaux et Niestlé Neuchitel, 1971; André FOSSION, Lire les Ecritures.
Théorie et pratique de la lecture structurale, Lumen Vitae, Bruxelles, 1980; Rudolf REUBER,
Strukturalismus, u Worterbuch des Christsentums, Gerd Mohn - Benziger, Zirich, 1988,
str. 1192.

12 Usp. ].CHMIEL, Herméneutique, i F.W. NIEHL, Sprache/Hermeneutik, u navedenim djelima
u biljesci 5.
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DRUGI HERMENEUTICKI KRUG: /_\

tekst "dusa" vremena

smisao teksta

~_

Postivanje "zakonitosti” toga drugoga hermeneutickoga kruga, za
cjelovitu je katehetsku komunikaciju s biblijskim tekstovima, o¢ito, takoder
prijeko potrebno. Tako e, pri ponovnom vraéanju izravnom komuniciranju
s dijelovima i cjelinom biblijskoga teksta nakon ostvarenja "drugoga herme-
neutickoga kruga", na$ susret s tekstom biti znatno bogatiji.

2.4 O ulozi Citatelja u komunikacijsko-interpretacijskom
Dprocesu u susretu s tekstom

Suvremena (novija) hermeneutika relativizira i dopunjuje "povijesno
interpretacijski" pristup tekstovima osobito time $to naglasava odnosno §to
posebno uzima u obzir i nezaobilazivu ulogu Citatelja. Ako se Citatelj pita o
prolosti prisutnoj u nekome tekstu, on to ¢ini najvise zato 3to Zeli bolje
razumjeti svoje vrijeme (svoju sadasnjost) i svoj Zivot u tom vremenu (u toj
sadaSnjosti). Tim uzajamnim proZimanjem sadasnjiih Citateljevih pitanja i
teksta, ukoliko je tekst povijesni dokument, posebno se bavi glasoviti
njemacki hermeneuti¢ar Hans-Georg GADAMER. On istice da se Citatelj s
tekstom uvijek susrece sa stanovitim “predrazumijevanjem” koje utjece na
otkrivanje smisla, odnosno na tumacenje teksta. Nastaje dijalog izmedu teksta
i ¢itatelja. U tom se dijalogu istodobno dogada ovo: ¢itatelj u stanovitoj mjeri
"utje¢e" na smisao (on ga otkrivajuci "sustvara"), a tekst utjee na citatelja,
Y. smisao teksta mijenja Citateljevo "predrazumijevanje" te tako utjece na
mijenjanje Citateljeva samorazumijevanja, utje¢e na mijenjanje i preoblik-
ovanje Citateljeva identiteta. I taj se uzajamni odnos &itatelj-tekst nastavlja
kao trajan i nikada dovr3en proces, kao proces trajnoga i nikad zavrienog
otkrivanja i sustvaranja smisla. Tako se ostvaruje tre¢i hemeneuticki krug.

éitateljevqsao teksta

"predrazumijevanje"

TRECI HERMENEUTICKI KRUG
citateljevo
"samorazumijevanje"

~_
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U tom krugu, u tom procesu, dogada se “stapanje borizonata’, "stapanje
obzorja": povijesnoga i sadadnjega. Drugim rijeCima: susreCu se te se
medusobno povezuju i stapaju (ili pretapaju) pitanja, iskustva, preokupacije
dana3njega Covieka s duhovnom ba3tinom o kojima svjedocCe tekstovi iz
proslih vremena.

No, vrlo je vazno naglasiti: spajanje i stapanje povijesnoga i danaSnjega
obzorja nije samo djelo suvremenog ¢itatelja (tumaca) nego radije treba reci
da je to spajanje i stapanje samo jedan od momenata u povijesnom
razumijevanju smisla teksta. Zato kaZzemo da neki egzemplarni, neki posebno
vaZni tekstovi - kao to su biblijski i mnogi drugi knjizevnoumjetnicki tekstovi
- imaju svoju povijest djelovanja (Wirkungsgeschichte). Dana3nji Citatelj samo
nastavlja - i to sasvim legitimno - tu povijest djelovanja. On smije i treba
sudjelovati u otkrivanju i sustvaranju novoga smisla teksta.

Takav pristup biblijskim i drugim tekstovima - vaznima za predanije vjere
("traditio fidei") novim nara$tajima, tj. za komuniciranje iskustva i poruke
viere iz narastaja u narastaj - o¢ito, vrlo je prikladan i potreban. U religioznom
odgoju i katehezi na osobit nain. Zato $to u susretu s takvim tekstovima
nije samo rije¢ o otkrivanju i sustvaranju njihova smisla nego je, u konacnici,
rije¢ o otkrivanju i sustvaranju smisla ("istine”) naSega pojedinacnoga i
zajedni¢koga ZIVOTA. Jer, kako kaZe Gadamer, otkrivanje i "konstituiranje"
ISTINE dogada se u stvaralatkom DIJALOGU s vaznim tekstovima kao
mjerodavnim sviedocima ZIVOTVORNE TRADICIJE. "

U ovom je kontekstu takoder potrebno podsijetiti na vaznost kricanske
tradicije o kojoj sviedoce otacki (patristicki) i liturgijski tekstovi te tekstovi
crkvenoga uciteljstva. S tim je tekstovima veoma vaZzno uspostaviti kreativan

13 Usp. ibidem. - Usp. takoder Marcel NEUSCH, Ricoeur Paul, u Dictionnaire des religions,
PUF, Paris 1984, str. 1451. Paul RICOEUR, francuski filozof hermeneuti¢ar (rod. 1913),
isti<e da je nasa misao ukorijenjena u svijetu znakova koje smo primili kulturom
(religioznom i drugom knjizevno$éu, umjetnoscu i drugima oblicima kulture). Ne smijemo
stoga, pri tumadenju/razumijevanju svetih i drugih tekstova, prerezati korijene na3e misli.
Naprotiv, uvijek treba polaziti od necega 3to je "ve¢ tu", od nedega 3to mi ne izabiremo i
3to tvori tlo nase misli. Ricoeur, ne samo kao vjernik nego i kao filozof, zeli Zivjeti "od
prihvacanja uvjetovanosti vlastitim korijenima i od dijaloga s tom uvjetovanos¢u". On u
svojoj filozofskoj i vierni¢koj autenti¢nosti i slobodi priznaje i prihvaca ¢injenicu da ne
mozemo i ne trebamo izi¢i iz hermeneutickoga kruga: "Treba razumieti da bismo vjerovali,
treba vjerovati da bismo razumjeli". I, za Ricoeura, nije rije¢ o "Zrtvovanju razuma": u
nasem nastojanju da uspostavimo dijalog s onim 3to je "veé tu", tj. u naSem nastojanju da
otkrijemo duboki smisao onoga §to smo tradicijom primili, zapravo otkrivamo, de3ifriramo
duboki smisao naSega ljudskog postojanja, nase ljudske zbilje. To se posebno dogada u
nastojanju da otkrijemo duboki smisao biblijskoga simboli¢koga govora (Ricoeur kaZe da
na3a refleksija treba poceti od simbola ako Zelimo neto reéi npr. o zlu i transcendenciji).
Tako treba reci da "smisao ostvaruje nas dok mi ostvarujemo smisao". - U ovom kontekstu
podsjecam i na izri¢aj njemackoga filozofa Martina HEIDEGGERA (1889-1976) kojim on
isti¢e da je "jezik kuca bitka" (jezik kao prafenomen, kao iskonsko o¢itovanje ¢ovjekova
postojanja, Coviekove egzistencije shvacene kao "tu- bitak", "Dasein"). Heidegger herme-
neutiku shvaéa kao fenomenologiju "tu-bitka", kao razumijevanje (otkrivanje) bitka u
Coviekovu postojanju, u ¢ovjekovoj egzistenciji (usp. J.CHMIEL, Herméneutique, u nav.
dj., str. 578; usg). takoder Danilo PEJOVIC, Govor, u Vladimir FILIPOVIC (ur.), Filozofijski
rjecnik, Nakladni zavod Matice Hrvatske, Zagreb, 1984, str. 123).
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i trajan dijalog: medu ostalim, posebno zato $to su oni dragocjeni svjedoci
otkrivanja i sustvaranja smisla biblijskih tekstova u Zivoj i Zivotvornoj tradiciji
Crkve, svjedoci vaznih trenutaka i vaznih dionica puta u trajnoj "povijesti

dielovanja" biblijskih tekstova u dvotisu¢ljetnom Zzivotu Crkve.

2.5 O interdisciplinarnoj suradnji izmedu biblicara,
katebetiCara/katebeta i drugib strucnjaka te o "dijalektickoj
suigri” triju bermeneutiCkib krugova

Postoji opasnost - i u znanstvenoj egzegezi i u katehetskoj praksi - da
se potpuno zanemari neki od triju "hermeneutickih krugova" ili da neki od
njih neravnomjerno dodu do izrazaja u odnosu na druge. Tako se moze
oretjerati ako se prevelika vaZnost dade povijesno-kritickom aspektu u
susretu s biblijskim tekstovima, zanemarujuéi "aktualizacijsku" ulogu
sitatelja/slusatelja (ne samo dana3njih nego i onih koji su prije nas sudjelovali
1 "Povijesti djelovanja" biblijskih tekstova, ukljucuju¢i i predstavnike
sluzbenoga crkvenoga uciteljstva). No, isto se tako moZe pretjerati ako se
zanemaruje posebnost i autonomnost biblijskoga teksta, dajuci preveliku
-aznost citatelju (koji, zbog nedovoljnog poznavanja i uvazavanja teksta u
~iegovoj specifi¢nosti i autonomnosti, moze uvelike pridonijeti iskrivljivanju
~iegova smisla).

Zato je potrebno skrbiti o dostatnom uvazavanju svih triju "herme-
~euti¢kih krugova" u nastojanju da to cjelovitije i to uspjelije sudjelujemo
- otkrivanju i sustvaranju smisla biblijskoga teksta. Ocito, pri tome nece
avijek biti lako uspostaviti potrebnu "ravnoteZu” ni u znanstvenoj egzegezi
ai u katehezi. Razloga tome ima vie: razli¢itost s obzirom na neke glavne
ciljeve u egzegezi i katehezi, nedostatak interdisciplinarne suradnje izmedu
Hiblicara i kateheti¢ara, nedostatan broj egzegeta i kateheti¢ara/kateheta
dovoljno kvalificiranih u tom pogledu, nedostatna literatura na-hrvatskom
jeziku, i dr. : o

Ipak, spomenute je teSkoée moguce prevladavati. U tome, na primjer,
mnogo moZe pomodi bolja interdisciplinarna suradnja izmedu biblicara i
kateheti¢ara te stru¢njaka s podrudja knjizevnosti i-s podrudja psihologije: u
izradbi/doradbi katehetskih programa, u stvaranju/preoblikovanju vjero-
nau¢nih udZbenika i priru¢nika za katehete, u izradbi/provjeravanju teori-
iskih i prakti¢nih katehetskih modela, u pisanju ostale stru¢ne i znanstvene
literature, i dr. Takva suradnja osobito moZe pomoci ostvarivanju
uravnoteZene, kvalitetne i djelotvorne "dijalekticke suigre" triju hreme-
neuti¢kih krugova. Naravno, od bibli¢ara se osobito (ne iskljucivo) ocekuje
da dadnu svoj specifi¢an doprinos u "povijesno-kritickoj", a od kateheticara
u "aktualizacijskoj" dimenziji te u specifi¢no katehetskoj transpoziciji povi-
iesno-kriticke dimenzije u susretu s biblijskim tekstovima. Od stru¢njaka za
knjizevnost ocekuje se specifi¢an doprinos u uvazavanju komunikacijskih
zakonitosti u susretu s biblijskim tekstovima kao knjizevnoumjetnickima (u
vezi s postivanjem specifi¢ne individualnosti i autonomnosti biblijskoga
teksta kao knjizevno-umjetnickoga te u vezi s postivanjem nezaobilazive
uloge ¢itatelja u otkrivanju/sustvaranju smisla teksta). Od psihologa se, pak,
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ocekuje da, sa svoga psihologijskoga stajalista, pridonesu aktualizaciji i
psiholosko-pedagoskoj transpoziciji biblijskih tekstova.

3. U susretu s biblijskim tekstom na kreativan nacin
utjeloviti nacelo "vjernosti Bogu i ¢ovjeku"

Taj je uvjet ve¢ sadrzan u zahtjevu da se u susretu s biblijskim tekstovima
posebna pozornost istodobno posvecuje individualnosti i autonomnosti
teksta, uvazavanju "dude" vremena u kojemu je tekst nastao te nezaobilazivoj
ulozi ditatelja u otkrivanju i sustvaranju smisla (usp. prvi, drugi i treci
hermeneutic¢ki krug!). No, ipak ga posebno izdvajamo jer se nacelom
"viernosti Bogu i ¢ovjeku" izvrsno isti¢e jedan od glavnih uvjeta i jedan od
glavnih putova za kvalitetnu i kreativhu komunikaciju s biblijskim tekstovima
te jedna od glavnih svrha te komunikacije.

Rijec je o istinskom susretu vjere i zivota u komunikaciji s biblijskim
tekstovima, o susretu u kojemu vjera daje najdublji smisao Zivotu, a Zivot
daje kredibilitet, uvjerljivost konkretnom izraZavanju i Zivljenju vjere.'4

To znadi da je rije¢ o kreativnoj vijernosti, viernosti koja - kako sam ve¢
istaknuo - postuje i njeguje dragocjenu bastinu primljenu Zivotvornim tijekom
zapisane i nezapisane krS¢anske tradicije, ali isto tako ima hrabrosti za
traZzenje i stvaranje novoga: osobito za traZenje i stvaranje novoga govora
vjere te za traZenje i ostvarivanje novih nacina Zivljenja vjere. Kreativna
vjernost traZi i stvara novo u ime vjernosti "starome”, u ime vjernosti onome
$to smo primili kao dragocjenu, Zivu i Zivotvornu bastinu.!>

14 O nacelu "vjernosti Bogu i ¢ovjeku" vidi u katehetskom dokumentu nasih biskupa Radosno
naviﬁ'esvtan e Evandelja i odgoj u vjeri. Temeljne smjernice o obnovi religioznog odgoja i
kateheze ({cratica: RNE), KS, Zagrreb, 1983, br. 32-52. U tom se dokumentu navode i vazna

mjesta o naéelu "vjernosti Bogu i ¢ovjeku" u opcéecrkvenim evangelizacijskim i katehetskim

dokumentima: Opci katebetski direktorij (1971, kratica: OKD); Evangelii nuntiandi.

Apostolski nagovor Pavla VI o evangelizaciji u suvremenom svijetu (1975, kratica: EN),

Poruka BoZjemu narodu Biskupske sinode 1977 (kratica: S); Catechesi tradendae. Apos-

tolska pobudnica Ivana Pavla II o katehezi u nase vrijeme (1979, kratica: CT)

15 O potrebi stvaranja novoga govora vijere, u kreativnoj vjernosti prema kri¢anskoj tradiciji,
usp. katehetski dokument nasih biskupa RNE 39 s navedenim mjestima iz opéecrkvenih
evangelizacijskih i katehetskih dokumenata: OKD 32-34 i 37, EN 631 72,55, CT 59. - O
stvaranju novoga govora vijere, kao jednom od najveéih problema i jednoj od najvec¢ih
Sansi i najpre¢ih zada¢a u suvremenom religioznom odgoju i obrazgvanju, pisao sam
osobito u ovim svojim radovima: Audiovizualni govor i vjera, u J. BARICEVIC (ur.), Odgoj
djece u vjeri u krscanskoj zajednici. Zbornik radova IV. Katehetske ljetne 3kole, KS, Zagreb,
1975, str. 335-343; Tipovi komunikacije u katebezi, u Isti(ur.), Permanentni odgoj krscanske
zajednice. Zbornik radova V. ka[ef{etske lietne 3kole, KS, Zagreb, 1977, str. 171-175;
Obnova religioznog odgoja i katebeze u nasoj Crkvi, u Bogoslovska smotra, LIV, Zagareb,
1/1984, str. 51-55; Katebeza kao trenutak inkulturacije, u Bogoslovska smotra, LV, 3-4/1985,
str. 428; Neka pitanja religioznog odgoja i obrazovanja, u Problemi suvremenog pristupa
islamu. Zbornik raJova Drugog simpozija 1409/1989, Zagrebacka dZamija, Zagreb, 1990,
str. 179-190 i 182. - O problematici stvaranja novoga govora vjere vidi takoder
odgovarajuce bibliografske jedinice u biljedci 5. O toj se problematici mogu naéi vrlo
korisne sugestije, osobito za oblikovanje katehetskih susreta s mladima i odraslima, u
¢lanku Jean LE DU, Elaboratio d’'un langage de la foi dans un groupe, u Henri CAZELLES
i dr., Le langage de la foi dans IEcriture et dans le monde actuel, Cerf, Paris, 1972, str. 65
- 100.
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U vezi s naCelom "vjernosti Bogu i ¢ovjeku", podsjetio bih na vaznost
"nacela korelacije", koja se posljednjih petnaest-dvadeset godina posebno
isti¢e u religioznopedagoskoj (katehetskoj) teoriji i praksi na njemackom
jezitnom podrudju. Rije¢ je, ustvari, o uspostavljanju korelacije (suodnosa)
izmedu opceljudskog iskustva i krS¢anske vijere, o susretu vjere i Zivota u
procesu vjerskog odgoja i obrazovanja. Pri tome, dakako, valja imati na umu
da je rije o takvoj korelaciji, o takvu suodnosu u kojemu se istodobno ocituje
kontinuitet i diskontinuitet izmedu temeljnih ljudskih pitanja i BoZjega
odgovora na njih. Jer, iako je vjera Bozji odgovor na najdublja ljudska pitanja,
taj odgovor ide dalje i dublje od nasih ljudskih pitanja. Ili, kako kaZe njemacki
teolol% Paul TILLICH: "Coviek je pitanje - ali on nije (sav, kona¢an) odgo-
vor."

4. UZivjeti se u sudionike "katehetskog komunikacijskog
¢ina" u susretu s biblijskim tekstom

Svaki je sudionik katehetskoga susreta (npr. vieronau¢noga ili nekoga
drugoga katehetskog susreta s djecom, mladima ili odraslima) pozvan da
kao pojedinacna, jedinstvena i neponovljiva osoba - razli¢ita od drugih -
sudjeluje u ostvarivanju toga susreta kao stvaralatkog komunikacijskog
¢ina/procesa. To znadi da su svi sudionici toga susreta pozvani da budu
"suautori” katebetskog komunikacijskog Cina/dogadanja u susretu s bibli-
jskim tekstovima: kvalitetnim i kreativnim sluSanjem/primanjem rijeci (ljud-
ske i BoZje) te sustvaranjem nove osobne i zajednicke, ljudske i vjernicke,
rijeci.

Voditelj (animator) katehetskih susreta pozvan je, pak, da bude glavni
autor (ili jo$ bolje: glavni suautor) katehetskoga komunikacijskog ¢ina. On
se stoga treba posebno brinuti o tome da se svatko od sudionika doista moze
osobno - u svojoj posebnosti i razli¢itosti - doZivljajno, spoznajno i djelatno
angazirati u kreiranju susreta. Jedan od glavnih uvjeta da bi voditelj u tome
uspio jest - njegova dovoljno razvijena sposobnost da se uZivi u svakoga
pojedinca, da ga upozna i uvaZava u njegovim posebnostima s obzirom na

16 Usp. Plan i program katolickog vjerskog odgoja i obrazovanja u osnovngj skoli (kratica:
Plan i program), u bro3uri Glasnik Ministarstva prosvjete i éulture RH, Skolske novine,
Zagreb, lipanj 1991, str. 11 - 12. - Usp. takoder moj ¢lanak Plan i program katolicko,
vjerskog odgoja i obrazovanja u osnovnoj $koli, u Katebeza, KSC, Zagreb, 1/1993, str. 35-30.
- Navegeni Tillichov citat nalazi se u njegovoj knijizi Systematische Theologie, Stuttgart 1956,
str. 14 (cit. prema Erich FEIFFEL i dr. (Hrsg.), Handbuch der Religionsspddagogik, Gerd
Mohn - Benziger, Ziirich, 1973, Band 1, str. 40).

17 O shvaéanju i ostvarivanju religioznog odgoja i kateheze kao stvaralackog komuni-
kacijskoga ¢ina v.J. BARICEVIC, Obnova religioznog odgoja i katebeze u nasoj Crkui, str.
51-55; Katebeza kao trenutak inkulturacije, str. 425; Neka pitanja religioznog odgoja i
obrazovanja, str. 175-176 i 179-180 (preciznije bibliografske podatke o tim ¢lancima v. u
biljedci 15). - Opsirnije o shvaéaniju i ostvarivanju kateheze kao komunikacijskog ¢ina v.
npr. Odile DUBUISSON, L'acte catéchétique, Le Centurion, Paris, 1982.
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dob i ostale Zivotne okolnosti te s obzirom na njegove osobne specifi¢nosti
(interese, senzibilitete, doZzivljajne i intelektualne sposobnosti, predznanje,
Zivotna iskustva, vjersku kulturu i vjerni¢ku zrelost, obiteljske i druge prilike
u kojima Zzivi, i dr.). Takvo je voditeljevo uZivljavanje i uvazavanje svakoga
pojedinca, naravno, potrebno i tijekom njegove priprave za susret i tijekom
njegova vodenja/animiranja susreta. To ¢e mu uvelike pomo¢i da doista
pridonese pravoj "individualizaciji" susreta s biblijskim tekstom, da pridonese
kvalitetnom i kreativhom dijalogu izmedu svakoga Citatelja/slusatelja i teksta.

Uzimati u obzir razvojnopsiholoske moguénosti i individualne
posebnosti te konkretne Zivotne okolnosti svake pojedine osobe tijekom
priprave i tijekom ostvarivanja katehetskoga susreta - znac¢i nastojati $to
adekvatnije i $to kreativnije odgovoriti na pitanje tkoi na pitanje gdje u vezi
s tim susretom. Ta su dva pitanja, odnosno konkretni "odgovori" na ta pitanja,
zapravo bitne strukturne sastavnice katehetskog komunikacijskog ¢ina: kao
strukturni varijabilni preduvijeti toga ¢ina (fj. "antropogeni” i "sociogeni"
preduvjeti). O kvaliteti odgovora na ta pitanja bitno ovisi kvaliteta komuni-
kacijskoga cina o kojemu je rije¢. Tim dvama pitanjima i nastojanjem da
voditelj na njih $to primjerenije odgovori, upravo se bavimo isticuéi potrebu
uZzivljavanja u sudionike katehetskog komunikacijskog ¢ina u susretu s
biblijskim tekstom.

S pitanjima "tko" i "gdje", naravno, bitno su povezana - u uzajamnoj
ovisnosti i interakcijskom suodnosu - pitanja sto (ciljevi i sadrzaji) i kako
(metodicki pristupi i mediji komuniciranja) u katehetskome susretu. Stoga
¢emo posebnu pozornost posvetiti dvama daljnljéigm uvjetima za kvalitetno i
cjelovito komuniciranje s biblijskim tekstovima.

5. Odabrati i precizirati odgovarajuce ciljeve i sadrZajne
aspekte u konkretnom susretu s biblijskim tekstom

Biblijski su tekstovi neiscrpivi izvori na koje je potrebno uvijek iznova
dolaziti da bismo iz njih crpli onoliko koliko u pojedinim trenucima (Zivotnoj
dobi i ostalim Zivotnim okolnostima) mozemo.” Zato je posve razumljivo
da u pripremi vjeronau¢nih i drugih katehetskih susreta treba dobro razmisliti
kako odgovoriti na pitanje $to, tj. na pitanje koje je ciljeve moguce i potrebno
posti¢i u komunikaciji s konkretnim biblijskim tekstom, te koje je sadrZajne

18 O uzajamnoj ovisnosti i interakcijskom suodnosu - u oblikovanju i izvedbi katehetskoga
susreta - izmedu pitanja "tko" , "gdje", "5to" i "kako", usp. u RNE 44 te u mojim ¢lancima

Obnova religioznog odgoja i katebeze u nasoj Crkvi i Neka pitanja religioznog odgoja i
obrazovanja. :

19 Usp. tekst sv. Efrema o neiscrpivosti Rije¢i u biblijskim tekstovima te o spremnosti da od
punine Rije¢i primimo onoliko koliko u pojedinom ¢asu moZemo: u ¢lanku A.G. SABIC,
Komunikacija s Biblijom kao knjiZevnoumjetniCkim djelom, u Bogoslovska smotra, 3-
4/1991, 235-236.
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aspekte (slojeve) toga teksta moguce i potrebno primiti u komunikaciji s
njime. Pri postavljanju ciljeva (op¢ih i pojedina¢nih), koji se Zele posti¢i u
susretu s konkretnim biblijskim tekstom, istodobno treba voditi skrb o tome
da u njihovu odabiru i preciziranju (formulaciji) dodu do izraZaja njihova
spoznajna, doZivljajna i djelatna dimenzija, te njihova teoloska (vjernicka) i
:ntropolodka (opceljudska) dimenzija. Drugim rije¢ima, vaZno je odabrati i
orimjereno formulirati kognitivne (spoznajne), afektivne (doZivljajne) i op-
zrativne (djelatne) odgojno-obrazovne ciljeve za susret s konkretnim bibli-
skim tekstom, i to u njihovoj teolokoj i antropoloskoj dimenziji (tj. s
-eoloskog i antropoloskog stajaliéta).2

U odabiru i preciziranju sadrZaja (sadrzajnih slojeva, aspekata) isto je
-ako prijeko potrebno voditi brigu o mogucnosti njihova primanja na
<poznajnoj, doZivljajnoj i djelatnoj razini, te o njihovoj teoloskoj i antro-
~oloskoj vrijednosti.

Naravno, primjerene ¢emo ciljeve i sadrZaje za susret s konkretnim
~:nlijskim tekstom modci odabrati i precizirati tek ako smo ispunili ve¢
~aznacena dva temeljna uvjeta: ako smo osobno uspostavili kvalitetnu i to
elovitiju komunikaciju s tim tekstom, te ako smo se uspjeli uZivieti - s
-:zvojnopsiholo§koga i drugih stajaliSta - u konkretne sudionike kate-
~2tskoga susreta. Tada ¢e nam se, gotovo sasvim spontano, "nuditi" mnoge
~ogucénosti - i s obzirom na izbor ciljeva i s obzirom na izbor sadrZajnih
-.oieva - da odaberemo one najprikladnije za kreativnu i uspjelu komuni-

2> O opcim ciljevima u religioznom odgoju i katehezi v. npr.: RNE 47-48; Plan i program,
str. 7-11; J. BARICEVIC, Obnova religioznog odgoja i katebeze..., str. 52-54; Isti, Neka pitanja
religioznog odgoja..., str. 177-179; Isti, Plan i program... (¢lanak), str. 33-35. - Pri odabiru
i preciziranju odgovarajuéih opéih i pojedinaénih ciljeva u susretu s biblijskim tekstovima,
u %ripremi vjeronaucnih susreta s djecom i predadolescentima, naravno, potrebno je
dobro prouciti kako je vieronau¢na grada oblikovana (sadrzajno, metodicki i medijski) u
vieronau¢nim udZzbenicima za osnovnu 3kolu: J.BARICEVIC- A.G. SABIC-]. TURCINOVIC,
Pozvani na gozbu (kratica: PNG), KS, Zagreb, 1976-1993; J.BARICEVIC - A.G. SABIC,
Podimo zajedno, Katekizam 5 (kratica: PZ), KS, Zagreb, 1982-1993); ]. BARICEVIC - A. G,
SABIC, Put u slobodu. Katekizam 6 (kratica; PUS), KS, ZAGREB, 1984-1993); J. BARICEVIC
- A. G. SABIC - B. DUDA - J. TURCINOVIC i dr., Snagom Duba (kratica: SD), KS, Zagreb,
1977-1993; i drugim vjeronau¢nim udzbenicima. - O¢ito, neki su opdi i pojedinaéni ciljevi,
bar implicitno, naznadeni formulacijama naslova pojedinih tematskih cjelina, pojedinih
vieronauénih jedinica te pojedinih tematskih/sadrzajnih aspekata u nekim vjeronau¢nim
jedinicama u Planu i programu katolickog vjerskog odgoja i obrazovanja u osnovnoj skoli.

21 O izboru sadrzaja u religioznom odgoju i katehezi opéenito, usp. RNE 32-52 (osobito br.
43) te u mojim ¢lancima navedenim u biljedci 20. - Pri izboru i preciziranju pojedinih
sadrzajnih aspekata/slojeva u susretu s biblijskim tekstovima, ako je rije¢ o vjeroucenicima
osnovne 3kole, takoder je potrebno najprije dobro prouditi koji aspekti/slojevi dolaze do
izraZaja u Planu i programu te u udzbenicima PNG, PZ, PUS, SD i drugim vjeronaucnim
udzbenicima. Dakako, vierouditelji ¢e se pri tome sluZiti drugom prikladnom literaturom.
Osim toga, napominjem da ¢e im spomenuti vieronau¢ni udzbenici, prvotno namijenjeni
vieroucenicima osnovne 3kole, pri izboru i preciziranju sadrzajnih aspekata u pojedinim
biblijskim tekstovima modéi korisno posluZiti i za pripremu katehetskih susreta s mladima
i odraslima.

123



Diacovensia 1/1994.

kaciju s konkretnim biblijskim tekstom u konkretnom katehetskom susretu
s djecom, s mladima i s odraslima.

6. Odabrati primjeren metodi¢ki pristup u konkretnom
susretu s biblijskim tekstom

RijeC je, ocito, o tome da u katehetskoj komunikaciji s konkretnim
biblijskim tekstom §to kreativnije i $to uspjelije odgovorimo na pitanje kako.

Pod metodickim "sustavom” ovdje razumijevam temeljni metodi¢ki
pristup u oblikovanju tijeka konkretnoga katehetskoga susreta. Taj tijek,
razumljivo, treba biti osmiljen (osobito treba biti u skladu s ciljevima i
sadrzajima), racionalan i ekonomi¢an (prikladan da se u odredenom vre-
menu i odredenim drugim okolnostima postignu 3to bolji rezultati), unaprijed
dovoljno precizno oblikovan (dobro pripremljen) i istodobno posve
"otvoren" (tj. takav da se, tijekom izvodenja susreta, u nj moZe na kreativan
nacin ugraditi ono nepredvideno i nepredvidivo: ono $to se u stvaralatkom
katehetskom komunikacijskom ¢inu neplanirano dogada, zahvaljujuéi jed-
instvenom doprinosu svakoga sudionika u ostvarivanju toga &ina).

Od razlicitih metodickih "sustava", primjenjivih u religioznom odgoju i
katehezi, kao prikladne za katehetsku komunikaciju s biblijskim tekstovima
u ovom bih kontekstu posebno spomenuo: interpretacijsko-analiticki, medi-
tacijsko-stvaralacki, problemsko-stvaralacki, integrativno-terapijski te kom-
binirani metodicki "sustav".

22 Osoban i izravan susret s biblijskim tekstom, o kojem je rije¢, potrebno je ostvarivati
postupno, viseslojno i sto cjelovitije. od prvoga spontanoga susreta s cjelinom teksta te
tijekom i nakon pojedinih "hermeneutickih krugova".

23 Spomenuti i neki drugi metodicki "sustavi"/pristupi u religioznom odgoju i obrazovanju,
u nas se, teorijski i prakti¢no, uspostavljaju i razraduju posljednib dvadesetak godina,
osobito u bivioj Ekipi PAKS (Pastoralno-katehetska sluzba "Krs¢anske sada$njosti",
1973-1979), u sklopu Katehetskih ljetnih 3kola (od 1974), u interdisciplinarnoj Katehetskoj
radnoj ekipi SYMBOLON (od 1979) te na Katehetskom institutu KBF-a u Zagrebu (o
1978). - Pri uspostavljanju i razradbi tih metodickih "sustava"/pristupa, nastojali smo
istodobno voditi brigu o kontinuitetu i napretku didaktitko-metodickih teorijskih
promisljanja i prakti¢nih ostvarenja u nas i u svijetu posljednyjib stotinjak godina: u prvom
redu na podrudju religiozne pedagogije i katebetike, ali u interdisciplinarnom suodnosu s
didakti¢ko-metodickim teorijskim i prakti¢nim pristupima na drugim podrucjima odgoja
i obrazovanja, posebno na podru¢ju knjizevnoga, likovnoga, galzbenoga, scenskoga i
medijskoga odgoja i obrazovanja. Dakako, u svojim smo didakticko-metodickim
promisljanjima i prakti¢nim ostvarenjima trajnu brigu vodili o neraskidivoj povezanosti s
korespondirajucim teoloskim i antropoloskim “"maticnim" znanstvenim  disciplinama
(biblijskim i drugim teoloskim disciplinama, znanosti o knjizevnosti, lingvistici, komunik-
ologiji, filozofiji, psihologiji, sociologiji, pedagogiii, i dr.).

S obzirom na nazive metodickih "sustava", o kojima je rije¢, napominjem da smo sasvim
sviesni njihove nedostatnosti. Prvo, svaki bi metodicko-komunikacijski "sustav"/pristup
trebao biti stvaralacki(a ne samo problemski i meditacijski). Zato bi se pridjev "stvaralacki"
jednostavno mogao ispustiti iz doti¢nih naziva. No ako ga ipak ponekad ostavljamo u
nazivu, onda time samo Zelimo naglasiti da nije rije¢ o bilo kakvom problemskom ili
meditacijskom pristupu, nego o takvome u kojemu bi kreativnost svih sudionika trebala
do¢i do izrazaja (dakako, sviesni smo opasnosti "inflacije' rijeCi kreativan, stvaralacki,
kreativnost, stvaralastvo). Drugo, zabuni moZe pridonijeti i naziv "integrativno-terapijski”
metodicki pristup. O¢ito, takvim nazivom Zelimo istaknuti da je rije¢ o pristupu u kojemu
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6.1 O interpretacijsko-analitickom metodickom sustavu/pristupu

U nasoj je novijoj katehetskoj teoriji razraden i u praksi primjenjivan
osobito interpretacijsko-analiticki metodicki sustav/pristup u susretu s bibli-
‘skim tekstovima.

u znatnoj mjeri dolazi do izraZaja "terapijska", "iscjeliteljska" dimenczija (iako svaki kreativan
i kvalitetan odgoj, i to ne samo preventivno, pridonosi dudevno-tjelesnoj integraciji,
duSevno-tielesnom iscjeljivanju, zdravlju). Naravno, ni u kom slucaju ne bismo Zeljeli
takvim nazivom nekome sugerirati da pomisli kako bi se dugevnom terapijom (psihoterapi-
jom ili psihijatrijom) smio baviti netko tko za to nije dovoljno struan. - Zbog navedenih
razloga o nedostatnosti nazivlja o kojemu je rijec, u daljnjoj ¢u ga uporabi &esto relativizirati
skracenim nazivima: problemski, meditacijski, integrativni metodicki (metodicko-komuni-
kacijski) sustav/pristup.

24 Taj je metodicki "sustav"/pristup najzastupljeniji u nasim vieronau¢nim ud#benicima PNG,
PZ, PUS i SD. To je posve razumljivo, jer je rije¢ o djeci i predadolescentima
(vjeroucenicima osnovne $kole) i jer su biblijski i drugi knjizevnoumijetnicki tekstovi vrlo
Erik]adni za oblikovanje vieronau¢nih susreta prema tom "sustavu"/pristupu, osobito u

ombinaciji s meditacijsko-stvarala¢kim metodickim "sustavom" (i to ne samo u katehet-
skim susretima s djecom i predadolescentima nego i u susretima s mladima i odraslima).
- U teorijskoj i prakti¢noj razradbi interpretacijsko-analitickoga metodickoga "sustava"
istodobno smo se nadahnjivali rezultatima katehetskih didakticko-metodickih istraZivanja
te rezultatima metodickih istraZivanja na podru¢ju knjizevnog odgoja i obrazovanija u nas
1u svijetu. - O teorijskoj razradbi te o prakti¢nom ostvarivanju toga metodickoga "sustava"
u religioznom odgoju 1 katehezi u nas usp. radove A. G. SABIC: dva rada navedena u
hiljeSkama 1 i 2. Izbor i interpretacija literarnib i biblijskib tekstova u religioznom odgoju
i katehezi, u Casopisu Religiozni oaéoj i katebeza (kratica: ROK), KS, Zagreb, 1/1979, str.
28-38, Interpretacija likova u literarnim i biblijskim tekstovima, u ROK, 2/1979, str. 53-65;
KnjiZevniidrugi oblici estetskog odgoja - doprinos razvitku cjelovite osobe, u Pavao CRNJAC
i Milan SIMUNOVIC (ur.), Odgoj i predanje vjere. Zbornik radova XV. i XVI. katehetske
lietne 3kole, KS, Zagreb, 1988, str. 178- 191. U tim ¢lancima autorica navodi vise radova
nasih metodicara s podru¢ja knijizevnog odgoja i obrazovanja (radove Dragutina
ROSANDICA, Stjepka TEZAKA, Zvonimira DIKLICA, Leopoldine Veronike BANAS i rugih
metodicara te viSe svojih radova s toga podrudja), iz ¢ega je razvidno da smo se pri
teorijskoj i prakti¢noj razradbi odnosno u katehetskoj transpoziciji interpretacijsko-
analitickoga "sustava", primjenjivoga u religioznom odgoju i katehezi kada je rije¢ o susretu
s biblijskim i drugim  knjizevnoumjetnickim tekstovima, u znatnoj mjeri nadahnjivali
elementima "$kolske interpretacije" knjizevnoumietnickih tekstova, koja je u nas u nastavi
knjizevnosti vrlo zastupliena posljednjih tridesetak godina. Dakako, u katebetskoj smo
transpoziciji istodobno vodili brigu o dodirnim tockama knjizevnoga i vjerskoga odgoja
i obrazovanja te o velikim razlikama izmedu ta dva odgojno-obrazovna podrudja. - O
'Skolskoj interpretaciji” knjizevnoumjetnickih tekstova v. npr. D.ROSANDIC, Metodika
knjiZevnog odgoja i obrazovanja, Skolska knjiga, Zagreb, 1986, str. 222-232 (i na drugim
mjestima u toj knjizi, navedenima u kazalu pojmova, na str. 738).
Od strane religioznopedagoske/katehetske literature, u kojoj se mogu nadi korisni
elementi za kreativno teorijsko i prakti¢no oblikovanje interpretacijsko-analitickoga
pristupa biblijskim tekstovima, usp. npr.; Gerhard ROCKEL, Die Arbeit mit den Texten im
Religionsunterricht, Calweer - Kosel, Stuttgart - Miinchen, 1973; Alex STOCK, Umgang mit
theologischen Texten, Benziger, Zirich, 1974; Edgar Josef KORHERR, Methodik des
Religonsunterrichts, Jugend und Volk - Osterreichischer Bundesverlag, Wien - Miinchen,
1977; Fritz WEIDMANN (Hrsg.), Didaktik des Religonsunterrichts, Auer, Donauworth, 3
Auflage, 1983; Johann HOFMEIER, Kleine Fachdidaktik Katholische Religion, Kosel,
Munchen, 1983; Erich FEIFEL i dr. (Hrsg.), Handbuch der Religonspidagogik, Band 2,
Benziger, Zrich, 1974; Gunther STACHEL, Erfabrung interpretieren. Beitrige zu einer
konkreten Religionspidagogik, Benziger, Ziirich, 1982; Bernhard GROM, Methoden fiir
Religionsunterricht, Jugendarbeit und Erwachsenenbildung, Patmos, Diisseldorf, 7. Au-
flage, 1985; Prakticni rad s Biblijom (s njem izvornika prev. Jerko Fucak), IL. dopunjeno
izdanje, KS, Zagreb, 1991; G.STACHEL, Biblijska didaktika, u Religijsko-pedagosko kate-
betski leksikon gkratica: RPKL), KSC, Zagreb, 1991 (leksikonska jedinica "biblijska didak-
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Globalnu strukturu tijeka katehetskoga susreta, oblikovanoga prema
tom metodi¢kom sustavu (pristupu), moZemo naznaciti ovim fazama:

1) meditativno-molitveni pocetak (kojim se veé poclinje ostvarivati
temeljno ozradje u kojemu ¢e se susret dogadati i temeljno usmjerenje
susreta; u oblikovanju pocetnih meditativno-molitvenih trenutaka, naravno,
mogu se ugraditi instrumentalna glazba odnosno pjesma, i drugi mediji);

2) motivacija (doZivljajno-spoznajna priprema za primanje biblijskog
teksta, duSevno-tjelesno i duhovno-vjernicko "otvaranje" biblijskome tekstu);

3) najava teksta (kratka naznaka biblijskog teksta, s eventualnom
kratkom "lokalizacijom" ili vrlo kratkim objaSnjenjem rije¢i bitnih za
ostvarenje prvoga susreta s tekstom);

4) prui susret s tekstom (taj se prvi susret s cjelinom teksta moZze ostvariti
tzv. interpretativnim ¢itanjem, govorenjem teksta naizust, umjetnic¢kim c¢itan-
jem ili umjetnickim govorenjem teksta, ¢itanjem teksta u sebi, pripovijedan-
jem biblijskoga teksta - sve ovisno o naravi teksta, o ciljevima susreta, o dobi
i drugim zivotnim okolnostima sudionika...);

5) kratka stanka (psiholoska odnosno dozivljajno-spoznajna stanka.
trenuci Sutnje u kojima se nastavlja prvo odjekivanje teksta u nasoj nutrini,
osobito na percepcijsko-fantazijskoj i dozivljajnoj razini);

6) izraZavangje prvib dojmova, doZivljaja, zapaZanja (rije¢ je o spon-
tanom, verbalnom ili neverbalnom, iskazivanju prvih odjeka nastalih u
slusatelja/Citatelja u njithovu prvom susretu s tekstom);

7) interpretacija u uzem smislu (faza u kojoj se ostvaruje sve dublje i
strukturiranije fantazijsko-dozivljajno i spoznajno poniranje u biblijski tekst:
rije¢ je o viSestrukom, slojevitom i raznolikom interpretacijsko-analitickom
procesu, ovisno o naravi biblijskoga teksta, o ciljevima komunikacije s
tekstom, o dobi sudionika susreta i o drugim ¢initeljima toga procesa);

8) sinteza (integriranje i saZimanje glavnih rezultata rada, glavnih
elemenata onoga 5to se "dogodilo" tijekom interpretacijsko-analitickoga
procesa u susretu s biblijskim tekstom: i na percepcijsko-fantazijskoj, i na
dozivljajnoj, i na spoznajnoj i na djelatnoj razini;

9) aktualizacija (transfer, prijenos, primjena u osobnom Zivotu, pojed-
ina¢nom i zajedni¢kom, onoga $to se u susretu dozivjelo i spoznalo).

10) meditativno-molitveni zavrsetak (u kojemu dolazi do izrazaja nesto
od onoga bitnoga $to se u susretu dogodilo; u oblikovanje meditativno-
molitvenoga zavrSetka takoder se mogu ugraditi instrumentalna
glazba/pjesma i drugi mediji).

tika" prevedena je iz talijanskoga izvornika Leksikona; tal. "didattica biblica" odnosno
njem. "Bibeldidaktik" u hrvatskom bi didakti¢ko-metodickom terminoloskom kontekstu
bolje bilo prevesti "metodicki pristup Bibliji").
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6.2 O meditacifsko-stvaralackom metodickom sustavu/pristupu

Medlitacijsko-stvaralacki metodicki sustav/pristup biblijskim tekstovima
takoder je jedan od najprikladnijih za oblikovanje katehetskih susreta s
osobama svih dobi. Meditativno primanje biblijskoga teksta i meditativno
poniranje u taj tekst omogucuju da se s biblijskim tekstom susre¢emo
cjelinom svoga bic¢a (svojim osjetilima, mastom, osjecajima, intuicijom,
razmiSljanjem i ostalim svojim du3evno-ielesnim i duhovnim sposob-
nostima).

Taj ¢emo sustav/pristup odabrati osobito u slu¢ajevima kada je rije¢ o
onim biblijskim tekstovima koji su po svojoj naravi "meditativni" (tekstovi
bogati pjesnickim slikama, kratki biblijski izricaji u kojima je zgusnuto
duboko opceljudsko i vjernicko iskustvo, i dr.) te koje smo ve¢ bar donekle
upoznali. Dakako, izbor ¢e toga metodicko-komunikacijskoga pristupa, kao
i ostalih pristupa (interpretacijsko-analitickoga, problemsko-stvaraladkoga, i
dr.), uvelike ovisiti o konkretnim ciljevima susreta te o senzibilitetima i
meditacijskom iskustvu katehizanata i kateheta.”

25 Meditacijsko-stvaralacki "sustav'/pristup takoder je razmjerno &esto zastuplien u nagim
vieronau¢nim udZzbenicima PNG, PZ, PUS i SD, osobito u kombinaciji s interpretacijsko-
analiti¢kim "sustavom". Navodim nekoliko tema iz tih udzbenika, koje se mogu oblikovati
prema meditacijskom "sustavu". "Nitko nije govorio kao Isus" (PGN, str. 25-28); "Isus rado
moli" (PNG, str. 41); "Moliti znadi razgovarati s Bogom" (PNG, str. 42-43); "Molitva je
vrijeme susreta" (PZ, str. 66-71); "Izlazak iz ropstva u slobodu" (PUS, str. 30-31, 32);
"Odusevljenje za Zivot i ljubav" (SD, str. 36-44).

Meditaciji se, inace u nasoj katehetskoj obnovi posljednjib dvadesetak godina posvetila
razmjerno znatna pozornost. To se, osim u spomenutim vjeronau¢nim udzbenicima (&ak
se u PZ na str. 195 i u SD na str. 231 tumaci pojam "meditacija"), o¢itovalo npr. u
objavljivanju vrlo stru¢nih knjiga za wwvodenje u "naravnu" i krscansku meditaciju. Medu
takve pripadaju prijevodi knjiga njemackog kateheti¢ara Klemensa TILMANNA u izdanju
"Kric¢anske sadasnjosti" iz Zagreba: Uvod u meditaciju 1 (1981); Uvod u meditaciju 2.
Naravna meditacija (1981); Uvod u meditaciju 3. Prakti¢ne viezbe (1981); Krscanska
meditacija 1. Bit i stupnjevi (1983); Krscanska meditacija 2. Viezbe i tekstovi; Krscanska
meditacija 3. Uvod i osnovna iskustva (1983); Kr$canska meditacija 4. Daljnji koraci i
drugi putovi (1983). Napominjem da je Tilmannov Uvod u meditaciju na hrvatskom
objavljen ve¢ 1975. u jednome svesku pod naslovom Meditacija - temeljna ljudska
dimenzija, i to u nizu "katehetski priruénici" Pastoralno-katehetske sluzbe "Kricanske
sadasnjosti". - Meditaciji biblijskib sadrzaja (biblijskih tekstova i slika) posveéen je i jedan
dio ve¢ spomenute knjige Prakticni rad s Biblijom, str. 145-181 (no, primijetio bih da bi
izraze/naslove "Biblische Textmeditation" i "Biblische Bildmeditation" bilo mnogo bolje
prevesti "meditacija biblijskih tekstova" i "meditacija nad biblijskim slikama" nego "razma-
tranje biblijskoga teksta" i "biblijsko razmatranje nad slikom"; "meditacija", naime, znadi i
‘razmatranje”, ali i mnogo viSe od toga. - Za uvodenie u kri¢ansku meditaciju mogu korisno
posluZiti i dvije knjizice Tomislava IVANCICA: Oce... Upute i predlosci za kr§¢ansku
meditaciju, Biblioteka Koraci, Zagreb, 1982; 33 meditacije. Na putu do smisla, Koraci,
Zagreb, 1983.

O meditacijskom pristupu biblijskim tekstovima vrlo se korisne naznake ili razradenije
postavke mogu nadi u stranoj religioznopedagoskoj literaturi navedenoj u biljesci 24
(posebno u G. STACHEL, Erfabrung interpretieren). Osim toga, za religiozno-
pedagoski/katehetski rad, medu ostalima, korisno mogu posluZiti ovi radovi/knjige o
molitvi i meditaciji: G.STACHEL, Religionspddagogik des Gebets und der Meditation, u F.
FEIFEL i dr. (Hrsg.), Handbuch der Religonspddagogik, Band 3, Benziger, Zirich, 178-193;
Albert BIESINGER (Hrsg.), Meditation im Religionsunterricht. Theoretische und schulprak-
tische Perspektiven, Patmos, Diisseldorf, 1981; Luis Jorge GONZALES, La priére voie
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Temeljnu globalnu strukturu tijeka meditacijsko-stvaralatkoga me-
todickoga "sustava" mozemo naznaditi ovim fazama:

1) meditativno-molitveni poCetak (tako oblikovan da se njime implicitno
veé pocinje ostvarivati ne$to od onoga 3to ¢e se u susretu dogoditi, cemu
moZe pridonijeti i vrlo kratak uvod u molitvu odnosno u oblikovanje tih
pocetnih meditativno-molitvenih trenutaka);

2) dusevno-tjelesna priprema s najavom teksta (kratkim, meditativno
intoniranim, uputama potaknuti na ostvarivanje dudevno-tjelesnih predis-
pozicija za sabrano i opusteno susretanje s biblijskim tekstom, ¢emu moze
pridonijeti i meditativna glazba; kratka najava teksta s eventualnom lokali-
zacijom i drugim kratkim uputama za uspje3niji susret s tekstom);

3) prvi meditativni susret s biblijskim tekstom (interpretativnim medita-
tivnim ¢itanjem, meditativnim govorenjem biblijskog teksta naizust, medita-
tivnim umjetnic¢kim govorenjem teksta, meditativnim ¢itanjem teksta u sebi,
meditativnim pripovijedanjem odnosno govorenjem bitnoga sadrzaja bib-
lijskoga teksta...);

4) meditacija u uzem smislu (meditativno poniranje u pojedine slojeve
i u cjelinu biblijskoga teksta, koje se dogada percepcijskim, imaginacijsko-
intuicijskim i doZivljajno-spoznajnim "prepustanjem" tekstu, te koje ukljucuje
i aktualizacijsku dimenziju u susretu s tekstom; to poniranje/prepustanje
moZe se ostvarivati u vise "podfaza" i razli¢itim metodickim postupcima: npr.
fantazijskim zamiSljanjem pojedinih prizora iz biblijskih tekstova, medita-
tivnim oZivljavanjem pjesnickih slika, meditativnim poistovjeCivanjem s
biblijskim likovima; meditativnim promatranjem likovne reprodukcije ili
slusanjem glazbenog djela, kojima se "nudi" likovna odnosno glazbena
interpretacija biblijskoga teksta, i dr.);

5) stvaralacko izraZzavanje (u katehetskim i sli¢nim susretima, oblik-
ovanim prema meditacijsko-stvaralatkom "sustavu", vazno je, upravo radi
$to dubljeg i $to cjelovitijega poniranja u biblijski tekst, na stvaralacki nacin
- usmeni, pismeni, likovni, scenski ili neki drugi nacin - izraziti bar nesto od
onoga $to smo doZivjeli i spoznali u susretu s biblijskim tekstom, te nesto
od onoga 3to smo odludili provesti u djelo u oblikovanju naSega daljnjega
Zivota);

6) medusobna komunikacija (iako se tijekom razli¢itih oblika
stvaralackoga izraZavanja ve¢ pocCela spontano ostvarivati dublja medusobna
komunikacija, dobro je omoguditi sudionicima katehetskoga susreta da tu
komunikaciju nastave jo3 izrazitije produbljivati "osvrtom", izricanjem "od-
jeka" na ono §to su ¢uli, zapazili, dozivjeli i spoznali dok su drugi "govorili";

d'intégration, Cerf, Paris, 1987, Charles-André BERNARD, Méditation, u Dictionnaire de
la vie spirituelle, Cerf, Paris, 1983, str. 673-677; Sandro SPINSANTI, Corps, u Dictionnaire
de la vie spirituelle, str. 203-216; André DODIN, Méditation chrétienne, u Dictionnaire
des religions, PUF, Paris, str. 1984; Wolfgang STECK, Meditation, u Worterbuch des
Christentums, Gerd Mohn - Benziger, Zurich, 1988, str. 789-790.
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tako se, naime, istodobno ostvaruju jo$ dublja i cjelovitija komunikacija s
biblijskim tekstom te jo$ dublja, kreativnija i autenti¢nija komunikacija medu
konkretnim osobama, $to je jedan od bitnih preduvjeta za ostvarivanje
kreativnoga i autenti¢noga vjernickoga zajednistva);

7) sinteza s aktualizacijom (iako se tijekom cijeloga meditacijskoga
susreta spontano i postupno veé pocelo ostvarivati integriranje i saZimanje
glavnih elemenata onoga §to se u susretu "dogodilo", ipak je dobro i potrebno
pri kraju susreta ostvariti cjelovitiju i osmisljeniju sintezu onoga 3to smo u
susretu doZivjeli i spoznali te $to smo, kao vazno i aktualno za na$
pojedina¢ni i zajedniCki Zivot, odlucili provesti u djelo; ta se sinteza s
aktualizacijom, dakako, moZe i treba ostvariti na vrlo raznolik i kreativan
nacin, razli¢itim oblicima verbalnoga, neverbalnoga i verbalno-neverbalnoga
govora: usmenoga, pismenoga, likovnoga, scenskoga, audiovizualnoga, i
dr.);

8) meditativo-molitveni zavrsetak (iako je za svaki katehetski susret
potrebno predvidjeti 5to kreativniji meditativno-molitveni zavrietak, za susret
oblikovan prema meditacijsko-stvaralackom "sustavu" to vrijedi na poseban
nacin: molitva bi, zapravo, trebala biti vrhunac meditacijskoga susreta s
biblijskim tekstom, molitva kojom izrazavamo svoj najdublji i najautenti¢niji
odnos vjere, nade i ljubavi prema Bogu i jednih prema drugima; moZda ¢e
nam se dogadati, nakon kvalitetnog i kreativhog meditacijskoga susretanja
s biblijskim tekstovima, da na3i katehetski susreti zavrde kontemplativhom
molitvom: molitvenim "motrenjem" dubokih otajstava vjere, doZivljenih i
spoznatih u susretu s biblijskim tekstom, osobito onih koja se posebno ti¢u
naSega vjernickoga odnosa prema Bogu i prema nasim bliznjima).

6.3 O problemsko-stvaralackom sustavu/pristupu u susretu s
biblijskim tekstovima

Problemsko-stvaralacki metodicki sustav/pristup takoder moze biti prik-
ladan za katehetsku komunikaciju s biblijskim tekstovima, osobito ako je
rije€ o problemski intoniranim tekstovima (usp. mnoge psalme, mnoge
tekstove iz proroc¢kih knjiga, Knjigu o Jobu, mnoge evandeoske tekstove, i
dr.) te ako je rije¢ o susretima s mladima i odraslima (mladi i odrasli, naime,

26 U vezi s time podsje¢am na klasi¢nu srednjovjekovnu naznaku temeljne dinamike/struk-
ture meditacijskoga procesa u susretu s biblijskim tekstovima: lectio (Citanje) - meditatio
(meditacija) - oratio (molitva) - contemplatio (kontemplacija). Augustinac HUGO OD SV.
VIKTORA, francuski teolog, filozof i ucitelj duhovnosti (1906-1141), naznaluje pet
stupnjeva u meditaciji Sv. pisma: lectio - meditatio - oratio - actio - contemplatio. U
"benediktinskoj metodi" obi¢no se naznauju tri strukturna dijela biblijske meditacije: lectio
- meditatio - oratio. Naravno, gore spomenuta Cetverodijelna temeljna struktura medi-
tacijskoga procesa u sebi ukljucuje i aktualizacijsku dimenziju (tj. "akciju" koju spominje
Hugo od Sv. Viktora), a trodijelna struktura "benediktinske metode" pak u sebi ukljucuje
"akciju" i "kontemplaciju" (o tome svjedoci geslo benediktinske duhovnosti: "Ora et
labora!": "Moli i radit"). Usp. ve¢ nav. dj. Luis Jorge GONZALES, La piére voie d’intégration,
str. 192 i 196. Usp. takoder André DODIN, Méditation chrétienne, u nav. dj., str. 1080.
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zahvaljujuéi svojim Zivotnim iskustvima i doZivljajno-spoznajnim
mogucénostima, mogu biti vrlo osjetljivi za svjetlo i snagu koje im biblijska
rijeC moZe pruziti u njihovu razmisljanju o vaZnim Zivotnim pitanj-
ima/problemima).

Elementi problemsko-stvaralackog sustava takoder se vrlo ¢esto mogu
kombinirati s drugim metodickim sustavima u susretu s biblijskim tekstovima
(interpretac%j;;ko—analitiékim, meditacijsko-stvaralackim, integrativno-terapi-
jskim, i dr).

Temeljnu globalnu strukturu tijeka katehetskoga susreta, oblikovanoga
prema tom sustavu/pristupu, moZemo naznadliti ovim fazama:

1) meditativno-molitveni pocetak (dobro je da pocetni meditativno-
molitveni trenuci svojom problemskom intonirano$¢u u stanovitoj mjeri ve¢
naznacuju temeljno ozradje u kojem ce se katehetski susret "dogadati"; time
se ostvaruje i motivacijska uloga tih pocetnih trenutaka susreta);

2) najava biblijskoga teksta te provjera dosadasnje recepcije/poznavanja
teksta (ako tekst nije dovoljno poznat sudionicima susreta, kratko ¢emo ga
najaviti, te ¢emo, nakon eventualne njegove kratke lokalizacije i kratkih
prijeko potrebnih objasnjenja klju¢nih rije¢i/pojmova, prijeéi na izravan

27 Problemski je pristup u novijoj religioznopedagoskoj/katebetskoj teoriji i praksi (osobito
nakon "antropoloskog zaokreta" u teologiji i katehezi sezdesetih i po¢etkom sedamdesetih
godina) razmjerno vrlo zastupljen, iako ne uvijek na dovoljno domisljen i osmisljen nacin.
Za taj je pristup karakteristi¢no osobito to da se u vjerskome odgoju i obrazovanju posebno
uvazavaju - kao jedno od bitnih polazista odnosno teZista - temeljna covjekova pi-
tanja/iskustva. No, problemski se pristup na razli¢itim jezi¢no-kulturnim podrugjima
pojavljuje pod razli¢itim nazivima: "antropoloska kateheza", "induktivna kateheza",
"Eroblemski orijentiran vjeronauk", "emancipacijski religiozni odgoj", "politi¢ka kateheza",
"kateheza oslobodenja", "korelacijski pristup vjerskom odgoju i obrazovanju', i sl. (v. o
tome npr. J. BARICEVIC, Tipovi komunikacije u katebezi, u nav. dj., str. 167-171). - O
problemskome pristupu u religioznom odgoju i katehezi v. u stranoj re-
ligioznopedagoskoj/katebetskoj literaturi navedenoj u biljesci 24.

Prema naSemu Planu i programu te prema nasim vjeronaucnim ud#benicimaza osnovnu
Skolu (osobito za VI, VII i VIII razred), moguce je neke vjeronaucne susrete oblikovati
prema problemskom metodi¢kom "sustavu" (u "¢istom" ili kombiniranom obliku), ali bez
pretjerivanja u "problematiziranju", jer je jos rije¢ o djeci ili predadolescentima. Problemski
se (potpuno ili pretezno ili samo vrlo djelomi¢no) mogu oblikovati vijeronaucni susreti
npr. 0 ovim temama iz Plana i programa odnosno vjeronaucnib udzbenika: "Zasto se
mnogi medu nama osjecaju osamljenima i strancima?" (PUS, str. 8); "Kakvi su nam susreti
u krs¢anskoj zajednici, u 3koli...?" (PUS; 9-11); "Sto znadi biti slobodan?" (PUS, 23-25); "O
doZivljavanju 'sukoba generacija’ u pubertetu" (Plan i program, VII razr. nast. Ci’ed 7;
"Deset zapovijedi’ ne sputavaju nego omogucuju pravu slobodu" (PUS, 184); "Kad bismo
Zivjeli prema 'Deset zapovijedi™ (PUS, 185-187); "Proroci ustaju protiv krienja BoZjega
Saveza" (PUS, 118-119); "Proroci podizu glas protiv gaZenja ljudskih prava" (PUS, 119-120)
"Susret s onima koji ne vjeruju" (SD, 128-130); "CovjeCe, pazi da ne ide3 malen ispod
zvijezda" (SD, 158-159).

Problemskom nastavom, kao posebnim "nastavnim sistemom", u nas se u posljednijih
tridesetak godina s opéedidaktickoga stajalista osobito bavio Vladimir POLJAK (v. njegove
knjige: Didaktika, Skolska knjiga, II. izdanje, Zagreb, 1980; Nastavni sistemi, Pedagosko-
knjizevni zbor, Zagreb, 1977). - O "problemsko-stvaralatkom sistemu" u nastavi
knjizevnosti v. npr. D. ROSANDIC, Metodika knjiZevnog odgoja i obrazovanja, str. 205-206
i na drugim mjestima navedenima u pojmovnom kazalu.
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susret s cjelinom teksta; ako pak pretpostavljamo da sudionici u velikoj mjeri
poznaju tekst, jer smo se npr. na nekom od proslih susreta s njima dogovorili
da ga procitaju te da ga nastoje 3to bolje primiti/upoznati, na prikladan ¢emo
i motivacijski djelotvoran nacin nastojati provjeriti stupanj njihove recepcije
odnosno poznavanja teksta);

3) susret s cjelinom biblijskoga teksta (npr. interpretativnim &itanjem,
Citanjem u sebi, slusanjem umjetnickoga govorenja teksta, govorenjem teksta
naizust, Sto vjernijim kazivanjem bitnoga sadrZaja biblijskoga teksta);

4) stvaranje problemske situacije (rije¢ je o osvje$¢ivanju, dozivanju u
svijest problema/pitanja prisutnih istodobno u biblijskome tekstu i
zivljenome iskustvu sudionika susreta; u tom "osvje§¢ivanju" problema/pi-
tanja vrlo aktivnu ulogu istodobno imaju voditelj/animator, sudionici susreta
te prikladni tekstovni, vizualni, audovizualni i drugi mediji koji nam zapravo
omogucuju da stupimo u komunikaciju s mnogim drugim, fizi¢ki odsutnim,
sugovornicima; problemska se situacija moZe ostvarivati vrlo razli¢itim
metodickim postupcima: verbalnim evociranjem problema podsjec¢ajuéi na
Zivotna iskustva/pitanja, iznoSenjem opre¢nih misljenja, postavljanjem teza
te njihovim argumentiranim prihvacanjem ili neprihvadanjem, citiranjem
biblijskih ili izvanbiblijskih aforizama, poslovica i drugih kracih izreka koje
u sebi sadrze vrlo zgusnuta i duboka Zivotna opdeljudska i vjernicka
iskustva/pitanja, ¢itanjem izbora kra¢ih knjizevno-umjetnickih, biblijskih i
drugih problemskih tekstova, evociranjem problema/pitanja s pomocu
umjetnickih reprodukcija, simboli¢kih fotografija, fotomontaZza, dijamontaZa,
kracih filmova te kra¢ih videoreportaza i drugih videoprograma, i dr.);

S) izdvajanje i preciziranje problema te naznaka metodickib uputa i
izvora (medija) za rjesavanje problema (iako je prijeko potrebno posvetiti
dovoljno vremena stvaranju problemske situacije, jer se osvje$¢ivanjem i
osobnim iskazivanjem problema ti problemi zapravo u znatnoj mjeri veé¢
rjeSavaju, ipak treba posebnu skrb voditi o tome da se sudionici susreta ne
"izgube" u mnostvu problema; zato je vrlo vaZno nakon stanovitog vremena
izdvojiti i precizirati problem/probleme koji ¢e se rje3avati u daljnjem tijeku
susreta; isto tako posebnu skrb treba posvetiti izboru i preciziranju prikladnih
metoda odnosno metodic¢kih postupaka te prikladnih izvora/medija za
uspjesno rjesavanje problema);

6) samostalno pojedinacno i grupno rjeSavanje problema (ocito, u
problemsko-stvaralatkom metodi¢kom sustavu ta je "faza" jedna od na-
jkarakteristi¢nijih; voditelji odnosno animatori susreta posebno ¢e nastojati
voditi brigu o "ravnoteZi" izmedu samostalnoga pojedina¢noga i grupnoga
rada: bogatstvo, naime, grupnoga rada uvelike ovisi o kvaliteti onoga $to -
pojedinac unosi u taj rad, a bogatstvo pojedina¢noga rada ovisi, pak, o
kvaliteti onoga $to se dogada u grupnome radu);
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7) priopcavangje rezultata rada, dopune i korekcije tib rezultata (rijec je
o fazi u kojoj se istodobno dogadaju ovi vazni procesi: proces "verifikacije",
tj. provjere postignutih rezultata u samostalnome radu, proces osobnoga
pojedinadnoga i grupnoga izraZavanja te proces intenzivnije i dublje
medusobne komunikacije; u dopunjavanju i korigiranju rezultata samostal-
noga rada treba omoguciti da 5to veéi broj sudionika dode do izrazaja, pa
je uloga voditelja/animatora u toj fazi posebno vazna, osobito u pitanjima u
kojima se ocCekuje njegova strucnost, iskustvo i vjernicko svjedocenje;
voditelj/animator i ostali sudionici susreta, dakako, nastojat ¢e postivati
sugovornike u iznoSenju rezultata rada i u raspravi o njima, pa i onda kada
ne govore ispravno, ali ¢e isto tako sasvim slobodno i "hrabno" iznositi svoje
misljenje odnosno uvjerenje, vodeéi osobitu skrb o vijernickom svjedo¢enju
u skladu s porukom i iskustvom krs¢anske vjere);

8) sinteza (pri kraju susreta vazno je ostvariti §to osmisljenije i Sto
cjelovitije integriranje i sazimanje glavnih rezultata rada ostvarenih tijekom
susreta imajuéi dakako, u vidu da se to integriranje i saZimanje u stanovitoj
mjeri dogadalo tijekom cijeloga susreta, osobito u prethodnoj fazi; naravno,
sinteza se moze ostvarivati razli¢itim oblicima stvaralackoga izraZavanja:
usmenim, pismenim, likovnim, scenskim, audiovizualnim, i dr.; ako na
jednome susretu ima dovoljno vremena, te ako ima jo$ problema koje treba
izdvojiti, precizirati i rjeSavati, onda se ne ostvaruje cjelovita zavrina nego
samo djelomi¢na "privremena" sinteza, izdvajaju se i preciziraju novi zadaci
(problemi) za samostalno rjeSavanje; ako za to nema vremena, novi se
zadaci/problemi preciziraju i daju za rjeSavanje kod kuce ili se ostavljaju za
rjesavanje na sljede¢em susretu);

9) aktualizacija (kako je vec¢ istaknuto o drugim metodickim sustavima,
proces aktualizacije dogada se postupno tijekom cijeloga susreta, osobito
tijekom srediS$njih i zavrSnih faza, ali je i u problemsko-stvaralackom
"sustavu" izdvajamo kao posebnu "fazu", da bismo time izric¢itije naglasili
njezinu vaznost; naravno, tu "fazu" mozemo smatrati sasatavnim dijelom
odnosno"podfazom" sinteticko-aktualizacijske faze, kao $to sam to naznacio
u meditacijsko-stvaralackom "sustavu", nazvavsi sedmu fazu "sintezom i
aktualizacijom");

10) meditativno-molitveni zavrsetak (posve je razumljivo da i katehetski
susret, strukturiran prema problemskom metodi¢kom pristupu, zavrsi sa $to
kreativnije oblikovanim meditativno-molitvenim trenucima, jer je stvaralacko
molitveno izraZavanje jedno od najspecifi¢nijih obiljeZja vjeronaucnih i
drugih katehetskih susreta; takvo molitveno izraZavanje moZe biti jedno od
najdragocjenijih iskustava za mlade i odrasle koji o svojoj vjeri, ukljucujudi i
njezinu molitvenu dimenziju, Zele kriti¢ki odnosno problemski razmisljati).
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6.4 O integrativno-terapijskom sustavu/pristupu u susretu s
biblijskim tekstovima

U nedostatku boljega naziva, integrativno-terapijskim (ili samo integra-
tivnim) nazivam onaj metodicki "sustav'/pristup u kojemu na poseban nacin
dolazi do izrazaja proces integriranja razlicitih aspekata nasega bica u 5to
skladniju cjelinu a time i terapijska (iscjeliteljska, ozdravljujuéa) dimenzija
susreta oblikovanoga prema tom "sustavu". 8

Radi boljega razumijevanja metodicko-komunikacijskoga pristupa o
kojemu je rije¢, naznacujem nekoliko nacela i glavnih ciljeva integrativne
(Gestalt-)terapije odnosno integrativne (Gestalt-)pedagogie.

Integrativna (Gestalt-)terapija, jedan od smjerova suvremene "human-
isticke psihoterapije" (u sklopu suvremene "humanisticke psihologije"),
temelji se osobito na ovim nacelima: "naCelu cjeline", "naCelu konteksta",
"nacelu subjektiviteta", "naelu intersubjektiviteta" i "nacelu: sada i ovdje". -
Sli¢no kao i u drugim smjerovima humanisticke psihologije/psihoterapije, tri
su glavna cilja integrativne (Gestalt-)terapije: "ostvarenje sebe" (Selbstver-
wirklichung), ‘"ostvarenje su-CovjeStva" (Verwirklichung von Mit-
menschlichkeit) i "ostvarenje smisla" (smisao Zivota ostvaruje se uvijek kao
su-smisao, kao "kon-sensus", tj. Zivotni se smisao ne pronalazi u prvom redu
kao apstraktno razmisljanje o smislu, nego kao Zivotno ostvarivanje sebe te
kao Zivotno ostvarivanje autenti¢nih i kreativnih odnosa prema drugom

28 Izraz integrativan dolazi od latinskoga integer = netaknut, nepovrijeden, neostecen, Citav,

cijel, zdrav. - Kao 5to je vec istaknuto, svaki kreativan i kvalitetan metodi¢ko-komuni-
kacijski {iristup u odgojno-obrazovnom procesu djeluje integrativno ("terapijski",
iscjeliteljski, ozdravljujuée), ali u integrativnome metodicko-komunikacijskom pristupu to
se djelovanje postavlja kao jedan od izrazitijih ciljeva odgojno-obrazovnoga djelovanija (v.
drugi dio biljeske 23&
Naziv te teorijsko i prakti¢no oblikovanje integrativno-terapijskoga metodickoga "sustava"
utemeljujemo na religioznopedagoskoj trasnspoziciji osnovniﬁ teorijskih i prakti¢nih
pristupa integrativne (Gestalt-)terapije i integrativne (Gestalt-)pedagogije, na temelju kojih
neki stru¢njaci s podrudja religiozne pedagogije/katehetike razvijaju osnovna teorijska i
prakti¢na teZista tzv. integrativne religiozne pedagogije (npr. austrijski kateheticar Albert
HOFER i neki drugi). - Osobno smatram da je i u nas potrebno jos djelotvornije nastaviti
s teorijskom i prakticnom razradbom integrativnoga gn‘stupa (dakako, bez njegova
apsolutiziranja) u religioznom odgoju i katebezi, osobito nakon znatnib drustveno-
politickib promjena u Hrvatskoj, kada se sve vise pojavijuje potreba za "alternativnim
skolama" (usp. npr. "waldorfska" i sli¢ne "Skole"), odnosno potreba za takvim pristupima
u hrvatskom odgojno-obrazovnom sustavu (predskolskom, skoiskom, medijskom, i dr.),
koji na kreativan i djelotvoran nacin nastoje uzimati u obzir cjelinu covjekova bica (usp.
u vezi s time tzv. bolisticki pristup u suvremenoj psihologiji, pedagogiji i u shvacéanju
svijeta i Zivota opdenito; usp. takoder u vezi s time pokret “netw age”i sline pokrete u
njihovim pozitivnim te vrlo problemati¢nim i negativnim aspektima). - S obzirom na naziv
"integrativna (Gestalt-)terapija” odnosno "integrativna (Gestalt-)pedagogija’, napominjem
da taj psihoterapijski odnosno pedagoski (religioznopedagoski smjer promatra covjekovo
ponasanje i cjelokupan njegov tjelesno-dusevno-dubovni razvitak pod vidom oblika
("Gestalt" na njemackom znaci ‘oblik”). Prema takvome shvacéanju, kvalitetnim se
terapijskim odnosno pedagoskim procesom pridonosi da pojedini aspekti i cjelina naega
tjelesno-duhovnoga bi¢a (naSega "identiteta") dobiju "pregnantan" i "jasan", tj. "dobar”
Gestalt (oblik), za razliku od "rasprienoga", neodredenoga, nejasnoga, "lodega" Gestalta
(gestalta).
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Covjeku, prema svijetu i prema svemu $to postoji, ukljucujuéi, dakako, i
odnos prema transcendentnome).

Prema "nacelu cjeline’, integrativna (Gestalt-)terapija Covieka shvacéa
holisticki: Covjek je subjek koji tvori tjelesno-dusevno-duhovnu cjelinu u
odredenom socijalnom i ekoloskom (fizikalnom) kontekstu. Time se isk-
ljucuje dualistitko poimanje ¢ovjeka a naglasava se (sli¢no kao u biblijskome
shvacanju) cjelina i medusobna povezanost svih ovjekovih dimenzija:
tielesne, duSevne (osobito afektivne) i duhovne (osobito spoznajne). - Iz
"nacela konteksta" proizlazi da je Covjekova egzistencija (kao "tu- bitak")
moguca samo kao ko-egzistencija, kao su-zivot, kao su-postojanje s drugim
Covjekom, sa svijetom i sa svime 3to postoji (viernicki gledano, ¢ovjekov
"su-zivot", njegovo "su-postojanje" s Bogom ima najveéu vaZnost). -
"Nacelom subjektiviteta" istiCe se jedinstvenost, neponovljivost i dostojanstvo
svake osobe. - Iz "nacela subjektiviteta", kao iz egzistencijalnoga najdubljeg
temelja, proizlazi "nacelo intersubjektiviteta": kvaliteta nasih medusobnih
odnosa treba, naime, biti u skladu s najdubljim prihvacanjem i postivanjem
jedinstvenosti, neponovljivosti i dostojanstva svake osobe (o tome bitno ovisi
kvaliteta terapijskoga, pedagoskoga i svakoga drugoga medusobnoga od-
nosa). - "Nacelom: ovdje i sada" istiCe se da je svaki kvalitetan susret (sa
sobom, s drugim covjekom, sa svijetom, s Bogom) zapravo sadasnji susret:
susret u neponovljivom sada$njem trenutku i na konkretnom mijestu (u
konkretnom Zivotnome kontekstu). U neprekinutom kontinuitetu "ovdje" i
"sada" - proslost i buduc¢nost imaju vaZno znacenje: ali ukoliko se sje¢anje
proSlosti i anticipacija buducnosti fantazijski, doZivljajno, spoznajno i
djelatno "uprisutnjuju” i "usada3njuju” kao da se dogadaju "ovdje" i "sada".

Spomenuti glavni ciljevi integrativne (Gestalt-)terapije ostvaruju se
"rjeSavanjem” (terapijskom obradbom/preradbom) "nerijesenih situacija"
koje Covjek u sebi nosi (osobito na afektivnom podru¢uju). Prema Fritzu
PERLSU (1893-1971), utemeljitelju Gestaltterapije, medu glavne uzroke
psihickih smetnji (neuroza) pripadaju - "nerijeSene situacije" u vezi s
osjecajem krivnje i s osjeajem mrznje prema roditeljima. Ti se "nerije$eni"
osjecaji podsvijesno odnosno nesvjesno u sebi zadrzavaju te se, najcesce
nesvjesno, tijegkom Zivota prenose na druge osobe (na nositelje autoriteta,
na odgojitelje, na suradnike, bra¢ne partnere, voditelje i ¢lanove razli¢itih
grupa/zajednica, i dr.). U terapijskom je procesu vazno sve vise postajati
svjestan sebe i svojih odnosa s drugima, osobito svojih "nerijesenih" osjecaja
krivnje i osjecaja mrZnje, nastojeci ih prihvatiti (kao dio sebe, kao dio svoje
afektivne sfere) te ih $to adekvatnije izraziti (verbalno i neverbalno, makar
i na agresivan nacin) i nastojeci osloboditi ih se aktivirajuéi vlastitu odgovor-
nost prema sebi i drugima (vlastitu samo-odgovornost i su-odgovornost). U
takvu procesu razjadnjavanja "nerijedenih situacija" u odnosu prema sebi i
drugima, prestajemo okrivljivati druge za vlastite probleme, postupno posta-
jemo sposobniji reagirati na primjeren nacin i u skladu sa stvarno$cu,
postajemo sposobniji za osobni izbor (sposobniji re¢i pred sobom i pred
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drugim Sto ho¢emo a 3to nec¢emo), tj. postajemo sposobniji za samoodgo-
vornu i suodgovornu slobodu. Tako postajemo integriranije, cjelovitije,
"Citavije", zdravije osobe (duSeno-tielesno i duhovno). "NerijeSeni",
viSezna¢ni, neodredeni, nejasni aspekti naSega bica postaju - jasniji,
odredeniji, skladnije ugradeni u cjelinu nadega dozZivljavanja, spoznavanja i
djelovanja u mnogostrukim odnosima prema sebi i prema drugome (uk-
lju¢ujudi, vjernicki gledano, na poseban nacin i svoj odnos prema Bogu).
Na$ "Gestalt", na$ "oblik" u pojedinim aspektima i u cjelini naSega bica
(naSega "identiteta") postaje pregnantniji, jasniji, odredeniji, integriraniji.
Naznalena nacela i ciljevi integrativne (Gestalt-)terapije preuzeti su i
pedagoski transponirani u integrativnoj (Gestal-)pedagogiji te u integra-
tivnom metodicko-komunikacijskom pristupu u religioznoj predagogiji/kate-
hetici (dakako, uz religioznopedagaosku odnosno katehetsku transpoziciju).

29 O Gestalt-terapiji te o integrativnoj (Gestalt-)terapiji usp. npr: Fritz PERLS, Grundlagen
der Gestalt-Therapie. Einfiihrung und Sitzungsprotokolle; Pfeiffer, Miinchen, 1976; Erving
und Miriam POLSTER, Gestaltherapie. Theorie und Praxis der integrativen Gestalttherapie,
Kindler, Miinchen, 1975 (izvorno americko izdanje: Gestalt Therapy Integrated, Brun-
ner/Mazel, New York, 1973).

O Gestalt-pedagogiji odnosno "integrativnoj pedagogiji”, o primjeni integrativne (Gestalt-)-
terapije u pastoralu te o "integrativnoj religioznoj pedagogiﬂ”, usp. npr.: Hilarion G.
PETZOLD und George LBROWN (Hrsg.), Gestalt-Piddagogik. Konzepte der Integrativen
Erziehung, Pfeiffer, Miinchen, 1977; G. PETZOLD, Integrative Gestaltherapie in der
Ausbildung von Seelsorgern, u Joachim SCHARFENBERG (Hrsg..), Freibeit und Methode.
Wege christlicher Einze%seelsorge, Herder, Wien, 1979, str. 111-135; Karl GASTGEBER,
Gestalt-Gruppenarbeit als Hilfe fiir Seelsorge, u J. SCHARFENBERG (Hrsg.), Glaube und
Gruppe. Probleme der Gruppendynamik in einem religidsen Kontext, Herder, Wien, 1980,
str. 81-94; Albert HOFER i suradnici, Die neuen Glaubensbiicher. Einfihrung in die
integrative Religionspidagogik, 5.-8. Schulsstufe, Styria, Graz, 1979; Isti i suradnici, Gestalt
des Glaubens. Beispiele aus der Praxis gestaltorientierter Katechese, Pfeiffer, Miinchen,
1982. - U najnovije vrijeme i u nasoj se pedagogiji pojavijuju pokusaji u kojima dolazi do
izrazaja Zelja da se integrativnim pristqum premosti jaz izmedu "redovne" i "specijalne”
pedagogije. To se posebno ofituje u knjizi Ivana BIONDICA Integrativna pedagogija.
Odgoj djece s posebnim potrebama, Skolske novine, Zagreb, 1993,
U novije vrijeme (ve¢ od sredine sedamdesetih godina) i u nas dolaze do izraZaja vazni
elementi/aspekti integrativnoga fon‘stupa u religioznom odgoju/katebezii pastoralu, osobito
preko spomenutih interdisciplinarnih katehetskih ekipa  PAKS i SYMBOLON (npr. u
vieronau¢nim udzbenicima PNG, PZ, PUS i SD te u mnogobrojnim vi$ednevnim in-
tenzivnim seminarima tih ekipa), preko Katebetskoga instituta KBF-a u Zagrebu (osobito,
ve¢ od korjenite reforme Instituta 1978, u kole fjima "Pastoralna konzultacija", "Grupni
rad u pastoralu i katehezi" i u razli¢itim drugim ﬁolegijima u kojima je rije¢ o metodiéEo—
xomunikacijskim pristupima u religioznom odgoju | katehezi djece, mladih, odraslih i
starijih osoba) i preko Katebetskib ljetnib $kola (géak ie sav program XV . katehetske tietae

SR 1 Beniii 19”0, Pod Skvirmim nasiovom "Odgoj u viert 1 cjelovilost osobe”, Hio 1ako

koncipiran da je integrativni pristup u njemu imao sredidnje mjesto). - Usp. predavanja i

rezultate timskoga rada na XV. katehetskoj ljetnoj skoli u P. CRNJAC I M.SIMUNOVIC

(ur.), Odgof u vjeri i predanje vjere. Zbornik radova XV. i XVI. katehetske ljetne $kole, KS,

1988; usp. posebno iz toga Zbornika predavanje Nikole RADICA pod nasloyom Odgoj u
vjeri kao integrativni odgoj (str. 34-46? te ve¢ spomenuti ¢lanak A.G. SABIC, objavljen u
istome Zborniku, pod nas{ovom KnjiZevni i drugi oblici estetskog odigoja i obrazovanja -
doprinos razvitku cjelovite osobe (str. 178-191); usp. posebno i rezultate rada II. tima (J.
BARICEVIC, Vladeta JEROTIC, N. RADIC, A. G. SABIC) pod naslovom Stvaralacka
komunikacija u katebezi - doprinos razvitku cjelovite osobe (str. 169-177). - Inte%rativni
pristup religioznom odgoju/katehezi, iako se to iziri¢ito ne spominje, o¢ito, dolazi do
izraZaja u spomenutim ¢lancima V. BADURINE o bibliodrami (v.bilj. 1 i 2). Taj je pristup,
pod nazivom "psihahogijski" orijentirana kateheza odnosno "bibliodrama", prisutan i u
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Primjena integrativno-terapijskoga metoditkoga "sustava" u katehetskoj
komunikaciji s biblijskim tekstovima ovisi, medu ostalim, osobito u naravi
biblijskih tekstova (taj je sustav prikladan npr. za komunikaciju s mnogima
psalmima u kojima dolaze do izra7aja jake emocije i duboka Zivotna iskustva
u odnosu prema ljudima i prema Bogu, zatim s tekstovima izrazite dramske
strukture, kao 3to su evandeoski tekstovi o Isusovu odnosu prema gre3nima
i bolesnima te Isusove prispodobe, i dr.).

Temeljnu strukturu tijeka katehetskoga susreta prema integrativno-
terapijskom "sustavu" moZemo zamisliti Cetverodijelno (sli¢no kao u psiho-
drami i integrativnoj Gestaltterapiji te sli¢no kao u klasi¢noj drami): inicijalna
Jaza(faza osvjedcivanja i poticanja doZivljaja) - faza akcije (faza intenzivnog
verbalnog i neverbalnog izraZzavanja doZivljaja) - faza integracije (analiticko-
komunikacijska faza, tj. zajednicki osvrt i racionalno strukturiranje onoga $to
se dogodilo u fazi izrazavanja doZivljaja) - faza nove orijentacije(faza u kojoj
se Zeli gridonijeti novome Zivotnom usmjerenju, Zivotnom preoblik-
ovamju).3

Ipak, navedenu cemo temeljnu Cetverodijelnu strukturu terapijskoga
psihodramskoga odnosno klasicnoga dramskoga procesa preoblikovati,
imajuci pred oc¢ima specifi¢ne cilieve i narav katehetske komunikacije u
susretu s biblijskim tekstovima. U toj ¢e katehetskoj transpoziciji, doduse,
biti prepoznatljiva ta temeljna Cetverodijelna struktura, ali éemo globalnu
strukturu tijeka katehetskoga susreta, oblikovanoga prema integrativno-
terapijskom metodi¢kom "sustavu”, naznaditi konkretnije i preciznije imeno-
vanim fazama:

priru¢niku Prakticne vjezbe za nove katekizme, KS, Zagreb, 1975 (priredili J.BARICEVIC i
A.G.SABIC prema: A.HOFER - F.FEINER i dr., Praktische Ubungen fiir den Religionsunter-
richt der 5. bis 8. Schulstufe, neobjavljen tekst, 1975). - Integrativni je pristup u nas u novije
vrijeme u stanovitoj mjeri implicitno prisutan i u_nekim aspektima knjiZevnog odgoja i
obrazovanja, osobito u udzbeniku Rije¢ brvatska. Citanka 5/6 (A.G. SABIC - ]. BARICEVIC,
Skolska knjiga, Zagreb, 1991 i 1992) i u udzbeniku Hrvatska pocetnica (A. G. SABIC - 1.
VITEZ - J. BARICEVIC, Skolska knjiga, Zagreb, 1993), te u teorijskim metodic¢kim radovima
A.G. SABIC.

30 O temeljnoj Cetverodijelnoj strukturi terapijskoga procesa u psihodrami odnosno u
Gestalt-terapiji, usp. H.PETZOLD, Das Psychodrama als Methode der psychologischen
Gruppenaroeit, u Isti (Hrsg.), Angewandtes Psychodrama in Therapie, Pddagogik und
Theater, Junfermann, Paderborn, 1978, str. 63-100; usp. takoder K.GASTGEBER, nav. dj.,
str. 86 - Korisne metodicke sugestije za oblikovanje/ostvarivanje pojedinih "faza" u
integrativno-terapijskom metodickom pristupu mogu se naci u spomenutom priru¢niku
Prakticne vjeZbe za nove katekizme, osobito str. 25-27 i 31-39.

31 Budu¢i da je "bibliodrama" jedan od teorijski najrazradenijih i prakti¢no najzastupljenijih
oblika integrativno-terapijskoga pristupa u religioznom odgoju i katehezi, osobito na
njemackom jezickom podrudju, pri artikuliranju globalne strufdure toga pristupa te pri
formulaciji naziva pojedinih faza tu sam Cinjenicu posebno uzeo u obzir. Usp. naznaku

ojedinih faza bibliodrame u navedenim clancima V. BADURINE. - Pri artikulaciji i
ormulaciji pojedinih faza globalne strukture integrataivno-terapijskoga pristupa u kate-
hetskome susretu, uzeo sam u obzir i prijedloge LJ. GONZALESA za oblikovanje
meditacijskih susreta u kojima u znatnoj mjeri dolaze do izraZaja neki aspekti integrativne
Gestalt-terapije (usp. nav. dj., osobito str. 200-201).
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1) meditativno-molitveni pocetak (odabrani meditativno-molitveni tek-
stovi ili spontano kreirana meditativna molitva trebali bi biti takvi da se njima
ve¢ pocinje ostvarivati "inicijalna faza" dramski strukturiranog katehetskoga
susreta);

2) kratka najava glavne svrbe i nacina susreta (u meditativnom ozracju
vrlo kratko, §to jednostavnije, $to prirodnije i $to razumljivije priopciti o
kakvom je susretu rije¢: $to ¢e sudionici nastojati ostvariti tijekom susreta i
na koji na¢in; naravno, ta najava treba biti takva da djeluje motivacijski te
da pridonese stvaranju ozradja povjerenja i slobode medu sudionicima
susreta);

3) uspostavljanje kontakta s doZivljavanjem sebe (rije¢ je o duSevno-
tielesnom "otvaranju" za uspostavljanje autenticne komunikacije sa sobom i
s drugima; to se pocinje ostvarivati uspostavljanjem svijesnoga i sto "opusteni-
jega" kontakta s onim to osje¢amo i prozivljavamo "ovdje" i "sada", nastojeci
Sto jasnije i Sto mirnije percipirati svoje osjecaje i tjelesne osjete: radost, tugu,
ljutnju, ljubav, mrZnju, vedrinu, razocaranje, nadu, povjerenje, nervnu i
miiénu napetost, opustenost, jelesnu bol, itd.; naravno, to se uspostavljanje
kontakta moZe ostvariti razli¢itim metodickim postupcima: npr. jed-
nostavnim meditativnim "prepustanjem" onome 3to u sebi zapazamo, ali i
meditativnim "prepustanjem" nekim klju¢nim rije¢ima koje u nama evociraju,
"bude", neke nase duboke i cesto vrlo prikrivene osjecaje; takvo i slicno
uspostavljanje kontakta s onim 3to osjecamo "sada" i "ovdje", moze biti
izvrsna priprema, "motivacija", za dubok susret s biblijskim tekstom);

4) najava biblijskoga teksta i prui susret s cjelinom teksta (rijec je, kako
je vec istaknuto, o biblijskim tekstovima koji su posebno prikladni za
oblikovanje katehetskih susreta prema integrativnom komunikacijskom pris-
tupu; o nadinu najave biblijskoga teksta i prvoga susreta s njime, usp. ono
Sto je receno u vezi s ostalim metodic¢ko-komunikacijskim "sustavima"/pris-
tupima);

5) izraZzavanje dojmova, doZivljaja, zapaZanja nakon prvog susreta s
tekstom (npr. priopcavanje rijeci, izraza, reCenica, stihova, prizora, likova,
simbola koji su nas se najdublje dojmili; priopéavanje koje smo likove-osobe,
likove-simbole i likove-nerazumna bic¢a otkrili u tekstu, i sl.);

6) dublje poniranje u biblijski tekst (to se dublje percepcijsko-imaginaci-
isko i dozivljajno-spoznajno poniranje u pojedine dijelove i cjelinu bib-
lijskoga teksta, razumljivo, moZe ostvarivati razli¢itim postupcima, sli¢no kao
i u drugim metodickim "sustavima", osobito u meditacijsko-stvaralackom i
interpretacijsko-analitickom: npr. ponovnim meditativnim citanjem teksta u
sebi, pojedina¢nim ili zajedni¢kim otkrivanjem svih likova u tekstu, krea-
tivnom identifikacijom s likovima-osobama ili s likovima-simbolima, pojed-
ina¢nim ili zajedni¢kim otkrivanjem dramske strukture teksta, tj. otkrivanjem
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glavnih prizora i ¢inova u tekstu, i sl.; u ovoj se fazi zapravo zavrsava velika
"inicijalna faza" cijeloga susreta);

7) izrazavanje doZivljenoga iskustva u susretu s biblijskim tekstom (rije¢
je o "fazi akcije", o intenzivhom verbalnom i neverbalnom, pojedinac¢nom i
grupnom, izraZzavanju osobno dozivljenoga iskustva u procesu identifikacije
s biblijskim likovima odnosno simbolima; to se izraZavanje moZe vrlo
intenzivno ostvarivati u obliku "bibliodrame", tj. u obliku vrlo osobnog i
snaznog, psihodramski obiljeZzenoga, scenskog izraiavan}a onoga $to smo
dozZivjeli u identifikaciji s biblijskim likom ili simbolom);3

8) osvrt, razmjena iskustava i njibovo vrednovanje (slicno kao i u
meditacijsko-stvaralackom pristupu, nakon izrazavanja osobno doZivljenoga
iskustva u susretu s biblijskim tekstom, slijedi faza "osvrta", emotivnoga i
racionalnoga "odjeka" no ono $to su sudionici susreta ¢uli, zapazili, doZivjeli
i spoznali dok su drugi "govorili", tj. dok su verbalno i neverbalno izrazavali
svoje doZivljeno iskustvo u susretu s biblijskim tekstom; rije¢ je o "fazi
integracije" odnosno o "komunikacijsko-analitickoj fazi" u kojoj dolazi do
integracije emotivne i racionalne dimenzije dozivljenoga iskustva - za-
hvaljuju¢i upravo emotivno-racionalnoj razmjeni toga iskustva, u kojoj
sudjeluju svi sudionici susreta; pri toj razmjeni doZivljenih iskustava ostvaruje
se, dakle, i njihovo vrednovanje: svaka se osoba postuje u njezinoj
posebnosti i njezinoj razli¢itosti, ali se istodobno nastoji pridonijeti dozivlja-
jno-spoznajnom strukturiranju, sredivanju, osmisljavanju doZzivljenoga, kako
bi svatko dobio dovoljno svjetla za kvalitetnije oblikovanje svoga daljnjega
Zivota);

32 Pojednostavljeno mozemo reci da je bibliodrama ("biblijska drama") zapravo psibodrama
u kojoj se poistovjecujemo(identificiramo) s biblijskim likom/simbolom te na vrlo intenzivan
nadin izraZavamo doZivljeno iskustvo u identifikacijskom susretu s tim likom/simbolom.
Sli¢no kao i u psihodrami, u bibliodrami se “abreagiraju” potisnuti konfliktni ili ambiva-
lentni osjecaji u odnosu prema sebi i drugome: ponovno proZivljavanjem tih osjecaja te
njihovim verbalnim ili neverbalnim izraZavanjem dogada se njihovo oslobadanje i
razrje$avanje. To se "abreagiranje", i u psihodrami i u bib%iodrami, ostvaruje "igrom uloga”
likova koji su u afektivnom sukobu ("protagonist" sjedi na jednoj stolici, a "antagonist"
mu sjedi nasuprot na drugoj stolici, te svatko igra svoju ulogu; po drugoj metodi, pred
sudionike se takoder stavljaju dvije stolice, ali jedna ostaje prazna, pa "protagonist" tako
igra svoju ulogu da na praznoj stolici zamilja svoga protivnika/sugovornika; tijekom
izvodenja psihodrame odnosno bibliodrame, vrlo je korisno da "protagonist” i "antagonist"
povremeno promijene uloge, §to pridonosi razrje$avanju konflikta jer pomaze uZzivljavanju
u drugoga). - Ipak, za bibliodramu je specifi¢no, u odnosu na psihodramu, to 3to se ona
temelji na biblijskome tekstu te ostaje u obzorju bitne vjernicke poruke biblijskoga teksta.
Ako se pak tijekom izvodenja bibliodrame spontano ili namjerno dogodi odmak od
bitnoga smisla biblijskoga teksta, prijeko je potrebno da toga budu svjesni i voditelj i
sudionici susreta. To ¢ak moze biti i vrlo korisno za razrjeSavanje mnogih sukobnih
situacija koje sudionici susreta prozivljavaju u sebi i u odnosu prema drugima (osobito
ako je rije¢ o mladima i odraslima). U svakom slu¢aju, vrlo je vaZno da bibliodramski i
drugi oblici integrativno-terapijskoga pristupa u susretu s biblijskim tekstom, istodobno
pridonesu dubljem susretu s autentiénom biblijskom vjerni¢kom porukom te dubljem
susretu s autentiCnim vlastitim Zivotnim pitanjima/iskustvima u odnosu sa sobom i s
drugim (ukljucujuéi, naravno, i to na posegan nacin, i vjernicki odnos s Bogom).
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9) sinteza s aktualizacijom (pri kraju susreta, slino kao i u susretima
shlikovanima prema drugim metodi¢ko-komunikacijskim "sustavima",
notrebno je saZeti bitne rezultate susreta, posvecujuci posebnu pozornost na
one aspekte tih rezultata koje je vazno utjeloviti u vlastitom Zivotnom
dielovanju; rije¢ je, dakle, o fazi, u kojoj se, gledajudi sa stajalista temeljne
<rrukture psihodramskoga procesa, dovrsava "faza integracije” te se ostvaruje
“aza nove orijentacije", novoga Zivotnoga usmjerenja, zivotnoga preoblik-
ovanja);

10) meditativno-molitveni zavrSetak (vazno je da se svaki katehetski
<usret u cjelokupnom svom dogadanju ostvaruje u temeljnom unutarnjem
szavu/raspoloZenju  molitvene  otvorenosti, . u unutarnjoj vjernickoj
-aspoloZivosti za primanje "spasenja", za primanje BoZje i naSe medusobne
~ubavi, BoZjega i naSega uzajamnog gratuitnog (milosnog) darivanja; no,
zavréni su trenuci katehetskoga susreta posebno pogodni da se sve ono bitno
-0 smo u susretu dozivjeli, spoznali i odlucili provesti u djelo - pretvori,
~reoblikuje, zgusne u "tkanje" molitvenoga predanja Bogu i jednih drugima:
> svemu onome 3to jesmo i u svojoj Zelji da budemo viSe nego Sto jesmo
ored Bogom, jedni pred drugima i pred sobom; za katehetski susret,
sblikovan prema integrativnom komunikacijskom pristupu, u kojemu pose-
~no dolazi do izrazaja "iscjeliteljska", "ozdravljujuca" dimenzija, to vrijedi na
ssobit nacin: zato $to je naSe tjelesno-dusevno-duhovno ‘"iscjeljenje",
szdravljenje", ako ga ocekujemo i primamo u perspektivi vijere, nade i
Zielotvorne ljubavi prema Bogu i bliznjima, u konac¢nici Bozji dar - znak
spasenja" koje od Boga primamo kao gratuitno, milosno BoZje darivanje).

6.5 O razlicitim varijantama kombiniranoga metodickoga
sustava/pristupa u susretu s biblijskim tekstovima

U konkretnoj katehetskoj praksi razmjerno Cesto biva ocito da je
~otrebno kombinirati pojedine elemente razli¢itih katehetsko-metodickih
sustava"/pristupa u susretu s biblijskim tekstovima, kako sam ih upravo
zlozio. Ako, naime, u konkretnom ostvarivanju katehetskoga susreta (npr.
~ieronau¢noga susreta u 8koli ili u Zupnoj zajednici) stvarno uzimamo u obzir
«vih Zest "didakti¢kih varijabli" - tj. ako vodimo stvarnu skrb o poStivanju
xntropogenih" i "sociogenih" preduvjeta (uzimajuci u obzir konkretne osobe
_ konkretne prilike) te o postivanju uzajamne ovisnosti i interakcijskog
<10odnosa izmedu ciljeva, sadrzaja, metodickih pristupa i medija komunici-
-inja - lako éemo uotiti kako se treba cuvati svih kruto shvacenih didakticko-
metodickih "sustava".

Zato ¢emo razmjerno Cesto vjeronauéne i druge katehetske susrete
srukturirati/artikulirati prema razlicitim varijantama kombiniranoga me-
odickoga sustava/pristupa. Navodim neke od mogucih kombinacija:
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- interpretacijsko-analiticki metodicki "sustav" s elementima meditaci-
Jjsko-stvaralackog (mogli bismo ga nazvati i interpretacijsko-meditacijskim
"sustavom"/pristupom);

- interpretacijsko-problemski odnosno problemsko-interpretacijski me-
todicki "sustav/pristup (rije¢ je, dakle, o interpretacijsko-analitickom "sus-
tavu" s elementima problemsko-stvaralackog, i obratno);

- meditacijsko-integrativni odnosno integrativno-meditacijski metodicki
"sustav” (tj. meditacijski "sustav" s elementima integrativnoga, i obratno);

- predavacko-interpretacijski, predavacko-meditacijski, predavacko-
problemski metodicki "sustav"/pristup, i dr;
i o1 33
-isl

33 Naravno, postavlja se pitanje postoji li neka opcedidakticka struktura nastavnoga procesa,
koja bi se mogla primjenjivati u konkretnoj artikulaciji toga procesa na bilo kojem odgojno-
obrazovnom podruéju pa i na podrudju vierskoga odgoja i obrazovanja. To je pitanje bilo
oduvijek aktualno (u anti¢ko doba, u prvim kri¢anskim stoljecima, u srednjemu vijeku i
u najnovije vrijeme, pocevsi osobito od druge polovice prosloga stoljeca pa sve do danas).
Ako se na to pitanje moZe pozitivno odgovoriti samo vrlo uvjetno, postavlja se daljnje
pitanje: Postoji li bar neka opcemetodicka struktura nastavnoga procesa, koja bi se uvijek
mogla primjenjivati u konkretnoj artikulaciji toga procesa na nekom odredenom podrucju
odgoja i obrazovanja? Sto se kateheze (kr3canskoga vjerskoga odgoja i obrazovanija) tice,
to je pitanje takoder bilo vrlo aktualno od prvih krs¢anskih vremena, ali se ono zaoStrilo
- osobito uslijed novih drustveno-kulturnih prilika te uslijed snaznoga razvitka psihologije
i pedagogije - krajem progloga i pocetkom na3ega stolje¢a. To je pitanje, dakako, u
katehetskoj teoriji 1 praksi aktualno i danas.

Kao i na prvo, i na drugo pitanje treba zaf)ravo negativno odgovoriti, odnosno pozitivno
se moZe odgovoriti samo u stanovitom, vrlo ogranicenom smislu. Tako se, oCito, ne moze
re¢i da postoji samo jedna "katehetska metoda", odnosno samo jedan katehetsko-me-
todi¢ki sustav/pristup. Katebetski komunikacijski in/proces, ako je doista kreativan i
kvalitetan, uvijek je - jedinstven, nov, neponovljiv. No, to ne znaci da nam za kreativno i
kvalitetno oblikovanije konkretnih katehetskih susreta, nije potrebno teorijsko i prakti¢no
poznavanje opledidaktickih i metodickih strukturnib elemenata nastavnoga procesa
(osobito na srodnim odgojno-obrazovnim podrudjima te, nadasve, na podrucju odgoja i
obrazovanja kojim se konkretno bavimo). To poznavanje jedan je od preduvjeta nase
slobode i kreativnosti u pripremi i konkretnom ostvarivanju komunikacijskoga odgojno-
obrazovnoga ¢ina/procesa.
U ovome kontekstu podsjecam na pitanje ‘formalnib stupnjeva” u nastavhomn procesu
opéenito te na pitanje katehetske primjene tih stupnjeva u "psiboloskoj kateheiskoj metodi”
(koja se Cesto naziva "miinchenska" ili "becka" katehetska metoda, ali bi se isto tako mogla
nazvati i "zagrebackom", jer je u isto vrijeme, na prijelazu izmedu pro3loga i nadega stoljeca.
formulirana i aplicirana u Miinchenu, Becu i Zagrebu; usp. Ferdo HEFLER, Metodika
religijske nastave i odgoja. 11 sasvim preradeno izdanje, Zagreb, 1933, str. 95; prvo izdanje
svoje Metodike, u kojoj izlaZe strukturu vjeronau¢noga susreta u pet stupnjeva, Hefler je
objavio ve¢ 1903. godine). - Teorijsko formuliranje i prakti¢na primjena "psiholoske
katehetske metode" u pet formainib stupnjeva, na prijelazu prosloga i nadega stoljeca te
sve do pocetka dvadesetih godina, bio je istodobno znak i poticaj snazne "metodicke
katebetske obnove” u svijetu (osobito na njemackom jezi¢nom podrudju) i u nas. Medutim,
ona je doZivjela, osobito nakon pojave reformnog pokreta "radne skole, velike kritike
(kritizirana je bila osobito zbog opasnosti upadanja u sablonu i zbog nedovoljnog poticanja
razli¢itih oblika kreativnog izraZavanja ucenika). Taj se je katehetsko-metodicki "sus-
tav"/pristup ipak dugo odrzao (na njemackom jezicnom podrudju sve do 3ezdesetih
ﬁodina), zahvaljujuéi osobito uvaZavanju opravdane kritike 8ako su mnogi kateheticari i
atehete prakticari u taj "sustav" integrirali razli¢ite metodicke postupke "radne Skole").
lako je posliednih tridesetak godina taj metodicki pristup, po mom misljenju, Cesto bez
dovoﬂjno poznavanja i nijansiranja 2estol<o kritiziran, pa i nedovoljno opravdano prepustan
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Ocito je, dakle, da u metodici religioznog odgoja i kateheze nema mjesta
~:xakvome metodickom monizmu, 3abloni i normativizmu. Kada je rije¢ o
-ztehetskoj komunikaciji u susretu s biblijskim tekstovima, to vrijedi na
-<obit nacin.

No, sli¢no kao i u proslosti, tako se i u novije vrijeme u opéedidaktickim
- didakticko-metodi¢kim promiSljanjima pojavljuju pokusaji uspostavljanja
“zxve jedinstvene temeljne didakticko-metodic¢ke artikulacije odgojno-obra-
z>vnoga procesa u katehetskom susretu, koja ne bi vodila u 3ablonu i
~etodicki normativizam, nego bi, naprotiv, istodobno omogucavala
~<misljeno temeljno strukturiranje tijeka katehetskoga susreta te slobodu i
-reativnost u pripremi i njegovu konkretnom ostvarivanju.

zaboravu, ipak treba rec¢i da je on nedostatan te da u sebi doista krije opasnost upadanija
a 3ablonizirano oblikovanje katehetskih susreta, u kojemu se ne vodi dovoljna briga ni o
<onkretnim sudionicima, ni o specifi¢nosti ciljeva i sadrzaja, ni o naravi tekstova i drugih
medija u tim susretima. - U nasoj katehetskoj teoriji i praksi taj je metodicki pristup
formainib stupnjeva’, uz spomenuto integriranje elemenata "radne 3kole", izrazito
orisutan do sredine sedamdesetih godina (na teoloskim i katehetskim ucilistima te u vecine
castoralno-katehetskih djelatnika). U novijim katehetsko-metodickim "sustavima'/pris-
“ipima u nas (koji se prakti¢no i teorijski razraduju osobito od pocetka sedamdesetih
z2dina), taj je pristup prisutan samo u nekim svojim elementima koje mozemo smatrati
~aznim i valjanim rezultatima metodicke katehetske obnove u prvoj treéini nagega stoljeéa
2 hrvatskoj na ¢elu sa spomenutim F. HEFLEROM). - Napominjem da je metodicki pristup
“ormalnih stupnjeva”" djelomi¢no prisutan i u nasoj nastavi knjiZevnosti, osobito u
skolskoj interpretaciji".
*fetoda (odnosno metodicki pristup/sustav) ‘formalnih stupnjeva”u Njemackoj je teorijski
crakti¢no artikulirana u Miinchenskom katehetskom drustvu (Miinchener Katecheten-
~2rein), pod vodstvom Heinricha STIEGLITZA, i to na temelju filozofskih postavki
1 F.HERBARTA (1776-1841) i njegova uCenika T.ZILLERA (1817-1882) te na temelll.l
nedagoske transpozicije Herbartovih i Zillerovih postavki, koju je ostvario katolicki
oedagog Otto WILLMANN (1839-1920). - Otto Willmann razlikuje tri temeljna stupnja u
~astavnom procesu (ﬁledano sa stajaliSta nastavnika): Darbietung (davanje sadrZaja, i to
~a $to zorniji nacin aktiviranjem osjetilne spoznaje) - Erkldrung (razja$njavanje sadrZaja,
:<tiviranjem racionalno-pojmovne spoznaje) - Anwendung (primjena, uspostavljanje veze
zmedu naudenog i Zivota). - Miinchenski kateheti¢ari/katehete, na ¢elu sa Stieglitzom,
" m su trima stupnjevima dodali jo§ dva, te "miinchenska katehetska metoda" sadrzi ovih
et formalnib stupnjeva: Vorbereitung (priprema) - Darbietung (davanje) - Erkldrung
-azjaSnjavanje) - Zusammenfassung (sinteza, sazetak) - Anwendung (primjena). - O tome
2sp. npr. u: Josef Andreas JUNGMANN, Katechetik. Aufgabe und Metode der religdsen
Unterweisung, III. Auflage, Herder, Freiburg-Basel-Wien, 1965, Wolfgang BARTHO-
LOMAUS, Einfiibrung in die Religionspddagogik, Kosel, Miinchen. Ferdo HEFLER (1869-
1940), hrvatski vodeci kateheticar tijekom Cetiri prva desetljeca naSega stoljeca - oslanjajuci
se na Herberta, Zillera, Willmanna i, osobito, na Stjepana BASARICEKA (1848-1918),
prvoga pisca sustavne hrvatske pedagogije - teorijski je i prakti¢no artikulirao ovih pet
formalnih stupnjeva “psibologijske katebetske metode” (prema formulaciji iz 1931. godine):
priprava - davanje ili rasirivanje - razvijanje - shvacanje (pamcenje, pribiranje) -
primjenjivanje. - Ivan SKREBLIN, profesor pastoralne teologije i katehetike na KBF-u u
Zagrebu u svojoj Katehetici (I11. izd. , Zagreb, 1955, ciklosti]omg navodi ovih pet formalnih
stupnjeva: priprava - podavanje - preradivanje (razjasnjavanje) - primjena - zadaca,
ponavijanje, ispitivanje. - Skreblin, inafe, upozorava na moguce nedostatke ali istice i
vrijednost "formalnih stupnjeva".

32 . E KORHERR u nav.dj. Methodik des Religionsunterrichts (str. 73-706), oslanjajuéi se na
postavke H.ROTHA s odrué{(a pedagoske psihologije odnosno psihologije uéenja,
predlaze ovu temeljnu cfi)daktié -metodic¢ku strukturu nastavnoga procesa na podrucju
religioznog odgoja i kateheze: 1) Motivation (motivacija); 2) Begegung mit dem Neuen
Isusres s povim) 3 Lhernvindyng oy Shyizipbaitor {ovenslodonanie Je5kols) 4) Syt
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Temeljna didakti¢ko-metodicka struktura tijeka katehetske komuni-
kacije u susretu s biblijskim tekstovima moZe se, na primjer, razmjerno lako
"od¢itati" iz metodicko-komunikacijskih "sustava"/pristupa koje sam izloZio
u ovome radu: interpretacijsko-analitickoga, meditacijsko-stvaralackoga,
problemsko-stvaralackoga, integrativno terapijskoga i vise varijanti kombini-
ranoga. To "od¢itavanje", medutim, prepu3tam slobodi i kreativnosti ¢itatelja.

7. Zavrsne napomene

U nekoliko zavrsnih napomena, imaju¢i na umu da je promisljanje o
katehetsko-komunikacijskim pristupima u susretu s biblijskim tekstovima
izrazito teoloske naravi, samo bih jo§ posebno istaknuo nesto od onoga $to
sam izri¢ito ili implicitno ve¢ rekao, ali do ¢ega mi je, kada je rije¢ o uvjetima
za kvalitetnu i $to cjelovitiju komunikaciju s biblijskim tekstovima u vijero-
naucnim i drugim evangelizacijsko-katehetskim susretima, nadasve stalo.

1) Susret se ne da iznuditi nikakvim metodi¢kim postupcima, metodama
ni metodickim sustavima. Susret se moZe Zeljeti te zahvalno i radosno primiti.
U predanoj, "nesluznoj" raspolozivosti, otvorenosti prema drugome. U takvu
odnosu koji ne sluzi ni¢emu osim susretu. U "badava-odnosu".

2) To, dakako, vrijedi za na3e susrete s djecom, mladima i odraslima
kojima, kao angaZirani i diskretni pratioci i suputnici na putu njihova
ljudskoga i vjernickoga rasta, cjelokupnim svojim djelovanjem i cjelinom
svoga su-postojanja, nastojimo biti poziv na povjerenje, stvaralacku slobodu
i djelotvornu ljubav - poziv na Zivot. Po Isusovu primjeru: "Dodoh da Zivot
imaju, u izobilju da ga imaju" (v 10,10).

3) To, naravno, na poseban nacin vrijedi za na§ susret s BoZjom rijeci
koja nam je darovana da je prepoznamo i primimo u susretu s biblijskim
tekstovima. Ako u katehetskom djelovanju Zelimo doista biti sviedoci Rijedi,
onda se ta Rije¢ najprije u nama treba "dogoditi" kao milosni, nezasluZeni

der Losung (stupanj/faza rieSenja), 5) Stufe des Ausfiibrens (stupanj/faza izvodenia, tj.
aktivnog verbalnog i neverbalnog izrazavanja); 6) Stufe des Einiibens (stupanj/faza
uvjeib;wanja); 7) Stufe der Ubertragung und Integration (stupanj/faza transfera i inte-
racije).
,%HO]FMEIER ak u nav. dje. Kleine Fachdidaktik Katholische Religion (str. 156) naznaluje
temeljnu didakti¢ko-metodicku strukturu nastavnog procesa na podrucju vierskog odgoja
i obrazovanja u pet faza, ali u svakoj fazi naznaceno vise mogucnosti (ovisno o razlicitim
"didakti¢kim varijablama"): 1) Motivation, Konfrontation, Problemstellung (motivacija,
suceljavanje, postavljanje problema); 2) Problemerfassen, Zielangaben (uvidanje
prob{ema, najava cilja); 3) Erarbeitung, Analyse, Problemlésung (razradivanje, analiza,
rjeSavanje problema); 4) Wertung, Vertiefung, Transfer (vrednovanje, produbljivanje,
transfer); 5) Verschiedene Formen schriftlicher Fixierung und Gestaltung (razli¢iti oblici
pismenoga utvrdivanja i neverbalnog izraZavanja)
Napominjemo da za strukturiranje katehetskih susreta moZe biti korisna i opéedidakticka
shema strukture nastavnog procesa, koju predlaze V. POLJAK (usg. nav.dj. Didaktika i
Nastavni sistemi): priprema - obrada nastavnog sadriaja - vjezbanje - ponavijanje -
ﬁrozﬁerauanje. Dakako, Cuvajuci se opasnosti da se konkretno metodicko oblikovanije
atehetskoga susreta poistovijeti s opéedidaktickom shemom.
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dar. A takav se dar prima u gratuitnoj, "nesluznoj" molitveno-vjernickoj
otvorenosti Duhu koji nas jedini moZe uvesti u svu istinu (usp. Iv 16,13),
koja se vjerom i ljubavlju prima, kako bismo je s vjerom i s ljubavlju mogli
drugome uvjerljivo, svjedocki predati. U biblijskim tekstovima, naime,
moZzemo prepoznati i primiti darovanu, Bogomdanu Rije¢, ako se s tim
tekstovima susre¢emo u obzorju dubokoga molitveno-vjernickoga iskustva:
iskustva sli¢noga onome iz kojega su nastajali biblijski tekstovi (bliblijski su
autori pisali iz najdubljega molitveno-vjernickoga osobnoga iskustva i iz
takvoga iskustva zajednice kojoj su pripadali). Osobno je molitveno iskustvo
u pristupu svetopisamskim tekstovima, dakle, jedan od prvih uvjeta za susret
s darovanom Rijeci.””

4) To takoder vrijedi i za susret sa sobom. Tako je, medu ostalim,
posebno vazno da se vjerouditelj/odgojitelj u vjeri doista osjec¢a pozvanim
na povjerenje prema sebi te na stvaralacku slobodu u kreiranju katehetskih
susreta i u cjelokupnom svome djelovanju. Stoga ¢e se, na primjer, pri izboru
metodic¢ko-komunikacijskih "sustava"/pristupa odluciti za one u kojima se
osje¢a najsigurniji, ne "upustajuci se" u one koje dovoljno ne poznaje ni
teorijski ni iskustveno.

5) Ipak, to ne znadi potcjenjivati potrebu stru¢nosti vijeroucitelja/odgo-
jitelja u vjeri. Naprotiv, njegova ¢e mu stru¢na osposobljenost i trajno stru¢no
usavrSavanje omoguditi ve¢u slobodu i kreativnost: i u odnosu prema sebi,
i u odnosu prema onima koji su mu povjereni da im bude pratilac i svjedok
na zivotnome putu. Uostalom, kvalitetno metodi¢ko-komunikacijsko oblik-
ovanje katehetskoga susreta moze i treba biti znak nasega "uzdarja", znak
da se oko susreta "trudimo": onoliko koliko je potrebno da se ostvare uvijeti
za primanje dara, za primanje darovane Rije¢i. Imajudi, dakako, na umu da
je nasa sposobnost za ostvarivanje tih uvjeta - takoder dar. Jer, u konacnici,
sve je dar - sve je milost. '

35 O "nesluznom" odnosu te o darovan?, Bogomdanoj Rijeci, kao i 0 nasemu "uzdarju", usp.
Ivan GOLUB, Prijatelj BoZji. Naprijed, Zagreb, 1990, osobito str. 65-88.
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APPROCHES DE COMMUNICATION CATECHETIQUE DANS LA
RENCONTRE AVEC LES TEXTES BIBLIQUES

Conditions de communication adéquate et intégrale avec les textes
bibliques en éducation religieuse et en catéchése

O Résumé

Apés avoir rappelé le fait que de différentes approches de communication
catéchétique supposent et intégrent d'autres approches des textes bibliques
(exégétique, théologique, linguistique, littéraire, psychologique, pédagogique,
etc.), lautuer de cette contribution scientifique en pédagogie religieuse et en
pastorale catéchétique centre son attention sur quelques conditions de com-
munication catéchétique adéquate et intégrale avec les textes bibliques. 1l en
souligne et en élabore six:

1) La communication personnelle et directe avec l'ensemble du texte
biblique (c’est la premiére et une des conditions principales pour que la parole
biblique "advienne", "se passe" en nous, dans notre coeur et dans notre esprit.
avant d’essayer de la communiquer aux autres de maniére crédible et convain-
cante).

2) L'approche berméneutique le plus compléte possible du texte bibliquee
(tenir compte des trois "cercles herméneutiques": respecter, en méme temps.
la spécificité et 'autonomie du texte, le contexte/horizon culturel et spirituel
du temps de la naissance du texte, le rOle créateur du lecteur actuel dans la
découverte/compréhension/constitution du sens du texte).

3) L"incarnation", d’une maniére créatice, du principe de la "fidélité a
Dieu et a I'homme" dans la rencontre avec le texte biblique (il s'agit d’'une
rencontre authentique et créatice de la foi et de la vie dans la communication
avec les textes bibliques, d'une rencontre ou la foi donne le sens le plus profond
a la vie, et o la vie donne la crédibilité 2 'expression concréte de la foi vécue).

4) Le respect de tous les participants de ["acte de comuns
catéchétique” - dans leur unicité, spécificité, et différence (étant donné
tous les participants de la rencontre catéhétique sont invités détre
"co-auteurs” de l'acte créateur de comnication catéchétique, I'animatewsr
cette rencontre, comme "auteur” principal de l'acte catéchétique, doit faire
tout son possible pour permettre a chacun des participants un engagement
personnel spécifique et unique dans la création/réalisation concréte de la
rencontre).

5) Le choix et la précision suffisante des objectifs et des contenus adéquats
dans la rencontre concréte avec le texte biblique (les textes bibliques sont des
sources inépuisables, ot il nous faut souvent revenir pour y puiser autant que
nous le pouvons dans de différents moments de notre vie; c’est pourquoi il est
nécessaire, au cours da la préparation et de la réalisation concréte de la
rencontre catéchétique, de bien réfléchir sur la question quels objectifs peuvent
étre réalisés et quels aspects de contenus peuvent étre recus/assimilés dans la
communication avec un texte biblique).
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6) Le choix adéquat de l'approche pédagogique, (. didactique, méthodolo-
gique, "méthodigue”), dans la rencontre concréte avec le texte biblique (il s'agit
de répondre, de maniére adéquate et créatrice, 4 la question du "comment" de
l'acte catéchétique; parmi les "systemes"/approches pédagogiques/didactiques
possibles, I'auteur en propose plus particuliérement cing: approche interpréta-
tive-analytique, approche méditative créatrice, approche pédagogique par
solution créatrice des problémes, approche intégrative-thérapeutique, différen-
tes variantes de I'approche combinée).

Tout a la fin de larticle, I'auteur note que la rencontre authentique ne
peutétreforcée. Au fond, elle échappe 2 toutes nos "stratégies" et nos "tactiques"
pédagogiques. La vraie rencontre peut étre désirée et recues avec joie et
gratitude. Tout ce que nous pouvons faire, c’est d’essayer de contribuer - en
singe de notre gratitude et de notre amour - 4 créer des conditions favorables
pour recevoir le don gratuitement offert. En n’oubliant pas que nos efforts et
nos capacités (pédagogoqies et autres) sont aussi - des dons gratuitement
recus. Car, en définitive, tout est don - tout est grdce.
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