
Diacovensia t/1994.

DUH S\'ETI I SH\TACAIUE
SAKRAMENATA
u novom Katekizmu Katoliike Cdcrre

AIdo Starid

Poznato ie da se za vrijeme 2. vatikanskog sabora, a osobito poslije
niega, osjetno poja(ao senzibilitet u katolidkojteologiji zatemtDuha Svetoga
u ekonomiji spasenja. Znano je takoder da se to dogodilo zbog napomena
i prigovora nekatolidkih crkvenih zajednica koje su isticale da je katolidka
teologija, pa i sveukupna katolidka tradicija, suvi5e "kristocentridna", pa i
"kristomonistidka". Kako god da bilo, moZe se ustvrditi da je tema Duha
Svetoga u povijesti spasenja (pneumatologija) posljednjih desetlje1a naSla
svoje izrazito mjesto u istraZivanjima i u poku5ajima sistematizirania ka-
tolidkih teologa.

'Ta istraZivania i sistematiziranja joS uvijek traju i dekaju zaokruleniie
poruke i stabilnija suglasja medu teolozima.

U tom kontekstu dini se prikladnim zavtriti i u KKC baS pod pneuma-
toloSkim vidom. Ovai se dlanak hotimice ogranidava na gledanja i izridaie
drugog dijela Katekizma koji nosi naslov "Slavljenje kr5ianskog otajsvratt, a
joS viSe na prai odsjek drugog dijela "sakramentalna ekonomija" (br. 1066-
I20D i to zbog toga Sto se u tom odsjeku desto nagla5eno spominje Duh
Sveti s ciljem da se bolje shvati kr56anska liturgija a Lrnurar nje i niezina
"sakramentalnost", na5ih sedam sakramenata (usp. br. 1085 u kojem se
Katekizam poziva na 2. vatikanski sabor). Drugim rijedima, ovdje se neie
uzeti u obzir tema Duha Svetoga u drugom odsjeku drugog dijela Katekizma
(br. 1210-1699 koji pojedinadno govori o na5ih sedamlakramenata rro, ne
samo zllog toga Sto bi se time previ5e proSirio objekt ovoga razmilljanja,
nego joS vi5e s razloga Sto i povr5no ditanje tog odsjeka pokazuje da je on
pneumatolo5ki dosta siroma5an. Tek se tu i tamo mole naiei n neki
pneumatoloSki dodatak i produbljenje u usporedbi s klasidnim katekizmima
i teoloSkim prirudnicima. Molda se to dogodilo i zbog toga Sto se smatralo
da ie redeni pneumatoloSki vid dovoljno istaknut u samoj prezentaciji pojma
sakramentalnosti odnosno sakramenata (u prvom odsjeku drugog dijela
Katekizma), pa to onda nije potrebno pobliZe primjenjivatr na pojedini
sakrament. Ako je tako, pretpostavljamo da se s tim ne bi sloZili mnogi
sakramentolozi.

Nakon gornjih napomena vrijedno je izdvojiti neke naglaske pneuma-
tologije u prvom odsjeku drugog dijela (br. 1066-1206) u dijem spleru
posebnu skrb zasluluje prvo poglavlje (br. 1077-1109). To 6e biti udinjeno
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ovdf e ne kao jednostavno nab rajanje mjesta gdje se spominje Duh Sveti,

nego uz poku5aj nekih teoloSkih produbljivanja na razvmiievanje liturgije a

posebice sedam sakramenata.

1,. Duhovsko vriieme kao vriieme sakramenrata,

Tra1ed mjesto Duha Svetoga s obzirom na poimanje sakramenata u

Katekizmu (a Sto opdenito vrijedi i za krl1ansku liturgiju jer je ona po svojoj

naravi "sakramentalna", kako vi5e puta istide Katekizam!) nije bezna(a1na ni

uvodna napomena (br. 1076) u odsjeku "Sakramentalne ekonomije". Naime,

u navede.rom se broiu tvrdi: "Dar Duha Svetoga /misli se na Dan Duhova/

zapodnje (otvara se, talijan skr inaugura) novo vrijeme u 'rasporedbi O!^-
jstva'lodnosno 'komuniciranja Otajstva' spasenja izvrSenog od Krista" kako

se malo kasnije u istom broju tumadi latinska rijed 'dispesatio', pa se odmah

poja5njava: (otvara se) "vrijeme Crkve, u kojem Krist objavljuje, uprisutnjuje

ipriopeava svoje djelo spasenja po litugiji svoje Crkve'd_ok On ne dode"'.

Smisao te tvrdnje ne moZe se okarakterizirati kao neka velika novost - pa ni

na razini katekizamske literature - ali je zna(ajno da Katekizam odmah na

podetku govora o sakramentalnosti liturgije (posebno ukljudujudi sakra-

mente u uZem smislu rijedi) istide da je zbog dara Duha Svetoga nastupilo

"novo vrijeme" koje se joS naziva "vrijeme Crkve". Katekizam se ne usuduje

to vrijeme jednostavno nazvati "vrijeme Duha Svetoga" i to sigurno i zbog

toga Sto t"j izraz moZe imati, osobito ako se imaju na umu neki tijekovi

ralmi1ljanja u pro5losti Crkve, odredene neodmjerene konotacije. Valida je

stoga "vrijeme Crkve" opisano sukladno - osobito katolidkoj tradiciji - kao

vrijeme u kojem Krist (a ne Duh Sveti!) "objavljuje, uprisutnjuje ,i priopeava

svoje djelo spasenja". No, vaLnoje uoditi da ie bai Duh Sveti razlog zaito se.

govori o ',novom vremenu" povijesti spasen ja. Molda i ne treba odekivati od

i.a.rog katekizm a da ide u daljnla teolo5ka poja5njenja, no._dini se da su u
'por^{ini 

ovog gledania na Duha Svetoga ona novija teolo5ka razml5ljanja

i<oja o Duhu 5,r"to- govore, npr. kao o ugodaju u kojem se mogu dogadati

,"kr"-.nti, ili kao o pr.tportavci da se Sto obvezatnije shvati narav sakra-

mentalne ekonomije, odnosno narav sedam sakramenata. Imaju6i na umu

mjesto Duha Svetoga mogude je pobliZe uoditi bitne odrednice sakramenata

koji nisu tek puki nrihji neke "naravne" upu6enosti dovjeka na boZanstvo.

fako bi jo5 ,ri5" irt"knuo domet impostaciiebr. 1,076,Katekizam upuiuie na

br. 739 u kojem se odraLava jedan dn-rgi menatlitet uobidajen u tzv.

udZbenidkoj teolo giji (a i onodobnim katekizmima). U navedenom br. 739

se , izmedu ostalog, kale: Po sakramentima Crkve Krist priopeava

udovima svojeg filela svoga Duha Svetoga i posvetitelja".. MoLe se dovesti

u vezu tumaaeriibr. 1076 iAr. ng, ali treba primijetiti sljedeie: tvrdeii u br.

739 da Krist po sakramentima daje Duha Svetogi ilanovima Crkve, Kateki-

zam ipak osiaje suvi5e na "klasidnim" pozicrjama katolidkih gledania .koit
su Duha Svetoga desto jednostrano, a svakako nedostatno, stavliala u

podrudje "udinafa sakrarnenata" (drukdiji je sludaj u br. 1082 gdje se kaZe
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da Otac po Kristu izlijeva u na5a srca Dar koji obuhvaea sve darove: Duha
Svetoga!). Dakle, i u usporedbi sbr.739 dolazido izraLaja drukdije gledanje
na Duha Svetoga nego u br. 1076 u kojem se kaZe da Duh Sveti "otvara"
novo vrijeme u rasporedbi spasenja u kojem je bitno priopiavanje
dogodenog odnosno izvr5enog Kristovog spasenja. Neka bude samo usput
primije6eno da se br. 1076 poziva na neke tekstove 2. vatikanskog sabora
kada govori o tome da se na Duhove Crkva "objavila svijetu", ali se ne moZe
pozvati ni na jedan saborski tekst koji bi potkrijepio tvrdnju da dar Duha
Svetoga (na Duhove) navjeSiuje novo vrijeme.

2. Kristolo5ko-pneumatolo5ki aspekt sakrame lnata

Govoredi o naravi liturgije (a misle6i osobito na sedam sakramenata -
usp. br. 1086) Katekizam polazi od Presvetog Trojstva. O Ocu govori kao o
izvoru i cilju kr56anske liturgije (usp. br.7077-1083) u kojima se samo jednom
spominje Duh Sveti i to u vei malo prije navedenom broju 1082 (Duh Sveti
kao izraz za sve Odeve darove ljudima). S tim u svezi sigurno je najzanimljiviji
odlomak koji govori o Duhu Sverom u liturgiji (br. 1091-1109), koji je
najopSirniji a i, naravno, najpneumatskiji. No, prije toga potrebno se osvrnuti
na odlomak koji je naslovljen: "Kristovo djelo u liturgiji" (br. 7084-1090). Pri
tome upozoravamo, ne samo na ono Sto je u tom odlomku redeno, nego i
na ono Sto je moglo - a prema stajaliStu nekih katolidkih teologa - i moralo
biti redeno.

Biblijskim se izrazom "koji sjedi ob desnu Odevu" ve6 u podetnom broju
/1084/ daje do znanja da je rijed o proslavljenom Kristu. Za njega se kaZe
da "sada djeluje po sakramentima koje je ustanovio da bi priopiio svoju
milost". Za neke je to klasidna i uobidajena tvrdnja, no ipak treba reii da je
posvje56ena tek u novije vrijeme u katolidkoj teologiji i u crkvenim dokumen-
tima (osobito na 2. vatikanskom saboru) a na temelju preuzimanja Otadke
(a ne toliko skolastidke) baStine. No, zantmljivo je da se uz izriizj o Kristu
"koji sjedi ob desnu Odevu" odmah dodaje: "... i otkuda /Krist/ izliieva Duha
Svetoga u svoje Tijelo a to je Crkva". Dakle, Katekizam osjeia potrebu da uz
Krista spomene i izlijevanje Duha Svetoga da bi tek onda preSao na Kristovo
djelovanje po sakramentima. I kada se malo dalje u istom broju kale da Krist
po sakramentima ne5to priopiava (tal. comunica), onda se kale da
priop6ava milost (a ne "Duha Svetoga" kako je bilo redeno u ve6 navedenom
br.739l). Makar teolo5ki nedovoljno precizno (npr. ne kale se da Krist "u"
Duhu Svetom "po" sakramentima priop6ava svoju milost), ipak se moZe
ustvrditi da je iiliievanje Duha Svetoga povijesnospasenjski kontekst sakra-
menata (napominjemo da se u br. 1082 kaZe da Otac "izlijeva" Duha po Sinu).

Pri kraju istog broja (1034) oper se spominje Duh Sveti i ro na sljedeii
nadin: sakramenti "udinkovito osfvaruju milost koju oznad.avaju po Kristovu
djelovanju (tal. azione) i po snazi (snagom: tal. potenza) Duha Svetoga'r.
Reklo bi se da je i tim izrl(ajem Duh Sveti jednoznadnije istrgnut iz "udinaka
sakramenata" (naime, tekst kale da fe udinak pojedinog sakramenta
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odgovarajuCa "milost") i pomaknut u podrudje djelatnika (agensa) u sakra-
mentima, makar ostaje nejasan odnos Kristove "akcije" po sakramentima i

"snage Duha Svetoga". Naime, "akcija" (Kristova) i "snaga" (Duha Svetoga)
su jednostavno paralelno postavljene, iako je najprije spomenuta Kristova
akclja. S obzirom na pitanje Sto u sakramentalnim dogadanjima dini "snaga"
Duha Svetoga podosta nam moZe pomoii br. 1 727 na koji izrijekom upuiuje
tumadeni br. 1084. U tom se broju ponavlja da su sakramenti udinkoviti z^to
jer u njima djeluje Krist, ali se dodaje da "Otac uvijek usliSava molirvu Crkve
svojeg Sina koja /Crkva/ u epiklezi svakog sakramenta izraLava svoju vjeru
u snagu /tal. potenza/ Duha", i joS se dodaje: "Kao Sto vatra pretvara u se
sve dega se dotakne, tako i Duh Sveti pretvara (preoblikuje; tal. trasforma)
u boZanski Zivot ono Sto je podvrgnuto Njegovoi snazi" . Nije potpuno jasno
Sto je to u konkretnom sludaju "podvrgnuto" snazi Duha Svetoga, ali - kako
se govori o sakramentima - nije pogre5no misliti da je upravo Duh Sveti onaj
koji dini da sakramentalna dogadanja budu "duhovna/duhovska", ti.
priop(avanje i primanje boZanskog Livota, a ne tek puko obredno zbivanje.
U svakom sludaju, Duh je Sveti i u ovom rzri(aju djelatnik (agens) i to

"preobraZavajudi" djelatnik iime je onda odredena i sama narav sakramenata
(i sve liturgije).

Odlomak o "Kristovom djelu u liturgiji" joS dvaput poimence spominje
Duha Svetoga u br. 1086 (navode6i doslovno Konstituciju o liturgiji Z.vati-
kanskog sabora, br. 6) no dosta stereotipno: 'rKao Sto je Krist bio poslan od
Oca akoje i On sam poslao apostole ispunjene Duhom Svetim, da... takoder
to naviie5teno dfelo spasenia po Zrtvi i sakramentima... izvr5e". Ipak se moZe

usprditi da je i Duh Sveti, iako je to poznato, potreban da bi apostoli izvrSili
- i po sakramenrima - djelo koje im je povjerio Krist. Ista je misao joS jasnije

izri(ena u br. 1087 u kojem se kaie: "Davili Duha Svetoga apostolima, uskrsli

Krist im je povjerio mo6 posve6ivanja: postali su sakramentalni znakovi

Krista". Tomu se odmah dodaje: "Snagom Duha Svetoga oni (apostoli)

podjeljuju tu mod svojim nasljednicima."

Iako je vei ranije pripomenuto u odlomku o "Kristovom djelu u liturgiji",
potrebno je upozoriti i na mjesta gdje se Duh Sveti ne spominje, a Sto bi bilo
moguie, pa i poLeljno - bar prema stavu nekih novijih katolidkih teologa.
To se, ponajprije, odnosi na br. 1085 u koiem se pri kraju kaZe: "... Pashalno

Kristovo Otajswo, medutim, ne moZe ostati samo u proSlosti budu6i da je

/Krist/ svojom smr6u uni5tio smrt, i sve sto Krist jest, sve Sto je udinio i trpio
za sve ljude sudjeluje u boZanskoj vjednosti i zato obuhva1a sva vremena i
u svim vremenima postaje prisutno . Dogadaj smrti i Uskrsnu(a ostaje i sve
privladi k Zivotu". U ovoj ie rvrdnji mnogi prepoznati noviju sakramentolo-
giju (npr. E. Schillebeeckxa, usp. osobito njegovo djelo "Krist - sakrament
susreta s Bogom") za koju ie neki reii da je ipak suvi5e samo kristolo5ka a
nedovoljno pneumatoloika (na liniji tomizma) pa ti isti misle da se u Novom
zavietu, osobito kod sv. Pavla, nalazi pneumatoSka gledanja koja'dosta jasno
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s obzirom na "ostanak" Isusove smrti i uskrsnuda govore i o ulozi Duha
Svetoga u tome - npr. Duh je Sveti onaf koji "drZi" Isusovu smrt i uskrsnuie
u trajnom postojanju, odnosno On je onaj koji omogu1ava "ostanak" Isusova
djela spasenja kao trajnog dogadaia... Slidan prigovor i lelju za nadopunu i
Katekizamskih formulacija neki 6e teolozi izreei i s obzirom na br. 1086 koii
doslovno navodi Konstituciju o liturgiji 2. vatikanskog sabora (br. 7) govoreii
i o raznim Kristovim prisutnostima Crkvi (usputna napomena: latinski tekst
Konstitucije glasi: "Christus Ecclesiae suae semper adest" pa bi bolje bilo
prevesti: "Krist je uvijek prisutan svojoj Crkvi" a ne u svojoj Crkvi!); naime,
neki, dak i mnogi noviji katolidki teolozi, misle da je baS Duh Sveti, ne samo
omogu6enje swarne Kristove prisutnosti, nego su skloni formulaciji da je
Duh Sveti jednostavno Kristova prisutnost Crkvi.

Kao zavr5nu napomenu u odnosu na odlomak Katekizma koji govori
o Kristovu djelu u liturgiji moZe se reii da se svakako u taj kontekst Zeli
ukljuditi i Duh Sveti. No, reklo bi se da se rezultat tog nastojanja ne moZe
pohvaliti ni jasno6om ni dostatno5iu.

3. Pneumatolo5ko-ekleziolo5ki aspekt fiturgiie

Katekizam najop5irnije (br. 1091-1109) govori o Duhu Svetom i liturgiji
ba5 u posebnom odlomku koji je toj temi i naslovom posveien, mada treba
re1i da puni naslov tog odlomka glasi: "Duh Sveti i Crkva u liturgiji", dime
se, ne samo povezuje Duh Sveti i Crkva, nego se vec u naslovu sugerira da
6e biti rijedi o Duhu Svetom osobito u odnosu na Crkvu koja je u liturgiji
takoder djelatnik.

Teme ovog odlomka su poimence nabrojene u br. 1092 pa su daljnii
brojevi Katekizma zapravo razrada tih tema.

No, zbog nekih izriiaja treba da spomenemo i broj 1091 u kojem se
ka7,e "U liturgiji ie Duh Sveti odgajatelj vfere BoZjeg naroda, worac /tal.
artefice/ onih BoZjih'remek djela'Sto su sakramenti Novog Saveza...
Zahvaliuiu6i niof (ti. istinskoj suradnii Duha Svetoga i na5e vjere) liturgiia
postaje zajednidko djelo Duha Svetoga i Crkve". S jedne se strane naglaSava
uloga Duha Svetoga u odnosu na vjeru liturgijsk e zajednice kao na pret-
postavku da liturgija opienito (a osobito sakramenti) bude ono Sro ve6 jest
po svojoi naravi. MoZe se reii da je to samo drugi nadin klasidnog izriiz;ja
da su sakramenti 'totajswa vjere" pri demu se osobito nagla5ava da oni
pretpostavljaju vjeru. S druge strane, ipak je novost Katekizma u tome sto
se vjera Crkve, u kojoj se sakramenti dogadaju, izriditije pripisuje djelovanju
Duha Svetoga i Sto se ona opisuje i_kao "Zelja" da se Zivi od livota uskrslog
Krista a to kale u istom br. 1091: "Zelja i djelo je Duha u srcu Crkve da mi
Zivimo od Zivota uskrsnulog Krista, kada On (tj. Duh) u nama susretne
odgovor vjere koju je on pobudio...". Ipak, posebno je jak i nov izraz da je
Duh Sveti "worac" sakramenata mada nije dovoljno razumljiv. Ma kako
zvudalo neodredeno, moZe se re6i: Duh je Sveti tvorac sakramenata u smislu
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da On omogu6ava da sakramenti i dogadanjem budu ono Sto su po svojoj
naravi(kao institucije ustanovljene od Krista), npr. da budu susreti s uskrslim
Kristom (kako vole reii neki noviji teolozi a i sam Katekizam) ili da zatsta
daju primatelju ono ito ozna(avaju (kako bi rekla skolastidka teologija). To
na neki nadin powrduje i pozivanje ovog br. 1091 na br. 798 gdje se, izmedu
ostalog, kale da Duh Sveti "djeluje" /tal. opera/... po krStenju po kojem
oblikuje Tijelo Kristovo, po sakramentima koji dine da rastu i ozdravliaju
Kristovi udovi...". Dakle, u svakom je sludaju Duh Sveti djelatnik, dak "tvorac"
pa i "swaratelj" u dogadanju sakramenata.

No, kako je ve( redeno, br. 7092 poimence nabraja djelovanja Duha
Svetoga u liturgiji (sakramentima) doslovno govoreii: "lJ tom sakramental-
nom priopiavanju Kristovog Otajstva Duh Sveti djeluje /tal. agisce/; dakle,
isti tzraz koji se ranije pridijevao i uskrslom Kristu u odnosll na sakramente!'r,
a ta su djelovanja sljedeia: "pripravlja Crkvu da susretne svojeg Gospodina;
podsje1a /tal. ricorda/ i objavljuje /tal. manifesta/ Krista vjeri okupljene
zajednrce; uprisutnjuje i aktualizira Kristovo Otajswo svojom pre.o-
bralavaju6om snagom; i, na kraju, Duh zajedniitva ujedinjuje Crkvu s
Kristovim Zivotom i poslanjem". Daljnji brojevi Katekizma podrobnije
obrazlaZu nabrojene teme a u ovom ie napisu biti istaknuti neki naglasci
tog obrazloZenja.

a) Sto seti& priprauezajednice da se u liturgiji (osobito u sakramentima)
susretne sa svojim Gospodinom, Katekizam u br. 1098 kale da je to
"zajednidko djelo Duha Svetoga i okupljene zajednice", ab precrzira: "Milost
Dtrha Svetoga nastoji razbuditi vjeru /zaiednice/, obraCenje i prijanjanje uz
Odevu volju". MoZe se reii da upravo iznijete tvrdnje nisu neka posebna
novost, mada je novost Sto se to sve ne pripisuje jednostavno Bogu ili nekoj
apstraktnoj "milosti", nego baS Duhu Svetome. Osim toga treba re6i da se
Lrporno govori o zajednici koju tvori ba5 Duh Sveti (usp. br. 109D odito s
namjerom da se istakne zajednl(arski karakter svakog liturgijskog slavlja. U
prethodnom br. 1094jo5 se spominje Duh Istine koji, polaze1iod Krista, daje
kr56anima odnosno Crkvi razumijevanje "figura" SZ-a. Molda je ta tema
Katekizma nekako izvan konteksta, no) vjerojatno se Zeli, i u sklopu govora
o vjeri gledom na liturgiju, dati do znanja da se kr5ianska vjera (a reklo bi
se: osobito kada je rijed o vjeri u kontekstu liturgijskih slavlja!), koju
"razbuduje Duh Sveti", vjernidki odnosi prema BoZjim zahvatima u povijesti
spasenja.

b) Druga uloga Duha Svetoga, prema br.7092,1e sljedeia: On "podsje6a
/na lkista/ i objavljuje Krista okupljenoi zajednici". Ta je wrdnja opSirnije
razLoZena u br. 1099-1103.

Prema br. 1099 vei se spomenuta suradnja Duha Svetoga i Crkve u
liturgiji izrr(e na sljede6i nadin: oni "objavljuju /tal. manifestano/ Krista i
njegovo djelo spasenja'r a tomu je tako jer je liturgija "Memorijal Otajswa
spasenja" (isti broj!). No, temeljna tvrdnja pod pneumatolo5kim vidom u
istom broju je zavr\na redenica: "Duh Sveti je Livo sje6anje /tal. memoria/
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Crkve". Dakle, misao Katekizma je ova: liturgija (a joS se dodaje da se ro
osobito odnosi na euharistiju i na analogan nadin na ostale saktamente) je
memorijal (spomendin) Otajswa spasenja zato jer je Duh Sveti "memoria"
(sje6anje) Crkve a Sto zna(i da bez "memorie" (Duha Svetoga) liturgija ne bi
mogla biti "memorijal". I ne treba smetnuti s uma da je Duh Sveti nazvan
sje6anje Crkue dime je bar sugerirano da On spada u samu definiciju Crke.

Upravo spomenuta jaka, pa i odvazna, tvrdnja o Duhu svetom kao o
"Zivom sje6anju" Crkve primijenjena je u susjednim brojevima Katekizma na
sastavne dijelove liturgijskog slavlja na Bolju rijed u liturgiji (br. 1100-1 lOZ)
i na liturgijske radnje (konkretno na liturgijsku anamnezu - br. 1103). S
obzirom na BoZju rijed u liturgiji Duh Sveti "podsjeia" (tal. ricorda) okupljenu
zajednicu "na smisao dogadanja spasenja" (doziva u pamet taj smisao) i to
time Sto navje5tenoj Boljoj rijedi udahnjuje Zivot da bi bila "prihvaCena i
Zivliena" (usp. br. 1100). Duh Sveti, dakle, daje Livot navijeStenoj rijedi baS
time Sto upravo On dini da ta Rijed bude ne samo sasluSana nego i prihvaiena
i livIiena. Ta Ce wrdnja biti jo5 pojatana u susjedna dva broja Karekizma: u
br. 1101 se precizira da Duh Sveti daje "duhovno razumijevanjeBoZje rijedi"
i po toj rijedi (kao i po liturgijskim dinima i simbolima) "dovodi u Zivi odno5aj
vjernike s Kristom" da bi onda ono Sto su duli promatrali i izvr5ili u
liturgijskom slavlju preSlo u njihov Livot. To je sve joS jednom saZeto u br.
1102 u kojem se iznosi misao da se Bolja rijed ne ogranidava samo na pouku,
nego potide odgouor ujere koja je "prijanjanje i zauzetost" ali se takoder kale
da ie Duh Sveti onaj koji "daje milost vjere, jaia ie i dini da raste u zajednici".

Sto se, pak, tide, liturgijskih radnji Katekizam posebno istide (u br. 1103)
da se memorijalna dimenzija liturgije obredno izri(e dinom "anamneze".
Poku5avaju6i ipak razlikovari "sjeianje" (tal. ricordo) po navijeStanju Bolie
rijedi u liturgiji od liturgijske anamneze Katekizam upotrebliava dva izraza.
Evo doslovnog teksta: "U liturgiji Rijedi Duh Sveti 'podsje6a' (tal. ricorda)
okupljenu zajednicu na sve Sto je Krist za nas udinio. Sukladno naravi
liturgijskih dina i obrednih tradicija, slavlje 'dini spomen' /tal. fa memoria"/
velikih BoZjih djela po anamnezi koja moZe biti vi5e ili manje razvijena". I
joS se dodaje: "Duh Sveti koji tako razbuduje sjedanje /taI. 'memoriAl velikih
BoZjih djela po anamnezi koja moZe biti vi5e ili manje razvijena". I joS se
dodaje: "Duh Sveti koji tako razbuduje sjeian je /tal. 'memoriA'/ Crkve potide,
z^tim, zahvaliivanje i hvalu (doksologija)". Treba re1i da se Zeli naglasiti
mjesto i uloga Duha svetoga u govoru o liturgiji kao "spomenu" (po Riiedi)
i "spomendinu" (po anamnezi) mada sve ove wrdnje nije tako lako dovesti
u zadovoljavajuei sklad. Reklo bi se da je presudna "memori a" (a to je Duh
Sveti) da bi navije5tena Rijed u liturgiji bila "spomen" (ral. ricordo) odnosno
da bi anamneza "dinila spomen" (tal. ,fa memoria,). Ali, postoji jo5 jedna
pote5koia: s jedne se strane wrdi da ie Duh Sveti "Livo sje6anje" Crkve (tal.
memoria - usp. br. 1099) da bi se sav taj odlomak zavrlio wrdnjom da "Duh
Sveti razbuduje sjeianje /taI. memoria/ Crkve" (usp. br. 1103), dakle, osim
"sjedanja" Crkve koje je Duh Sveti postoji joS neko drugo sje6anje Crkve koje
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Duh Sveti tazbuduje. eini se da su ipak rakvi nadini govora prihvatljivi,
osobito ako se bolje zadubimo u neke novozavjetne nadi-ne govora o Duhu
svetome u kojima Duh sveti (kao da) preu zima odnosno postaje "personal-nostrr Crkve, mada to ne zna(i da se Duh i Crkva jednostavno i bez ostatka
poistovjeiuju. Dodu5e, time nije redeno da takav govor ne stvara pote5koie
Ijudskom razumu koji to Zeli shvatiti osobito prnrr"ii Sto 1e moguee jasnije
distinkcije.

c) U l'lr. 7092 bilo je redeno da Duh Sveti, osim Sto Crkvu pripravlja na
susret s Gospodinom u liturgiji i osim Sto je podsjeia na Krisrovo Otalstvo
spasenja, takoder "uprisutnjuje i aktualizira Kristovo Otajsfvo svojom preo-
brazavajuiom snagom". ovo poronje pobliZe pojasnjavatu br. ito<-^tlol.
Ponajprije treba u br. 1104 istaknr-rti jedan izraz koji je dalekose Zan a mo1e
posluZiti za nadvladavanie nekih uobidajenih predoaZftii nadina izraZavanja.
Odludno se kale: U liturgiji "Kristovo paihal.ro Otajstvo se slavi /tal.
celebrare/ a ne ponavlja; ponavljaju se slavlia /tal.' celebrazioni/',. Za
pneumatolo5ki aspekt koji je predmet poruke ovog napisa znahjnije su dvije
paralelne ali i nadopunjujuie tvrdnje. Najprije se kaZe: "Kr5ianska liturgija
ne samo da spominje dogadaje u kojima se dogodilo naSe spasenje .r.go in
iaktualizira, uprisutnjuje ih", a na kraju istog 6roja stoji: u ivakom (lii:rgi-
jskom) slavlju "zbiva se izlijevanje Duha Svetoga koje' aktualizira ono is"to
Otajsrvo". Dakle, kale se da i liturgija "aktualizira, uprisutnjuje" neponovljive
dogadaje spasenja, ali se takoder wrdi da "izlijevanje buha Sietogai' u
liturgijskom slavlju "aktualizira" to Otajtvo spasenja. Vrijedi poku5ati pJnnZe
odrediti zna(enie glagola "aktualizirati" jer se uza nj vezuje i izlijevanll O,rh"
Svetoga.

Ako bismo uzeli za polazi5te dinjenicu da se kale kako liturgija
"aktualizira" a da se odmah dodaje "uprisutnjuje" (dini prisutnim , tal. reltde
presente) bez vezntka i izmedu ta dva izraza, onda bismo mogli zakljuditi da
se njihovo zna(e,nje poistovjeiuje ili bar medusobno pojasnjava, iako ne
treba zaboraviti da u br. 7092, koji je najavio remu br. 1i04, dol^ze oba ova
glagola, ali povezana veznikom z. S druge strane, kad se u istom br. II04
govori o izliievanju Duha Svetoga u svakom liturgijskom slavlju, onda se
r-rpotrebliava samo glagol "aktualizirati". eini se da, u konadnic i, ta dva izraza
lele izredi jednu te istu misao makar s malom nijansom. Naime, izgleda da
bismo izraz "aktualizirati" smjeli prevesti s "udiniti sadaSnjim" Sto jJ moada,
tek mala razlika u usporedbi s "udiniti prisutnim" osobito ako "prisirtnost" ne
veZemo odmah ibez ostatka uz prostor. Za potporu takvog tumadenja mogli
bismo se pozvati i na vei navedeni broj 1085 ukojem se liaZe da spasenl*i
dogadaii Isusova \ivota i trpljena sudjeluju u bo2anskoj vjednosri pa zato
"obuhvaiaju sva vremena i prisutni su u svim vremenima" (povezuju se
kategorije vremena i prisutnosti). Za ovai je napis svakako znie^ino da se
liturgijska aktuahzacija povezuje s neizostavnirn izlljevanjem Duha Svetoga.
To_gledanje je joS vi5e pojadano u br. 1106 u kojem je istaknuto da je zaje{no
s (liturgijskom) anamnezom epikleza (tj. zaziv Dufia Svetoga) "srce svakog
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sakramentalnog slavlja a osobito Euharistije". Nije neopravdano u tom
isticanju epikleze prepoznati Zelju da se nadoknadi ne5to Sto ie bilo
poprilidno zanemareno u dosada5njoj katekizamskoj ali i teoloSkoj i svakoj
drugoj katolidkoj literaturi.

Dvije su dakle, kljudne tvrdnje: Duh Sveti jeZivo sjedanje Crkve u liturgiji
i izlijevanje Duha Svetoga u svakom liturgijskom slavlju dini sada5njim jedno
jedincato Kristovo Otajswo spasenja. U ovakvom gledanju Katekizma lako
su uodljive dvije dimenzije liturgije (posebice sakramenata u uZem odnosno
tehnidkom smislu rijedi): anamnetidka (slgnurn rememorAtiuum) i demon-
strativna (signum demonstratiuum). Vidimo da se posebno (s posebnim
naslovom) ne razraduje (a nije bila najavljena ni u br. 1092) ona dim enziia
littrrgije koja se izraLavala izrazom "signum prognosticum". No, Katekizam
ne zaboravlja sasvim ni tu dimenziju liturgije (sakramenata) i to u br. 1107
(koji je dio naslova: "Duh sveti aktualizira Kristovo Otajstve"), i s tim u svezi
aspektom liturgije Katekizam ukljuduje i Duha Svetoga Sto nas ovdje izanima.
Tvrdi se, naime, da preobraLavaju6a "sila" (tal. forza) Duha Svetoga "u liturgiji
poZuruje dolazak Kraljevsfva i dovrSenje Otajswa spasenja" (usp. br. 1107).
Ni5ta se pobliZe ne precizira kako to shvatiti, nego se dodaje: "U odekivanju
i nadi On (tj. Duh) nam daje da stvarno anticipiramo puno zajedniStvo
Presvetoga Trojstva". Ni ova tvrdnja se ne obja5njava, iako je dalekoselna
osobito zbogglagola "anticipirati". No, odredeno poja5njenje je redenicakoja
odmah slijedi: "Poslan od Oca koji usliSava epiklezu Crkve, Duh daje livot
onima koji ga primaju i za njlhje, ved sada, 'zalog'njihove ba5tine" (za izraz
'zaIog' Katekizam se poziva na Ef r,r4 i 1 Kor r,22). Zakljudujemo da je
anticipacija punog zajedniStva s Trojstvom u tome Sto nam je ve6 sada
darovana stvarnost koju Katekizam jednostavno naziva "livot" ali se tvrdi da
nam tai Livot daje Duh koji je poslan od Oca. PoseZu6i, pzk, za biblijskim
izrazom o Duhu kao "zalogu" baStine govor Katekizma o liturgiji (odnosno
sakramentima) samo dobiva na dinamidnosti koja se u novijoj teologiji rado
izri(e binomom "ve6" i "ne joS" i to zato da se, makar evokativno, ako vei
ne sa svom teolo5kom (racionalnom) precizno56u, istakne obiljelje (koje
neki vole nazivati napetost) na5eg sada5njeg soterioloSkog trenutka. No, ako
se pod rijedju "baStina" podrazumijeva ono Sto je u Katekizmu malo ranije
redeno, tj. puno zajedni5tvo s Presvetim Trojsrvom, onda je Duh kao zalog
zapravo sada5nji oblik naSeg zajedniStva s Trojstvom, 5to je anticipacija s
obzirom na budude puno zajedni5wo.

4. Duh animator linrgiie anirnira i svakda5nii Zivot

Na kraju (br.1108-1109) govora o liturgiji (sakramentima), odnosno o
njezinom otajstvenom (misterijskom) aspektu, Katekizam, kako ie bilo
najavljeno u br. 1092, vi5e se ne posveiuje temi Duha kao onoga koji
ujedinjuje Crkvu s Kristom (proslavljenim) i Njegovim poslanjem. Tema Duha
ujedinitelja u liturgiji, koja je vei vi5e puta usput dotaknuta u prethodnim
brojevima Katekizma, nagla5ena je u br. 1108 gdje se istide da je Duh onaj
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' -'r u svakom liturgijskom slavlju ujedinjuje okupljenu zajednicu s Kristom
': i:ko oblikuje Kristovo Tijelo. Tu se Duh usporeduje sa sokom Odevog

:.ograda koji donosi plodove u lozama, ali je dodano daie Duh zaiedniltva
,ko se sada nazivat),, koji "neizostavno ostaje u Crkvi" razlog Sto je Crkva
.-lKrament boZanskog zajedniSrva koje ujedinjuje rasprSene BoZje sinove".

"- :slo bi se da su ova gledania u svijesti danaSnjih krSiana prilidno usvojena,
,io je razvidno da Katekizam i na ovom mjestu lelina osobit nadin istaknuti

--'esto Duha Svetoga u sklopu govora o zajedni5tvlr s Trojstvom i medu
.Cima. eini se da moZe biti zanimljivo pripomenuti da se Katekizam u ovom

-. -ntekstu ne poziva ni na kakav crkveni dokument, p" ni na dokumente 2.
-.:ikanskog sabora koji je inade poprilidno vrednovao i kategoriju za-

::niStva i kategoriju Crkve kao sakramenta, ali bez osobitog spominjania
It,rha Svetoga.

Prema Katekizmu liturgija bi trebala imati odjeka u svakidaSnlem Zivotu
iemu je doista rijed u br. 1109. U kratkim napomenama o povezanosti

::urgije i Livota Katekizam opet spominje "Duha Svetoga: "... Crkva... moli
)ca da po5alje Duha Svetoga da bi odZivota vjernika udinio Zivi prinos Bogu
:o duhovnoj promjeni na sliku Kristovu, (po) brizi za jedinswo Crkve i (po)
.udjelovanju u Njegovom (Kristovom) poslanju svjedodenjem i sluZenjem u
'rtbavi". Makar je sve samo ukratko nazna(eno, ipak je opravdano zakljuditi
ja je Katekizmu stalo do toga da istakne ne samo "duhovno" obiljeZje liturgije
rego i svakida5njeg vjernidkogZivota kao nekog produZetka liturgije.

ZaKiudak

Analiza dijelova novog Katekizma Katolidke Crkve, koji su na osobit
nadin progovorili o liturgiji (i sakramentima), ipak je pobliZe ukazala na neke
swari.

U poimanju sakramenata Katekizam istide mjesto Duha Svetoga. Ima se
dojam da to dini i zbog nekih propusta u katolidkoj katekizamskoj i inoj
literaturi.

Sigurno je u tome najvaZnije da je Duh Sveti prezentiran kao (veliki)
djelatnik (agens) u sakramentima, a ne tek, molda, kao njihov plod
("udinak").

U tom nagla5avanju Duha kao djelatnika ima i nekih stereotipnih
izri(aja, ali ima i podosta novosti, osobito gledom na klasidnu katekizamsku
literaturu, i to poglavito u sklopu govora o liturgiji kao memorijalu i kao
aktualizaciji Kristovog neponovljivog Otajstva spasenja koje se u liturgiji
slavi.

I dalje su potrebna zaokrulenija teolo5ka promiSljanjakoja ne6e zaobi1i
ni nedostatke Katekizma kao Sto je odredena nedovoljna koherentnost svih
dijelova Katekizmakadaje govor ba5 o temi Duha i sakramenata.
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HEILIGER GEIST UIVD DAS BEGREIFEN DER SAKRAIVTENTE

J Zusammenfassung

Der Artikel erforscht die Auffassung der Sakramente im neuen Katechis-
mus der Katholischen Kirche. Man kann feststellen, da8 das Thema Hl. Geist
in der Heilsgeschichte (Pneumatologie) in den letzten Jahrzenten einen

eindmcksvollen Platz durch Forschungen und Bemilhungen der Systema-
tisierung der katholischen Theologie erreicht hat.

In der Auffassung der Sakramente hebt der Katechismus besonders den
Posten des Hl. Geistes hervor. Man bekommt den Eindntck, daB das auch
wegen mancher Mangelheit in der katholisch-katechetischen und anderer
Literatur erwihnt wird.
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