Diacovensia 1/1994.

DUH SVETI I SHVACANJE
SAKRAMENATA
u novom Katekizmu Katoli¢ke Crkve

Sy

Poznato je da se za vrijeme 2. vatikanskog sabora, a osobito poslije
njega, osjetno pojacao senzibilitet u katolickoj teologiji za temu Duha Svetoga
u ekonomiji spasenja. Znano je takoder da se to dogodilo zbog napomena
i prigovora nekatoli¢kih crkvenih zajednica koje su isticale da je katolicka
teologija, pa i sveukupna katolicka tradicija, suvide "kristocentri¢na", pa i
"kristomonisticka". Kako god da bilo, moZze se ustvrditi da je tema Duha
Svetoga u povijesti spasenja (pneumatologija) posliednjih desetlie¢a nasla
svoje izrazito mjesto u istraZivanjima i u pokuSajima sistematiziranja ka-
tolickih teologa.

‘Ta istraZivanja i sistematiziranja jo$ uvijek traju i cekaju zaokruZenije
poruke i stabilnija suglasja medu teolozima.

U tom kontekstu ¢ini se prikladnim zaviriti i u KKC bas pod pneuma-
tolodkim vidom. Ovaj se ¢lanak hotimice ograni¢ava na gledanja i izri¢aje
drugog dijela Katekizma koji nosi naslov "Slavljenje krs¢anskog otajstva", a
jos viSe na prvi odsjek drugog dijela "Sakramentalna ekonomija" (br. 1066-
1209) i to zbog toga $to se u tom odsjeku Cesto naglaseno spominje Duh
Sveti s ciliem da se bolje shvati kr3¢anska liturgija a unutar nje i njezina
"sakramentalnost", nasih sedam sakramenata (usp. br. 1086 u kojem se
Katekizam poziva na 2. vatikanski sabor). Drugim rije¢ima, ovdje se neée
uzeti u obzir tema Duha Svetoga u drugom odsjeku drugog dijela Katekizma
(br. 1210-1698) koji pojedina¢no govori o nasih sedam sakramenata i to, ne
samo zbog toga Sto bi se time previde prosirio objekt ovoga razmisljanja,
nego jos vide s razloga $to i povr$no Citanje tog odsjeka pokazuje da je on
pneumatolodki dosta siromaSan. Tek se tu i tamo moZe nai¢i na neki
pneumatolodki dodatak i produbljenje u usporedbi s klasi¢nim katekizmima
i teoloskim priru¢nicima. MoZda se to dogodilo i zbog toga $to se smatralo
da je receni pneumatologki vid dovoljno istaknut u samoj prezentaciji pojma
sakramentalnosti odnosno sakramenata (u prvom odsjeku drugog dijela
Katekizma), pa to onda nije potrebno poblize primjenjivati na pojedini
sakrament. Ako je tako, pretpostavljamo da se s tim ne bi slozili mnogi
sakramentolozi.

Nakon gornjih napomena vrijedno je izdvojiti neke naglaske pneuma-
tologije u prvom odsjeku drugog dijela (br. 1066-1206) u Cijem spletu
posebnu skrb zasluZuje prvo poglavlje (br. 1077-1109). To ¢ée biti u¢injeno
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ovdje ne kao jednostavno nabrajanje mjesta gdje se spominje Duh Sveti,
nego uz pokusaj nekih teoloskih produbljivanja na razumijevanje liturgije a
posebice sedam sakramenata.

1. Duhovsko vrijeme kao vrijeme sakramenata

TraZe¢i mjesto Duha Svetoga s obzirom na poimanje sakramenata u
Katekizmu (a $to opéenito vrijedi i za kr¢ansku liturgiju jer je ona po svojoj
naravi "sakramentalna", kako vise puta isti¢e Katekizam!) nije beznacajna ni
uvodna napomena (br. 1076) u odsjeku "Sakramentalne ekonomije". Naime,
u navedenom se broju tvrdi: "Dar Duha Svetoga /misli se na Dan Duhova/
zapocinje (otvara se, talijanski inaugura) novo vrijeme u 'rasporedbi Ota-
jstva’ /odnosno ’komuniciranja Otajstva’ spasenja izvrsenog od Krista" kako
se malo kasnije u istom broju tumaci latinska rije¢ 'dispesatio’, pa se odmah
poja$njava: (otvara se) "vrijeme Crkve, u kojem Krist objavljuje, uprisutnjuje
i priopéava svoje djelo spasenja po litugiji svoje Crkve 'dok On ne dode™.
Smisao te tvrdnje ne moZe se okarakterizirati kao neka velika novost - pa ni
na razini katekizamske literature - ali je znacajno da Katekizam odmah na
poletku govora o sakramentalnosti liturgije (posebno ukljucujuci sakra-
mente u uZem smislu rije¢i) isti¢e da je zbog dara Duha Svetoga nastupilo
"novo vrijeme" koje se jo$ naziva "vrijeme Crkve". Katekizam se ne usuduje
to vrijeme jednostavno nazvati "vrijeme Duha Svetoga" i to sigurno i zbog
toga $to taj izraz moZe imati, osobito ako se imaju na umu neki tijekovi
razmisljanja u proslosti Crkve, odredene neodmjerene konotacije. Valjda je
stoga "vrijeme Crkve" opisano sukladno - osobito katoli¢koj tradiciji - kao
vrijeme u kojem Krist (a ne Duh Svetil) "objavljuje, uprisutnjuje i priopéava
svoje djelo spasenja". No, vaZno je uociti da je ba$ Duh Sveti razlog zasto se
govori 0 "novom vremenu" povijesti spasenja. Mozda i ne treba oCekivati od
jednog katekizma da ide u daljnja teoloSka pojaSnjenja, no Cini se da suu
pozadini ovog gledanja na Duha Svetoga ona novija teoloska razmis$ljanja
koja o Duhu Svetom govore, npr. kao o ugodaju u kojem se mogu dogadati
sakramenti, ili kao o pretpostavci da se $to obvezatnije shvati narav sakra-
mentalne ekonomije, odnosno narav sedam sakramenata. Imajuci na umu
mjesto Duha Svetoga moguce je poblize uociti bitne odrednice sakramenata
koji nisu tek puki izri¢aji neke "naravne" upucenosti Covjeka na bozanstvo.
Kako bi jo$ vie istaknuo domet impostacije br. 1076, Katekizam upucuje na
br. 739 u kojem se odraZava jedan drugi menatlitet uobicajen u tzv.
udzbenickoj teologiji (a i onodobnim katekizmima). U navedenom br. 739
se, izmedu ostalog, kaze: ".. Po sakramentima Crkve Krist priopcava
udovima svojeg Tijela svoga Duha Svetoga i posvetitelja". MoZe se dovesti
u vezu tumadeni br. 1076 i br. 739, ali treba primijetiti sliedece: tvrdeci u br.
739 da Krist po sakramentima daje Duha Svetoga ¢lanovima Crkve, Kateki-
zam ipak ostaje suvide na "klasicnim" pozicijama katolickih gledanja koja
su Duha Svetoga Cesto jednostrano, a svakako nedostatno, stavljala u
podrudje "u¢inaka sakramenata" (druk¢iji je slucaj u br. 1082 gdje se kaze
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da Otac po Kristu izlijeva u nasa srca Dar koji obuhvaéa sve darove: Duha
Svetogal). Dakle, i u usporedbi s br. 739 dolazi do izraZaja druk¢ije gledanje
na Duha Svetoga nego u br. 1076 u kojem se kaZe da Duh Sveti "otvara"
novo vrijeme u rasporedbi spasenja u kojem je bitno priopéavanje
dogodenog odnosno izvrenog Kristovog spasenja. Neka bude samo usput
primijeceno da se br. 1076 poziva na neke tekstove 2. vatikanskog sabora
kada govori o tome da se na Duhove Crkva "objavila svijetu", ali se ne moZe
pozvati ni na jedan saborski tekst koji bi potkrijepio tvrdnju da dar Duha
Svetoga (na Duhove) navje3¢uje novo vrijeme.

2. Kristolo$ko-pneumatoloski aspekt sakramenata

Govoreci o naravi liturgije (a misle¢i osobito na sedam sakramenata -
usp. br. 1086) Katekizam polazi od Presvetog Trojstva. O Ocu govori kao o
izvoru i cilju kr8¢anske liturgije (usp. br. 1077-1083) u kojima se samo jednom
spominje Duh Sveti i to u ve¢ malo prije navedenom broju 1082 (Duh Sveti
kao izraz za sve Oceve darove ljudima). S tim u svezi sigurno je najzanimljiviji
odlomak koji govori o Duhu Svetom u liturgiji (br. 1091-1109), koji je
najopsirniji a i, naravno, najpneumatskiji. No, prije toga potrebno se osvrnuti
na odlomak koji je naslovljen: "Kristovo djelo u liturgiji" (br. 1084-1090). Pri
tome upozoravamo, ne samo na ono $to je u tom odlomku re¢eno, nego i
na ono 3to je moglo - a prema stajalistu nekih katolickih teologa - i moralo
biti re¢eno.

Biblijskim se izrazom "koji sjedi ob desnu O¢evu" veé u pocetnom broju
/1084/ daje do znanja da je rije¢ o proslavljenom Kristu. Za njega se kaZe
da "sada djeluje po sakramentima koje je ustanovio da bi priopéio svoju
milost". Za neke je to klasi¢na i uobi¢ajena tvrdnja, no ipak treba re¢i da je
posvjeScena tek u novije vrijeme u katolickoj teologiji i u crkvenim dokumen-
tima (osobito na 2. vatikanskom saboru) a na temelju preuzimanja Otacke
(a ne toliko skolasticke) bastine. No, zanimljivo je da se uz izri¢aj o Kristu
"koji sjedi ob desnu O¢evu" odmah dodaje: "... i otkuda /Krist/ izlijeva Duha
Svetoga u svoje Tijelo a to je Crkva". Dakle, Katekizam osjeca potrebu da uz
Krista spomene i izlijevanje Duha Svetoga da bi tek onda pre3ao na Kristovo
djelovanje po sakramentima. I kada se malo dalje u istom broju kaZe da Krist
po sakramentima ne$to priopéava (tal. comunica), onda se kaZe da
priopc¢ava milost (a ne "Duha Svetoga" kako je bilo re¢eno u ve¢ navedenom
br. 7391. Makar teoloski nedovoljno precizno (npr. ne kaZe se da Krist "u"
Duhu Svetom "po" sakramentima priopéava svoju milost), ipak se moZe
ustvrditi da je izlijevanje Duha Svetoga povijesnospasenijski kontekst sakra-
menata (napominjemo da se u br. 1082 kaZe da Otac "izlijeva" Duha po Sinu).

Pri kraju istog broja (1084) opet se spominje Duh Sveti i to na sljede¢i
nacin: sakramenti "u¢inkovito ostvaruju milost koju oznacavaju po Kristovu
djelovanju (tal. azione) i po snazi (snagom: tal. potenza) Duha Svetoga".
Reklo bi se da je i tim izriCajem Duh Sveti jednoznacnije istrgnut iz "u¢inaka
sakramenata" (naime, tekst kaZe da je ucinak pojedinog sakramenta
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odgovarajuéa "milost") i pomaknut u podrudje djelatnika (agensa) u sakra-
mentima, makar ostaje nejasan odnos Kristove "akcije" po sakramentima i
"snage Duha Svetoga". Naime, "akcija" (Kristova) i "snaga" (Duha Svetoga)
su jednostavno paralelno postavljene, iako je najprije spomenuta Kristova
akcija. S obzirom na pitanje 3to u sakramentalnim dogadanjima cini "snaga"
Duha Svetoga podosta nam moZze pomodi br. 1127 na koji izrijekom upucuje
tumaceni br. 1084. U tom se broju ponavlja da su sakramenti uc¢inkoviti zato
jer u njima djeluje Krist, ali se dodaje da "Otac uvijek usli$ava molitvu Crkve
svojeg Sina koja /Crkva/ u epiklezi svakog sakramenta izraZava svoju vjeru
u snagu /tal. potenza/ Duha", i jo§ se dodaje: "Kao Sto vatra pretvara u se
sve Cega se dotakne, tako i Duh Sveti pretvara (preoblikuje; tal. trasforma)
u boZzanski Zivot ono §to je podvrgnuto Njegovoj snazi". Nije potpuno jasno
$to je to u konkretnom slucaju "podvrgnuto" snazi Duha Svetoga, ali - kako
se govori o0 sakramentima - nije pogre$no misliti da je upravo Duh Sveti onaj
koji Cini da sakramentalna dogadanja budu "duhovna/duhovska", tj.
priopéavanje i primanje boZanskog Zivota, a ne tek puko obredno zbivanje.
U svakom slu¢aju, Duh je Sveti i u ovom izri¢aju djelatnik (agens) i to
"preobraZavajuci” djelatnik ¢ime je onda odredena i sama narav sakramenata
(i sve liturgije).

Odlomak o "Kristovom djelu u liturgiji" jo§ dvaput poimence spominje
Duha Svetoga u br. 1086 (navodedi doslovno Konstituciju o liturgiji 2.vati-
kanskog sabora, br. 6) no dosta stereotipno: "Kao 3to je Krist bio poslan od
Oca tako je i On sam poslao apostole ispunjene Duhom Svetim, da... takoder
to navijesteno djelo spasenja po Zrtvi i sakramentima... izvr3e". Ipak se moZze
ustvrditi da je i Duh Sveti, iako je to poznato, potreban da bi apostoli izvr3ili
- i po sakramentima - djelo koje im je povjerio Krist. Ista je misao jos jasnije
izreGena u br. 1087 u kojem se kaze: "Davsi Duha Svetoga apostolima, uskrsli
Krist im je povjerio mo¢ posvecivanja: postali su sakramentalni znakovi
Krista". Tomu se odmah dodaje: "Snagom Duha Svetoga oni (apostoli)
podjeljuju tu moé svojim nasljednicima.”

Iako je ve¢ ranije pripomenuto u odlomku o "Kristovom djelu u liturgiji",
potrebno je upozoriti i na mjesta gdje se Duh Sveti ne spominje, a $to bi bilo
mogude, pa i poZeljno - bar prema stavu nekih novijih katolickih teologa.
To se, ponajprije, odnosi na br. 1085 u kojem se pri kraju kaZe: "... Pashalno
Kristovo Otajstvo, medutim, ne moZe ostati samo u proslosti buduéi da je
/Krist/ svojom smréu unistio smrt, i sve $to Krist jest, sve §to je ucinio i trpio
za sve ljude sudjeluje u boZanskoj vje¢nosti i zato obuhvaca sva vremena i
u svim vremenima postaje prisutno. Dogadaj smrti i Uskrsnuca ostaje i sve
privladi k Zivotu". U ovoj ée tvrdnji mnogi prepoznati noviju sakramentolo-
giju (npr. E. Schillebeeckxa, usp. osobito njegovo djelo "Krist - sakrament
susreta s Bogom") za koju ¢e neki re¢i da je ipak suviSe samo kristoloska a
nedovoljno pneumatoloska (na liniji tomizma) pa ti isti misle da se u Novom
zavjetu, osobito kod sv. Pavla, nalazi pneumatoska gledanja koja'dosta jasno
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s obzirom na "ostanak" Isusove smrti i uskrsnuéa govore i o ulozi Duha
Svetoga u tome - npr. Duh je Sveti onaj koji "drzi" Isusovu smrt i uskrsnuée
u trajnom postojanju, odnosno On je onaj koji omogucava "ostanak" Isusova
djela spasenja kao trajnog dogadaja... Sli¢an prigovor i Zelju za nadopunu i
Katekizamskih formulacija neki ¢e teolozi izre¢i i s obzirom na br. 1086 koji
doslovno navodi Konstituciju o liturgiji 2. vatikanskog sabora (br. 7) govoreéi
i 0 raznim Kristovim prisutnostima Crkvi (usputna napomena: latinski tekst
Konstitucije glasi: "Christus Ecclesiae suae semper adest" pa bi bolje bilo
prevesti: "Krist je uvijek prisutan svojoj Crkvi" a ne u svojoj Crkvil); naime,
neki, ¢ak i mnogi noviji katoli¢ki teolozi, misle da je ba Duh Sveti, ne samo
omogucenje stvarne Kristove prisutnosti, nego su skloni formulaciji da je
Duh Sveti jednostavno Kristova prisutnost Crkvi.

Kao zavr$nu napomenu u odnosu na odlomak Katekizma koji govori
o Kristovu djelu u liturgiji moZe se re¢i da se svakako u taj kontekst Zeli
ukljuciti i Duh Sveti. No, reklo bi se da se rezultat tog nastojanja ne moze
pohvaliti ni jasno¢om ni dostatnodcu.

3. Pneumatolosko-eklezioloski aspekt liturgije

Katekizam najopsirnije (br. 1091-1109) govori o Duhu Svetom i liturgiji
ba$ u posebnom odlomku koji je toj temi i naslovom posveéen, mada treba
re¢i da puni naslov tog odlomka glasi: "Duh Sveti i Crkva u liturgiji", ¢ime
se, ne samo povezuje Duh Sveti i Crkva, nego se ve¢ u naslovu sugerira da
Ce biti rije¢i o Duhu Svetom osobito u odnosu na Crkvu koja je u liturgiji
takoder djelatnik.

Teme ovog odlomka su poimence nabrojene u br. 1092 pa su daljnji
brojevi Katekizma zapravo razrada tih tema.

No, zbog nekih izricaja treba da spomenemo i broj 1091 u kojem se
kaze: "U liturgiji je Duh Sveti odgajatelj viere BoZjeg naroda, tvorac /tal.
artefice/ onih Bozjih 'temek djela’ 3to su sakramenti Novog Saveza...
Zahvaljujudi njoj (4j. istinskoj suradnji Duha Svetoga i naSe viere) liturgija
postaje zajednicko djelo Duha Svetoga i Crkve". S jedne se strane naglasava
uloga Duha Svetoga u odnosu na vjeru liturgijske zajednice kao na pret-
postavku da liturgija opéenito (a osobito sakramenti) bude ono §to veé jest
po svojoj naravi. MoZe se reci da je to samo drugi nacin klasi¢nog izri¢aja
da su sakramenti "otajstva vjere" pri emu se osobito naglasava da oni
pretpostavljaju vjeru. S druge strane, ipak je novost Katekizma u tome 3to
se vjera Crkve, u kojoj se sakramenti dogadaju, izricitije pripisuje djelovanju
Duha Svetoga i 5to se ona opisuje i kao "Zelja" da se Zivi od Zivota uskrslog
Krista a to kaZe u istom br. 1091: "Zelja i djelo je Duha u srcu Crkve da mi
zivimo od Zivota uskrsnulog Krista, kada On (§j. Duh) u nama susretne
odgovor vjere koju je On pobudio...". Ipak, posebno je jak i nov izraz da je
Duh Sveti "tvorac" sakramenata mada nije dovoljno razumljiv. Ma kako
zvucalo neodredeno, moZze se reci: Duh je Sveti tvorac sakramenata u smislu
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da On omogucava da sakramenti i dogadanjem budu ono §to su po svojoj
naravi (kao institucije ustanovljene od Krista), npr. da budu susreti s uskrslim
Kristom (kako vole rec¢i neki noviji teolozi a i sam Katekizam) ili da zaista
daju primatelju ono $to oznacavaju (kako bi rekla skolasticka teologija). To
na neki nacin potvrduje i pozivanje ovog br. 1091 na br. 798 gdje se, izmedu
ostalog, kaze da Duh Sveti "djeluje" /tal. opera/... po kritenju po kojem
oblikuje Tijelo Kristovo, po sakramentima koji ¢ine da rastu i ozdravljaju
Kristovi udovi...". Dakle, u svakom je slu¢aju Duh Sveti djelatnik, ¢ak "tvorac"
pa i "stvaratelj" u dogadanju sakramenata.

No, kako je ve¢ reCeno, br. 1092 poimence nabraja djelovanja Duha
Svetoga u liturgiji (sakramentima) doslovno govoreéi: "U tom sakramental-
nom priopc¢avanju Kristovog Otajstva Duh Sveti djeluje /tal. agisce/; dakle,
isti izraz koji se ranije pridijevao i uskrslom Kristu u odnosu na sakramente!",
a ta su djelovanja sljedeca: "pripravlja Crkvu da susretne svojeg Gospodina;
podsjeca /tal. ricorda/ i objavljuje /tal. manifesta/ Krista vjeri okupljene
zajednice; uprisutnjuje i aktualizira Kristovo Otajstvo svojom preo-
braZavajuéom snagom; i, na kraju, Duh zajednistva ujedinjuje Crkvu s
Kristovim Zivotom i poslanjem". Daljnji brojevi Katekizma podrobnije
obrazlaZu nabrojene teme a u ovom ¢e napisu biti istaknuti neki naglasci
tog obrazloZenja.

a) Sto se tice priprave zajednice da se u liturgiji (osobito u sakramentima)
susretne sa svojim Gospodinom, Katekizam u br. 1098 kaze da je to
"zajednic¢ko djelo Duha Svetoga i okupljene zajednice", ali precizira: "Milost
Duha Svetoga nastoji razbuditi vjeru /zajednice/, obradenje i prijanjanje uz
Ocevu volju". MoZe se rec¢i da upravo iznijete tvrdnje nisu neka posebna
novost, mada je novost to se to sve ne pripisuje jednostavno Bogu ili nekoj
apstraktnoj "milosti", nego ba§ Duhu Svetome. Osim toga treba reci da se
uporno govori o zajednici koju tvori ba§ Duh Sveti (usp. br. 1097) ocito s
namjerom da se istakne zajednicarski karakter svakog liturgijskog slavlja. U
prethodnom br. 1094 jo3 se spominje Duh Istine koji, polaze¢i od Krista, daje
kri¢anima odnosno Crkvi razumijevanje "figura" SZ-a. MoZda je ta tema
Katekizma nekako izvan konteksta, no, vjerojatno se Zzeli, i u sklopu govora
o vjeri gledom na liturgiju, dati do znanja da se kré¢anska vjera (a reklo bi
se: osobito kada je rije¢ o vjeri u kontekstu liturgijskih slavlja!), koju
"razbuduje Duh Sveti", vjernicki odnosi prema BoZjim zahvatima u povijesti-
spasenja.

b) Druga uloga Duha Svetoga, prema br. 1092, je sljedec¢a: On "podsjeca
/na Krista/ i objavljuje Krista okupljenoj zajednici". Ta je tvrdnja opSirnije
razlozena u br. 1099-1103.

Prema br. 1099 ve¢ se spomenuta suradnja Duha Svetoga i Crkve u
liturgiji izriCe na sljede¢i nacin: oni "objavljuju /tal. manifestano/ Krista i
njegovo djelo spasenja" a tomu je tako jer je liturgija "Memorijal Otajstva
spasenja" (isti broj). No, temeljna tvrdnja pod pneumatoloskim vidom u
istom broju je zavr$na re¢enica: "Duh Sveti je Zivo sjecanje /tal. memoria/
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Crkve". Dakle, misao Katekizma je ova: liturgija (a jos se dodaje da se to
osobito odnosi na euharistiju i na analogan nacin na ostale saktamente) je
memorijal (spomencin) Otajstva spasenja zato jer je Duh Sveti "memoria"
(sjecanje) Crkve a 3to znaci da bez "memorie" (Duha Svetoga) liturgija ne bi
mogla biti "memorijal". I ne treba smetnuti s uma da je Duh Sveti nazvan
sjecanje Crkve Cime je bar sugerirano da On spada u samu definiciju Crke.

Upravo spomenuta jaka, pa i odvazna, tvrdnja o Duhu Svetom kao o
"zivom sjecanju" Crkve primijenjena je u susjednim brojevima Katekizma na
sastavne dijelove liturgijskog slavlja: na BoZju rije¢ u liturgiji (br. 1100-1102)
i na liturgijske radnje (konkretno na liturgijsku anamnezu - br. 1103). S
obzirom na BoZju rije¢ u liturgiji Duh Sveti "podsjeca” (tal. ricorda) okupljenu
zajednicu "na smisao dogadanja spasenja" (doziva u pamet taj smisao) i to
time 3to navjeStenoj BoZzjoj rije¢i udahnjuje Zivot da bi bila "prihvadena i
zivljena" (usp. br. 1100). Duh Sveti, dakle, daje Zivot navijestenoj rije¢i bas
time $to upravo On ¢ini da ta Rije¢ bude ne samo saslu$ana nego i prihvaé¢ena
i Zivljena. Ta ¢e tvrdnja biti jo§ pojacana u susjedna dva broja Katekizma: u
br. 1101 se precizira da Duh Sveti daje "duhovno razumijevanje Bozje rijeci"
i po toj rijeci (kao i po liturgijskim ¢inima i simbolima) "dovodi u Zivi odno3aj
viernike s Kristom" da bi onda ono 3to su Culi promatrali i izvrsili u
liturgijskom slavlju preslo u njihov Zivot. To je sve jo§ jednom saZeto u br.
1102 u kojem se iznosi misao da se BoZja rije¢ ne ograni€ava samo na pouku,
nego potice odgovor vjere koja je "prijanjanje i zauzetost" ali se takoder kaze
da je Duh Sveti onaj koji "daje milost vijere, ja¢a je i ¢ini da raste u zajednici".

Sto se, pak, tice, liturgijskih radnji Katekizam posebno istice (u br. 1103)
da se memorijalna dimenzija liturgije obredno izrice ¢inom "anamneze".
PokuSavajuci ipak razlikovati "sje¢anje" (tal. ricordo) po navijestanju BoZje
rijei u liturgiji od liturgijske anamneze Katekizam upotrebljava dva izraza.
Evo doslovnog teksta: "U liturgiji Rije¢i Duh Sveti 'podsjec¢a’ (tal. ricorda)
okupljenu- zajednicu na sve $to je Krist za nas ucinio. Sukladno naravi
liturgijskih ¢ina i obrednih tradicija, slavlje *¢ini spomen’ /tal. 'fa memoria’/
velikih BoZjih djela po anamnezi koja moZe biti vie ili manje razvijena". I
jos se dodaje: "Duh Sveti koji tako razbuduie sjecanje /tal. ‘memoria’/ velikih
Bozjih djela po anamnezi koja moZe biti vise ili manje razvijena". I jo$ se
dodaje: "Duh Sveti koji tako razbuduje sjecanje /tal. 'memoria’/ Crkve potice,
zatim, zahvaljivanje i hvalu (doksologija)". Treba re¢i da se Zeli naglasiti
mjesto i uloga Duha Svetoga u govoru o liturgiji kao "spomenu" (po Rijeéi)
1 "spomencinu" (po anamnezi) mada sve ove tvrdnje nije tako lako dovesti
u zadovoljavajuci sklad. Reklo bi se da je presudna "memoria" (a to je Duh
Sveti) da bi navijeStena Rije¢ u liturgiji bila "spomen" (tal. ricordo) odnosno
da bi anamneza "Cinila spomen" (tal. “fa memoria”). Ali, postoji jo§ jedna
poteskoca: s jedne se strane tvrdi da je Duh Sveti "Zivo sjecanje" Crkve (tal.
memoria - usp. br. 1099) da bi se sav taj odlomak zavrsio tvrdnjom da "Duh
Sveti razbuduje sjecanje /tal. memoria/ Crkve" (usp. br. 1103), dakle, osim
"sjecanja" Crkve koje je Duh Sveti postoji jo3 neko drugo sjec¢anje Crkve koje
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Duh Sveti razbuduje. Cini se da su ipak takvi nacini govora prihvatljivi,
osobito ako se bolje zadubimo u neke novozavjetne nacine govora o Duhu
Svetome u kojima Duh Sveti (kao da) preuzima odnosno postaje "personal-
nost" Crkve, mada to ne znaci da se Duh i Crkva jednostavno i bez ostatka
poistovjecuju. Doduse, time nije re¢eno da takav govor ne stvara poteskoce
lijudskom razumu koji to Zeli shvatiti osobito praveci $to je moguce jasnije
distinkcije.

©) U br. 1092 bilo je reeno da Duh Sveti, osim 3to Crkvu pripravlja na
susret s Gospodinom u liturgiji i osim 5to je podsjeéa na Kristovo Otajstvo
spasenja, takoder "uprisutnjuje i aktualizira Kristovo Otajstvo svojom preo-
brazavajuom snagom". Ovo potonje poblize pojasnjavaju br. 1104-1107.
Ponajprije treba u br. 1104 istaknuti jedan izraz koji je dalekoseZan a moze
posluZiti za nadvladavanje nekih uobi¢ajenih predodzbi i nacina izrazavanja.
Odlu¢no se kaZze: U liturgiji "Kristovo pashalno Omajstvo se slavi /tal.
celebrare/ a ne ponavlja; ponavljaju se slavlia /tal. celebrazioni/". Za
pneumatoloski aspekt koji je predmet poruke ovog napisa znadajnije su dvije
paralelne ali i nadopunjujuce tvrdnje. Najprije se kaze: "Kricanska liturgija
ne samo da spominje dogadaje u kojima se dogodilo nase spasenje nego ih
i aktualizira, uprisutnjuje ih", a na kraju istog broja stoji: u svakom (liturgi-
jskom) slavlju "zbiva se izlijevanje Duha Svetoga koje aktualizira ono isto
Otajstvo". Dakle, kaZe se da i liturgija "aktualizira, uprisutnjuje" neponovljive
dogadaje spasenja, ali se takoder tvrdi da "izlijevanje Duha Svetoga" u
liturgijskom slavlju "aktualizira" to Otajtvo spasenja. Vrijedi pokusati poblize
odrediti znacenje glagola "aktualizirati" jer se uza nj vezuje i izlijevanje Duha
Svetoga.

Ako bismo uzeli za polaziste Cinjenicu da se ka¥e kako liturgija
"aktualizira" a da se odmah dodaje "uprisutnjuje" (¢ini prisutnim, tal. rende
presente) bez veznika iizmedu ta dva izraza, onda bismo mogli zakljuciti da
se njihovo znacenje poistoviecuje ili bar medusobno pojasnjava, iako ne
treba zaboraviti da u br. 1092, koji je najavio temu br. 1104, dolaze oba ova
glagola, ali povezana veznikom i S druge strane, kad se u istom br. 1104
govori o izlijevanju Duha Svetoga u svakom liturgijskom slavlju, onda se
upotrebljava samo glagol "aktualizirati". Cini se da, u konaénici, ta dva izraza
zele izreci jednu te istu misao makar s malom nijansom. Naime, izgleda da
bismo izraz "aktualizirati" smjeli prevesti s "uciniti sadasnjim" §to je mozda,
tek mala razlika u usporedbi s "uciniti prisutnim" osobito ako "prisutnost" ne
vezemo odmah i bez ostatka uz prostor. Za potporu takvog tumacenja mogli
bismo se pozvati i na veé navedeni broj 1085 u kojem se kaZze da spasenjski
dogadaji Isusova Zivota i trpljena sudjeluju u boZanskoj vje¢nosti pa zato
"obuhvacaju sva vremena i prisutni su u svim vremenima" (povezuju se
kategorije vremena i prisutnosti). Za ovaj je napis svakako znacajno da se
liturgijska aktualizacija povezuje s neizostavnim izlijevanjem Duha Svetoga.
To gledanje je jos vise pojacano u br. 1106 u kojem je istaknuto da je zajedno
s (liturgijskom) anamnezom epikleza (tj. zaziv Duha Svetoga) "srce svakog
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sakramentalnog slavlja a osobito Euharistije". Nije neopravdano u tom
isticanju epikleze prepoznati zelju da se nadoknadi nesto $to je bilo
poprili¢no zanemareno u dosadadnjoj katekizamskoj ali i teoloskoj i svakoj
drugoj katolickoj literaturi.

Dvije su dakle, klju¢ne tvrdnje: Duh Sveti je Zivo sje¢anje Crkve u liturgiji
i izlijevanje Duha Svetoga u svakom liturgijskom slavlju ¢ini sadanjim jedno
jedincato Kristovo Otajstvo spasenja. U ovakvom gledanju Katekizma lako
su uocljive dvije dimenzije liturgije (posebice sakramenata u uzem odnosno
tehnickom smislu rije¢i): anamneticka (signum rememorativum) i demon-
strativna (signum demonstrativum). Vidimo da se posebno (s posebnim
naslovom) ne razraduje (a nije bila najavljena ni u br. 1092) ona dimenzija
liturgije koja se izraZavala izrazom "signum prognosticum". No, Katekizam
ne zaboravlja sasvim ni tu dimenziju liturgije (sakramenata) i to u br. 1107
(koji je dio naslova: "Duh sveti aktualizira Kristovo Otajstvo"), i s tim u svezi
aspektom liturgije Katekizam uklju¢uje i Duha Svetoga $to nas ovdje i zanima.
Tvrdi se, naime, da preobrazavajuca "sila" (tal. forza) Duha Svetoga "u liturgiji
pozuruje dolazak Kraljevstva i dovrienje Otajstva spasenja" (usp. br. 1107).
NiSta se poblize ne precizira kako to shvatiti, nego se dodaje: "U ocekivanju
i nadi On (tj. Duh) nam daje da stvarno anticipiramo puno zajedni$tvo
Presvetoga Trojstva". Ni ova tvrdnja se ne obja$njava, iako je dalekoseZna
osobito zbog glagola "anticipirati". No, odredeno poja$njenije je recenica koja
odmah slijedi: "Poslan od Oca koji uslisava epiklezu Crkve, Duh daje Zivot
onima koji ga primaju i za njih je, ve¢ sada, 'zalog’ njihove bastine" (za izraz
'zalog’ Katekizam se poziva na Ef 1,14 i 1 Kor 1,22). Zaklju¢ujemo da je
anticipacija punog zajedniStva s Trojstvom u tome 3to nam je veé sada
darovana stvarnost koju Katekizam jednostavno naziva "Zivot" ali se tvrdi da
nam taj zivot daje Duh koji je poslan od Oca. Posezudi, pak, za biblijskim
izrazom o Duhu kao "zalogu" bastine govor Katekizma o liturgiji (odnosno
sakramentima) samo dobiva na dinami¢nosti koja se u novijoj teologiji rado
izrice binomom "ve¢" i "ne jo§" i to zato da se, makar evokativno, ako veé
ne sa svom teoloskom (racionalnom) preciznos¢u, istakne obiljezje (koje
neki vole nazivati: napetost) nadeg sada3njeg soterioloskog trenutka. No, ako
se pod rijecju "bastina" podrazumijeva ono §to je u Katekizmu malo ranije
receno, tj. puno zajednidtvo s Presvetim Trojstvom, onda je Duh kao zalog
zapravo sadadnji oblik naSeg zajedniStva s Trojstvom, 3to je anticipacija s
obzirom na buduce puno zajedniStvo.

oo e

4. Duh animator liturgije animira i svakda3nji Zivot

Na kraju (br.1108-1109) govora o liturgiji (sakramentima), odnosno o
njezinom otajstvenom (misterijskom) aspektu, Katekizam, kako je bilo
najavljeno u br. 1092, vise se ne posvecuje temi Duha kao onoga koji
ujedinjuje Crkvu s Kristom (proslavljenim) i Njegovim poslanjem. Tema Duha
ujedinitelja u liturgiji, koja je veé viSe puta usput dotaknuta u prethodnim
brojevima Katekizma, naglaSena je u br. 1108 gdje se istie da je Duh onaj
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-1 u svakom liturgijskom slavlju ujedinjuje okupljenu zajednicu s Kristom
"= tako oblikuje Kristovo Tijelo. Tu se Duh usporeduje sa sokom Ocevog
-~ograda koji donosi plodove u lozama, ali je dodano da je Duh zajednistva
“2x0 se sada naziva!), koji "neizostavno ostaje u Crkvi" razlog $to je Crkva
<zkrament boZanskog zajednistva koje ujedinjuje raspriene BoZje sinove".
- zxlo bi se da su ova gledanja u svijesti dana3njih kr3c¢ana prili¢no usvojena,
:x0 je razvidno da Katekizam i na ovom mjestu Zeli na osobit nacin istaknuti
~-esto Duha Svetoga u sklopu govora o zajedniStvu s Trojstvom i medu
-dima. Cini se da moZe biti zanimljivo pripomenuti da se Katekizam u ovom
-~ntekstu ne poziva ni na kakav crkveni dokument, pa ni na dokumente 2.
:iikanskog sabora koji je inace poprilitno vrednovao i kategoriju za-
zZniStva i kategoriju Crkve kao sakramenta, ali bez osobitog spominjanja
Draha Svetoga.
Prema Katekizmu liturgija bi trebala imati odjeka u svakidasnjem Zivotu
- Cemu je doista rije¢ u br. 1109. U kratkim napomenama o povezanosti
turgije i Zzivota Katekizam opet spominje "Duha Svetoga: "... Crkva... moli
Dca da poSalje Duha Svetoga da bi od Zivota vjernika ucinio Zivi prinos Bogu
20 duhovnoj promjeni na sliku Kristovu, (po) brizi za jedinstvo Crkve i (po)
<udjelovanju u Njegovom (Kristovom) poslanju sviedo¢enjem i sluZenjem u
ubavi". Makar je sve samo ukratko naznaceno, ipak je opravdano zakljuciti
da je Katekizmu stalo do toga da istakne ne samo "duhovno" obiljeZje liturgije
nego i svakidadnjeg vjernickog Zivota kao nekog produZetka liturgije.

Zakljucak

Analiza dijelova novog Katekizma Katoli¢ke Crkve, koji su na osobit
nacin progovorili o liturgiji (i sakramentima), ipak je pobliZe ukazala na neke
stvari.

U poimanju sakramenata Katekizam isti¢e mjesto Duha Svetoga. Ima se
dojam da to ¢ini i zbog nekih propusta u katolickoj katekizamskoj i inoj
literaturi. )

Sigurno je u tome najvaznije da je Duh Sveti prezentiran kao (veliki)
djelatnik (agens) u sakramentima, a ne tek, moZda, kao njihov plod
("u¢inak™").

U tom naglaSavanju Duha kao djelatnika ima i nekih stereotipnih
izricaja, ali ima i podosta novosti, osobito gledom na klasi¢nu katekizamsku
literaturu, i to poglavito u sklopu govora o liturgiji kao memorijalu i kao
aktualizaciji Kristovog neponovljivog Otajstva spasenja koje se u liturgiji
slavi.

I dalje su potrebna zaokruZenija teoloska promisljanja koja necée zaobici
ni nedostatke Katekizma kao 3to je odredena nedovoljna koherentnost svih
dijelova Katekizma kada je govor ba o temi Duha i sakramenata.
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HEILIGER GEIST UND DAS BEGREIFEN DER SAKRAMENTE

O Zusammenfassung

Der Artikel erforscht die Auffassung der Sakramente im neuen Katechis-
mus der Katholischen Kirche. Man kann feststellen, daf das Thema Hl. Geist
in der Heilsgeschichte (Pneumatologie) in den letzten Jahrzenten einen
eindrucksvollen Platz durch Forschungen und Bemihungen der Systema-
tisierung der katholischen Theologie erreicht hat.

In der Auffassung der Sakramente hebt der Katechismus besonders den
Posten des Hl. Geistes hervor. Man bekommt den Eindruck, daf das auch
wegen mancher Mangelheit in der katholisch-katechetischen und anderer
Literatur erwihnt wird.
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