Prikazi i osvrti

O H. De Lubacu, religijama i Joakimu iz Fiore

Nikola ETEROVIC, Diplomacija i teologija. Rasprave, ¢lanci i
osurti, Crkva u svijetu, Split, 2002., 484 stranice.

Identitet jedne osobe je vise ili manje skladna sinteza razno-
vrsnih pripadnosti. To, dakako, vrijedi i za pisca ove knjige. Naime, i
nuncij u Ukrajini u sebi sabire razne pripadnosti, o kojima svjedoci i
ova njegova zadnja knjiga. U njoj su sabrani raznovrsni tekstovi
nastali u posljednjih dvadesetak godina, koliko ve¢ traje diplomatska
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sluzba N. Eterovi¢a. Sro€eni u raznim prigodama, a dobrim dijelom i
objavljeni, iz ovih tekstova su lako uodljivi autorovi interesi, koje u
konacnici motiviraju njegova Cetiri temeljna pripadniStva.

Tako prvi, eminentno teolo§ki dio knjige (str. 11-148) sadrZi
stru¢ne ¢lanke koji upuéuju na to da je mons. Eterovi¢ po formaciji
teolog, da je teologija njegova prva velika ljubav, koju ni kao diplomat
nije htio predati zaboravu. O njegovom pripadniStvu diplomatskoj
sluzbi rjedito govore tekstovi iz drugog dijela (str. 151-232), naslovlje-
nog “Pravni ogledi”. Eteroviceva domovinska i zavi¢ajna pripadnost
dolazi do izraZzaja u ¢lancima koji tvore treéi dio ove knjige koji nosi
naslov “Povijesni ogledi” (str. 235-385 ). U tom dijelu autor poklanja
paznju nekim nasijencima (I. Duknovié, 1. Puljizié, A. Ciccarelli, J.
Mihaié), njithovu Zivotu i djelu, koji veé¢inom potjecu iz rodnog mu
mjesta Puc¢iséa. I konacno, u éetvrtom dijelu ove knjige (str. 389-418)
pod naslovom “U sluzbi Rije¢i” nalazimo sakupljene krace tekstove
izgovorene najveéim dijelom u kontekstu za autora znacajnih litur-
gijskih slavlja. Ovi potonji tekstovi upuc¢uju na autorovu sveéenicku
pripadnost, na njegovo shvadanje vlastitog Zivota kao sluZenja
navjestaju Rijedi.

Istina, knjiga sadrZi i jo$ jedan, peti dio (str. 419-450). No, u tim
“Osvrtima i razgovorima” sakupljeni su tekstovi koji doti¢u i pojasnja-
vaju pojedine vidove gore navedenih Cetiriju osnovnih pripadniStava
koja tvore potku autorova intelektualnoga i religioznog identiteta.

Mi bismo se ukratko pozabavili teoloSkim, odnosno religijsko-
fenomenoloskim tekstovima iz prvog dijela, okupljenim pod skupnim
naslovom “U susret religijama”. Uz veéinu veé objavljenih ¢lanaka tu
nalazimo i jedan neobjavljeni sintetski tekst u kojem autor nudi svoje
videnje temeljnih nacela koja bi imala strukturirati odnos kr8éanstva
i religija (str. 137-148). Uostalom, dobar dio tekstova iz ovog dijela
dotice viSe ili manje direkino Teologiju religija. Jer, da se podsjetimo,
na$ autor, jo§ od svojih specijalizacijskih studija za licencijat iz
teologije na Teoloskome fakultetu sveuéiliSta Gregoriana odabire
Teologiju religija kao svoje uZe interesno podruéje. Tako njegov
magistarski, a potom i njegov doktorski rad obraduju problem
teologije religija. U doktorskom pak radu, Eterovi¢ je podvrgnuo
minucioznoj analizi golemi opus velikog francuskog teologa H. de
Lubaca, nastojeéi pokazati kako se kroz De Lubacove spise, dijelom
izricito, a dijelom implicitno, provlac¢i crvena nit jedne dosta prepoz-
natljive teologije religija. Rije¢ je bila o jednoj uspjesnoj tematskoj
analizi De Lubacova djela koja je prvi put u talijansku teologiju uvela
do tada nedovoljno poznato De Lubacovo shvaéanje odnosa
kriéanstva i religija. Taj su karakter pionirskog rada Eterovi¢u inace
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priznali svi oni talijanski teolozi koji su se poslije bavili De
Lubacovim djelom, a posebice njegovim doprinosom shvaéanju
odnosa krséanstva i religija (F. Bertoldi, De Lubac. Cristianesimo e
modernita, ESD, Bologna, 1994., str. 8).

Drugi pak moment koji je vrijedno zabiljeZiti jest ¢injenica da je
rad na De Lubacovu djelu toliko zbliZio naSeg autora i ovog
francuskog teologa da mu je H. De Lubac postao pravim uditeljem;
teoloskim ucditeljem zacijelo, a pomalo i onim duhovnim. O toj svezi
teoloSkog prijateljstva svjedodi i razmjena pisama, otisnutih u ovoj
knjizi (str. 123-133), izmedu Eteroviéa i ovog francuskog isusovca
na temu shvacanja odnosa krscéanstva i religija. Komentirajuéi De
Lubacova pisma, ali i njegove stavove izraZene u drugim spisima,
Eterovi¢c prepoznaje jedno nedvojbeno delubacovsko iS¢itavanje
odnosa krséanstva i religija. On tu metodu ¢itanja nazivlje “kato-
lickom metodom”, i to zbog njezine utemeljenosti na crkvenoj tradiciji
kroz stoljeéa, s jedne, kao i zbog njezinog kristocentrizma, s druge
strane. Temeljne elemente te katolicke metode H. De Lubaca Eterovié¢
opisuje kao susret, sukob i krsé¢ansku sintezu.

KrS¢anstvo bi prema toj shemi najprije u svom hodu kroz
povijest susretalo religije prepoznavajuéi u njima sve one elemente
dobrog, lijepog i istinitog, a time i spasenjski relevaninog, Sto je BoZji
Logos i BoZji Duh u njima uspio pohraniti. No, isto tako svako
suocenje s religijama namede kr$¢anstvu obavezu da u svjetlu kristo-
loske punine objave ukaZe na sve ono u religijama Sto nije plod Bozje
svjetlosti, veé¢ posljedica ljudskog grijeha, zla i neznanja. S time se
krséanstvo nuzno sukobljava i to odbacuje da bi potom uslijedila
trea faza suocenja u kojoj se dogada sinteza izmedu svega onoga
pozitivnog sto je iskustvo religijskih tradicija iznjedrilo i temeljnih
duhovnih i teoloskih iskustava i uvida koje sa sobom nosi eklezijalno
sudjelovanje na kristoloskoj objavi Misterija.

Ova troetapna metoda suocavanja krSéanstva i religija izvire,
prema tumadenju Eteroviéa, iz temeljnih teolo$ko-teoretskih odred-
nica De Lubacova misaonog sustava kao Sto su: tako shvaceno
~ jedinstvo naravi i nadnaravi koje istovremeno ¢uva transcendentnost, a
time i darovanost nadnaravnog, strogi kristocentrizam, neizostavna
uloga institucionalne Crkve u posredovanju objavljenog Misterija.
Pritom na$ autor na viSe mjesta pokazuje utjecaj De Lubacova
shvaéanja na govor Drugoga vatikanskog sabora o religijama (posebno
na LG 16 i 17; NA 2). Takoder i u ¢lanku posveéenom De Lubacovu
shvacdanju mistike u religijama i kr$éanstvu, Eterovié pokazuje nazoc-
nost te iste trodijelne metode koja De Lubaca dovodi do zakljucka da je
nekrs¢anska mistika ipak tek priprema covijeka za prihvaéanje
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Radosne vijesti, a time i odsko¢na etapa za autenti¢nu mistiku, koja
se moze dogoditi samo na prostoru krééanstva (str. 107-122).

Takoder, na neki nacdin, i u ¢lancima posvecenim africkim
tradicionalnim religijama (“Tradicionalne afri¢ke religije”), njthovom
poimanju Boga (“Pojam Boga u afri¢kim religijama”) kao i u izvjeStaju
o stanju Katolicke crkve u Zapadnoj Africi (“Katolicka crkva u
Zapadnoj Africi”}, osje¢amo na djelu autorovo opredjeljenje za De
Lubacov “katolicki” pristup religijama. Naime, u svim tim preteZito
fenomenoloskim prikazima vidljivo je autorovo nastojanje da u afric-
kim religijama prepozna sve one pozitivne iskustvene i predodZbene
momente koji bi - kao bogom nadahnuti i stoga kompatibilni s kristo-
loSki centriranom objavom - mogli postati sastavni dijelovi africke
kr§éanske sinteze koja se ne bi libila inkulturirati Evandelje i na
razini kritickog susreta s duhovnim tradicijama Afrike (str. 56-58).

Istina, autor na jednome mjestu podosta sramezljivo zamjera De
Lubacovu govoru o superiornosti kr$é¢anske mistike da “ponekad
pojednostavnjuje neosobni karakter religija Istoka”, te ispusta iz vida
¢injenicu da i u nekr8éanskim mistikama, pa i onim isto¢njackim,
moZemo naiéi na “personalisticke koncepcije teizma” (str. 121). No,
nama se ¢ini da se najveéa zamjerka koja bi se mogla uputiti De
Lubacovu shvacanju uloge i vrijednosti religija ipak odnosi na
nedostatnu dosljednost primjene uoéenog jedinstva naravi i nadna-
ravi u fakticnom povijesnom poretku na posredni¢ko-spasenjsku
ulogu religijskih tradicija ¢ovjeCanstva. Ako se, naime, u konkretnom
redu stvari, narav i milost uvijek pojavljuju zdruZene u komuni-
kacijskom, dijaloS8kom jedinstvu, nije lako shvatiti $to tu moZe znaditi
govor o “naravnim mistikama” ili “misticizmima” suprotstavljenim
krséanskoj “nadnaravnoj mistici”. Moglo bi se u kr$¢anskoj perspek-
tivi jedino govoriti o iskustveno-predodZbenoj stupnjevitosti mistika,
veé¢ prema njihovoj sposobnosti odraZavanja kristovskih vrijednosti
kao $to su radikalno zajedniStvo s Bogom, agapi¢nost tog zajedniStva
i tome slitno. Isto tako De Lubacovo ocekivanje da ¢e religijske
vrijednosti jednom biti sintetizirane i integrirane u vidljivu Crkvu, ne
ratuna s moguéno$éu da religije, premda u intimnoj i ne uvijek
spoznajno jednoznac¢no dohvatljivoj svezi s milosnom energijom
Uskrsloga i uza sve sada$nje i bududée misijsko svjedocenje kr$céana,
ipak ostanu na popri$tu duhovne evolucije ¢ovjetanstva sve do kraja
ovog eona, pruzajuéi spasenjske usluge svojim sljedbenicima, budeéi
i podrzavajuéi u njima nadu u konaéno oslobodenje i omoguéujuéi
tako vedini ljudi transcendentno osmisljavanje njihove egzistencije.
Institucionalno posredni$tvo mnogih povijesnim iskustvom proku-
Sanih religijskih struktura (obreda, molitava, svetih spisa) ne znaci
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nuzno i dokidanje jedinstvenosti eklezijalnog posredovanja spasenja.
Jer ne bi trebalo smetnuti s uma “pragmati¢nost” BoZje Jjubavi koja
se, proZeta neizrecivom boZanskom dovitljivoséu, u svojoj Zelji
darivanja judima sluzi svim onim posredni¢kim strukturama i dina-
mikama kojima raspolaZe ljudska povijest, i to najvjerojatnije prema
onom Isusovom nacelu “tko nije protiv nas, za nas je” (Mk 9, 38-40),
tj. sve ono u povijesti Sto nije zlo ili od Zloga moze viSe ili manje
fragmentarno posredovati spoznaju i nazo¢nost boZanskog Misterija.

Uostalom, o mukotrpnosti i nuznoj fragmentarnosti svekolikoga
povijesnog posredovanja BoZjeg Misterija, a time i kona¢nog
identiteta Ljudi rjedito govori i De Lubacovo povijesno-teolosko
istraZivanje i vrednovanje Zivota i djela poznatog cistercitskog
monaha iz srednjeg vijeka, Joakima iz Fiore. Taj segment De
Lubacova istraZivanja leZi Eteroviéu posebno na srcu te mu stoga
posvecéuje jedan komentirani prikaz.

Vjerujem da su inaCe mnogima poznate temeljne ideje ovog
monasSkog egzegeta i vizionara. Joakim odekuje trece razdoblje,
“tertius status”, kada ¢e biti proglaSeno “Vje¢no Evandelje”, Evandelje
Duha Svetoga. To nece biti neko novo Sveto pismo, nego duhovno
razumijevanje knjiga dvaju zavjeta. “Tada ée se otkriti sve tajne
sadrzane u Cetiri postojeca evandelja. Institucionalna Crkva klerika i
doktora preobrazit ée se u Crkvu poniznu i tihu, ¢istu i djevicansku,
u Crkvu kontemplativaca, Crkvu ljubavi” (str. 79).

Dakle, prema Joakimu iz Fiore dolazi vrijeme Duha, mira i
kontemplativne sreée koje ¢ée se dogoditi ovdje na zemlji, u ovoj
ljudskoj povijesti, a prethodi zadnjem uskrsnuéu mrtvih. Dolazi
vrijeme prijelaza iz Kristova kraljevstva u kraljevstvo Duha Svetoga, iz
Petrove, institucionalne, pravno strukturirane Crkve u Ivanovu Crkvu
duhovskih karizmi (str. 80).

No, ono sto De Lubaca na posebit nadin zanima jest viSe ili
unutarpovijesnih utopija, bilo da je rije¢ o utopijama religijsko-
duhovne naravi (fra Dolcino, J. Wycliff, Madam Gyon, Lessing,
Mickiewicz i mnogi drugi) bilo da se radi o utopijskim i$¢ekivanjima
jednog savrSenog drustva u kojem ée coviek kao pojedinac i
CovjeCanstvo kao cjelina u punini ostvariti svoje potencijale, a time i
svoj konac¢ni identitet. Kada je pak rije¢ o ovoj potonjoj utopijskoj
liniji, De Lubac vidi na djelu Joakimov utjecaj kod c¢itavog niza
drustvenih reformatora, mislilaca i revolucionara, kao §to su T.
Minzer, R. Owen pa sve do marksistickog joakimizma, koji sanja o
potpuno humaniziranoj prircdi i oprirodnjenom ¢ovjeku, odnosno o
unutarpovijesnoj “domovini- identiteta” kao $to to nalazimo izrazeno

376



Crkva u svijetu 37 (2002}, br. 3, 347-377

kod neomarksista E. Blocha (str. 80). Usto De Lubac propitkuje i
mnoge druge mislioce, knjiZevnike, politiare i psihologe u ¢&ijim
zamislima pronalazi takoder viSe ili manje posvijeStene elemente
Joakimove vizije (S. Freud, M. Merleau-Ponty, Dostojevski, Solovjev,
Berdjajevidr.).

De Lubacova povijest joakimizma pokazuje vrlo zorno koje sve
opasnosti nosi sa sobom pokusSaj da se Duha, karizmu, slobodu
odijeli od Isusa Krista, od njegove utjelovljene vidljivosti. Jer odijeljen
od Krista i njegove u povijesti iskazane normativnosti, Duh u
ljudskom srcu i umu moZe postati “bilo §to” pa i ¢ista suprotnost
Kristovu Duhu, a time i dokinuée autenti¢ne ljudskosti (H. De Lubac,
La Posterité spirituelle de Joachim de Flore, sv. II, Le sycomore,
Paris, 1981., str. 532).

Joakimizam u svim svojim varijantama boluje od nerealne
teZnje koja ide za tim da Apsolutno, Beskrajno, Vjeéno uéini potpuno
imanentnim, da ga svede na povijest. Medutim, ta iluzija je uvijek
nanovo radala nemirima i sukobljavanjima u Crkvi te obiljem patnje i
krvi na prostorima pokus$aja ostvarenja marksistiCke pa i nacisticke
verzije joakimizma. Naprotiv, kristoloSka mudrost, ¢ini nam se da
Zeli re¢i Eterovi¢, ukazuje na to da se BoZanski Misterij uprisutnjuje
na zemlji uvijek posredovanjem povijesti i njezinih struktura. Stoga
istina BoZanskog Misterija, njegova stvarnost pa i konac¢ni ¢ovjekov
profil mogu na razini povijesnog posredovanja biti dani uvijek i samo
u fragmentu, na nacdin anticipacije, “kroz zrcalo” (1 Kor 13, 12).
Povijesna posredovanja Misterija uvijek su mukotrpna i traze mnogo
strpljivosti na BoZjoj i ljudskoj strani. Uostalom, vjerujemo da autor
ove knjige to vrlo dobro zna iz vlastitog iskustva i zato ga mozda i
fascinira tematika “nasljedstva Joakima iz Fiore”, koja uvijek nanovo
ukazuje na kobnost ljudima dragog samozavaravanja da se ipak na
neki na¢in moZe dokinuti fragmentarnost i provizornost povijesti. Jer
i crkvena diplomacija, u kojoj je na$ autor profesionalno angaziran, i
nije drugo doli tek jedan éesto korisni, ali ipak nesavrSeni i pogresivi
instrument povijesno-crkvenog posredovanja BoZanskog Misterija,
njegove istine i njegove stvarnosti. Kao i svi drugi oblici crkvenog
posredniStva Misterija i diplomatsko sluZenje, uvijek svjesno ogra-
ni¢enosti svojih operativnih dometa ali i moguénosti ambivalentne
percepcije kojoj je izloZeno, nastoji u konaénici prido nijeti jac¢anju
prisutnosti Misterija u Zivotima ljudi i njihovih zajednica, ¢uvajuéi
pritom njegovu transcendentnost kao i transcendentnost konacnog
ostvarenja svakog ljudskog biéa.

Nikola Bizaca
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