logiji. Dokle éemo doci specificira-
juéi razme sociologije, kao primi-
tivau sociologiju, stati¢ku, dina-
midku ili kineti¢ku, gradsku, seo-
sku, kriminalisti¢ku, pa ¢ak i Zivo-
tinjsku sociologiju?

Tu se upada u prvi defekt, a to
je da se moraju ponavljati opc¢a na-
¢ela u svakoj od tih »umrvljenih«
znanosti. MoZda bi uopce bilo bolje
opsiuZivati ono metodsko nacelo
starih, da najprije postavimo za-
jedni¢ke komponente, a poslije one
specifi¢ne. Tako je npr. Toma pro-
matrao razliku izmedu »svecenika
na terenue, neaktivnih i redovnika
(IT—II 184, 8). Idudi tim putem,
tj. usporedujudi redovnike, svece-
nike neredovnike i laike, lak3e bi
bilo ustvrditi da li je ta razlika du-
hovnosti kod tih vise periferna, iz-
vanjska, morfoloska ili tako dubo-
ka da zasluZuje neki narociti nagla-
sak, iako je uvijek donekle fundi-
rana.

Sigurno je da redovnici idu pre-
ma savrienstvu ne samo preko za-
vjeta, odnosno evandeoskih savje-
ta, nego upravo preko opsluZivanja
vlastitih pravila, kako govori kan.
593. Razvoj socijalnih prilika c&ini
da se danas i izmedu redova neka-
ko razlike smanjuju, jer se smanju-
ju izmedu drudtvenih slojeva, kla-
sa. Medutim, ostaju razlike izobra-
zbe, zato bi se danas i u »staleskim«
propovijedima moralo viSe gledati
na tu intelektualnu i duhovnu ra-
zliku nego na polozaj u drustvu ili
na spol.

Sveéenici »na terenu« moraju
primijeniti askezu vlastitu aktiv-
nom zvotu. A ta sluzba stavlja
ih pred teZe situacije, jer moraju
dokazati zrelost u saobracaju s lju-
dima, a tu pote$kocu redovnici po
sebi ne osjecaju. Kad bi netko re-
kao da je to posao nekako izravno
niZzega reda u usporedbi s neposre-
dnom brigom za svoju duhovnost,
neka se sjeti da akiivnost vriena iz
veceg impulsa ljubavi postaje za-
sluZnijom nego mlaka briga za svoj
duhovni Zivot u povudenosti.

Kada Koncil u Perfectae Carita-
tis, br. 14, govori o redovnicima
da posluhom nekako prinose Bo-
gu zrivu, sili nas da traZimo ra-
zliku izmedu Zrtve Zivota od stra-
ne svedenika neredovnika i redov-
nika. Sv. Toma dée traZiti razliku u

razlici izmedu obi¢nog Zrtvenog
prinosa i paljeni¢nog (I1—I1 184,
8), ali jasnija je razlika u tome Sto
redovnik posvecuje &itav svoj Zivot
i rad stjecanju savrienstva u ne-
koj neposrednoj orijentaciji, bli-
skom imitiranju Krista.

U takvoj koncepciji redovnicke
duhovnosti vrlo dobro pristaje $to
pisac veli na str. 105, naime da ni-
je zasluga modernih vremena, kao
da su ona »otkrila« da se i briga
za vremenite poslove, pa i rudni
rad, mogu spojiti s redovnickim
stalezom. Ako to trazi interes lju-
bavi prema Bogu i bliznjemu, do-
pusteno im je baviti se i tim svje-
tovnim poslovima, jer sluZiti bli-
Znjemu u ljubavi znadi sluZiti Bo-
gu (II—IT 187,2 i 3).

Ved sama ¢injenica $to se o. Ma-
tani¢ bavi tako strucno i intenzivno
pitanjima duhovnosti u nase doba
poti¢e nas da izrefemo Zelju neka
u tom radu nastavi j donese uvijek
svjeZijih i boljih plodova.

J. K.

DON ZIVAN BEZIC, Kricansko sa-
vrienstvo, Katolicka asketika, II
izd., Split 1968.

Svi su teolozi svjesni negativnih
posljedica proizvedenih od odjelji-
vanja pojedinih predmeta s opSir-
nog teoloSkog podrufja. Rastava
dogmatike od moralke, teoretske
od prakti¢ne moralke i sl. nanijela
je Stete dubljem i znanstvenijem
obradivanju prakti¢ne uloge mo-
ralke kao Zivotne znanosti.

U tom procesu atomiziranja na-
Sla se i asketika u odnosu prema
moralci. Moralka, uzeta cjelovito,
ukljutuje asketiku i mistiku, jer
su im nacela zajednicka, a to su
nacela moralke. Moralka je kao
»ZNanost spasenja«, a spasenje se
postize  opsluZivajudi zapovijedi,
slijedeci savjete, penjuéi se nepre-
stano po zakonu rasta prema vrho-
vima kricanskog savrienstva.

Ipak, s vife tehni¢kih razloga
obi¢aj je da moralka uzima u pro-
matranje smjernice obavezne za
sve, te se zaustavlja na teoretskom
promatranju problematike morala;
asketika se pak uzima kao znanost
o kricanskom savrienstvu, o savje-

309



tima, te ona ukazuje i na prakti¢ne
norme po kojima se treba cuvati
zla i napredovati u savrienstvu.

Na svim podru¢jima znanja da-
nas se opaZa da je u krizi spozna-
ja osnovnih, spasonosmh nacela.
Covjek je nekako i sam atomizi-
ran. Specijalizacija mu otima po-
gled na cjelinu. Nedostaje mu sin-
teza. A ¢ovjek dolazi do jasne spo-
znaje izvoda ili zakljucaka, sigu-
ran je i dosljedan, kada principi-
jelno sudi iz uvida u cjelinu pro-
blematike.

Ovaj priru¢nik asketike don Zi-
vana Bezi¢a odlikuje se upravo sin-
tezom na bazi jasnih nacela. Ta
nacela daju njegovu razglabanju
jasnocu, cvrstocu i trajnost. lIzra-
Zavaju onu zakonitost naravi i nad-
naravi koja se ne mijenja. U valu
relativizma i problematicizma ova
nam knjiga izgleda kao opomena
i kao uzor. Opomena da se ne pu-
dtamo kao trstika Ijuljati od sva-
kog povjetarca, a uzor u sastavlja-
nju knjiga, da one ne budu gomila
nabacanih ideja, nego svaka zauz-
me mjesto §to joj pripada po lje-
stvici vrednota.

Posve je shvatljiva poteskoca pri-
kazivanja suvisle cjeline u nauci ko-
ja ima spojiti narav—nadnarav, ti-
Jjelo—dusu, zemlju—nebo, itd. Ako
zaustavimo pogled na jednoj tod-
ki, druga nam bjeZi iz centra pa-
Zznje. Pri tome je mogude da na-
glasimo fu jednu tocku na Stetu
drugih. Od toga trpi objektivnost i
cjelina.

Tako bi ¢italac mogao redéi da je
pojam savréenstva (str. 10) meta-
fizitke i stati¢cke naravi, ali je po-
trebno postaviti takvu bazu da ka-
snije dode do izrazaja onaj dina-
micki i obavezni karaktei savr-
Senstva (na str. 139, 185 sl). U
asketici je mnogo vaZniji ovaj po-
sljednji aspekt, dok metafizicki
aspekt savrSenstva spada vise na
dogmatiku, npr. u raspravi o Bo-
Zjem savrienstvu ili svetosti.

U odredivanju naravnog savrsen-
stva za C¢ovjeka vaZno je istaknuti
da bez milosti ne moZzemo uopce
govor’iti o nekoj doista posvema-
s$njoj naravnoj punini ili savrien-
stvu (sv Toma, I—II 109, 2). Isti-
na, Zivimo u Otkup]]enom covjedan-
stvu, ali u naravnoj defektibilnosti,
u nekom defektnom stanju. Ova
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predstavija polaznu tocku i za pe-
dagogiju i za moralku uopce, a da
i ne govorimo za asketiku. Kada
se ova ideja spoji s idejama izne-
senim na str. 41, 85, 195 i sl., ona
prima svoje pravo mjesto i nagla-
sak, ali izolirana od tih ideja, ona
je nedovoljna.

Vrlo se te$ko pomiriti s izrekom
da narav nosi u sebi zahtjev
prema nadnaravi (str. 26), neovi-
sno o tome tko se tako izraZava.
FPred nama su izjave crkvenog uci-
teljstva (Denz 373 sl). Neki neoteo-
logisti se izraZzavaju blaZe, npr. go-
vore o apsolutnoj Zelji ili pozitiv-
noj sposobnosti. To su jo§ uvijek
prejaki izrazi, ali izraz »zahtjeve
¢ini mi se neobi¢no jakim. Kako se
moZe spojiti istina o nadnaravnom
redu koji nadilazi u svakom po-
gledu naravni red (str. 43) — Sto
je u skladu s nauc¢avanjem Crkve
(Denz 396—400; 3891} — s tim »za-
htjevom« prema nadnaravnom re-
du? Istina, to su ustvrdili drugi,
ali ¢italac se ima pravo pitati o
fundiranosti i o koristi takve tvrd-
nje u cjelini izlaganja.

Ako pratimo analizu svetosti, npr.
str. 33, opazit cemo da bi njeni ele-
menti bili jasniji u biblijskoj di-
menziji, jer prvi element u tako
koncipiranoj svetosti jest odvaja-
nje, odiséenje. A taj se pojam iz-
nosi kasnije, na str. 87, 114. Dva
su osnovna elementa svetosti, pi-
Se Spicqg: odalefivanje od onoga Sto
Jje profano, od grijeha, i sjedinjenje
s Bogom (Theol. mor. du N. T.,
str. 201; II, 415). Cvrstoda mora
pratiti ovo SJedmleme jer Bog je
krajnja svrha i prvo poéelo Zivola
(I—11, 81, 8).

Ne pretjerujemo 1i ponekad da-
nas naglasujuéi komunitarnost, ka-
ko su protivao pretjeravali nekada
naglasujuc¢i osobnost pojedinca?
Smatram (str. 35) da nije toliko va-
Zno naglasavati jedan ili drugi ele-
ment koliko je vaino od cba ele-
menta stvoriti suvislu i pravilnu
cjelinu tako da ne trpi nijedna
strana.

Sto se ti¢e terminologije, treba
opaziti da_se pisac brine kako bi
bio §to toéniji i izraZajniji. To mu
je na pohvalu. Ne bih rado potpi-
sao da posao spasenja dule nazo-
vemo »sporednime« (str. 11). Izraz
je prejak. Nije sporedno ono §to



Krist kaZe da je vrednije viSe ne-
goli ¢itav svemir. Spasenje duse je
konac¢ni cilj Covjedjeg Zivota uze-
tog u njegovoj neposrednoj ten-
denciji. Spas dufe je vaZan iznad
svega (Mk 8, 36). Usporeden sa
slavom BoZjom, podreden mu je,
ali u ovozemaljskoj zakonitosti ni-
kako to nije sporedni cilj Zivota.

Ni izraz »dobrota« na str. 11 ne
¢ini mi se zgodnim, to je bukvalni
prijevod izraza »bonitas« u klasic¢-
noj teologiji. Medutim u nasem Zi-
vom jeziku izraz »bonitas« jest etic-
komoralnog znac¢enja. Latinski
»bonitas« jest kao punina vrijedno-
sti«, dobrotnost, kako govori i sv.
Toma (I, 6). Nesto sli¢no govorimo
o savrienstvu u Bogu, naime da je
to punina aktualnosti (I, 4), skup
svih odlika ili vrijednosti.

Sve ove i druge primjedbe od-
nose se samo na periferni sadriaj
knjige. Njena sustina je, kako re-
kofl na pocetku, na solidnim teme-
ljima. I doista moZemo pohvaliti
sve ove pokusaje da se stvara na-
$a teoloska literatura na hrvatskom
jeziku. Dakako, tiskana, jer ne sa-
mo da tako izdana djela ostaju traj-
na nego jednostavno covijek da-
nas ve¢ nerado prilazi ciklostira-
nim djelima. Znam, pitanje je eko-
nomskih teSkoca, ali i ova knjiga
dokazuje da i u tom pogledu do-
ista idemo naprijed.

I, K.

GEORGES BERNANOS, Dnevnik
jednog seoskog Zupnika, prijevod s
francuskoga, Zagreb 1969. Izdalo
Hrvatsko knjiZevno drustve sv. Ci-
rila i Metoda.

Nema sumnje da nas je Hrv.
knjiz. drustvo sv. Cirila i Metoda
zaduzilo i ovim izdanjem. Djelo ce
dobro dodi osobito svedenicima. Ne
radi se o nekom moralizatorskom
djelu. Niti su tu istine prikazane
u obliku nekih suhih dogmi. Ali
svakako se radi o nekom pozivu
na introspekciju. Na otkrivanje se-
be u likovima i dogadajima koji se
pred clitaocem izmjenjuju.

To je Bernanos. Jedan od one de-
tvorice »proroka«, kako neki nazi-
vaju jo§ Peguyja, Claudela Mau-
riaca. ZaSto bi i on bio prorok? No-

si neku wvijest. Upuduje da se ot-
kriva dubina. Da se traZi sadriaj.
Da se nadvlada wvanjstina, slovo, i
da se dopire do dna. Bernanos pre-
docuje transcendenciju nadnarav-
noga. Istinu predocuje blistavim
stilom. Rijetkom emocionalno$éu i
blistavom mastom.

Dok hvali ili kudi, gradi ili rudi,
peziva ili odbija, zanosi se ili pada
u prolazni ofaj i sl, on nam se
predotuje kao intuitivni vizionar.
Citalac, navikao na zackruZivanje
misli, na okvire ideja i sinteza, na
dubinske razloge i kategoriziranje,
ostat ¢e uzbuden, ali gladan. Ne ot-
kriva logike. Nered ga obeshrabru-
je. Sve leti. Sve je u nekoj gomili.
Nigdje nekog solidnog podnoija.

Vrijednost je ipak velika. Pisac
nekako namece scbe. Sve okuplja
oko sebe. Citalac je jednostavno
»osvojen«. Ako nedostaje i ravno-
teze, ne nedostaje intuicije, osvjet-
ljenja, neke — barem prolazne —
lucidnosti. Takva $tiva covjeka po-
mladuju. Ulijevaju mu nadu. Pre-
bacuju u svjetlo »novog neba i no-
ve zemljec.

J. K.

FABIJAN VERAJA, Le origini della
controversia teologica sul contrat-
to di censo nel XIII secolo, Rim
1960, str. 1—I195.

Ovo je jedna od onih monografi-
ja odredenih za specijaliste. Alj ovi
¢e u njoj naci dragocjeno blago pro-
§losti s blagadanim utjecajem na
idejnu orijentaciju na ekonomskom
pedrucju i za naSe dane. Ne radi
se samo o tome da se spozna prav-
no-moralna kvalifikacija jednog on-
dasnjeg ugovora (emptio redditu-
um), nego usput su tangirani mno-
gi problemi ekonomskog poslovanja,
recimo izravnije: kontraktualnog
morala.

Pisac se upustio u do sada ne-
istraZeno podruéje. ZaSao je upravo
u XIII vijek. Proucio je pitanje
pravnicki, ekonomski, teoloski.
Prije svega je trebalo spoznati »sta-
nje stvari«, situaciju, a istom po-
slije toga pravni okvir i kvalifikaci-
ju s gledi$ta morala.

Moralist ¢e se prilitno lako ras-
krstiti s pitanjem. Cinjenica je, na-
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